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 فراخوان دعوت به همکاری

بر اساس مصوبه هیئت امنای دفتر تبلیغاات اسالامی  جامعه مهدویترویجی  - علمیدوفصلنامه 
های علمی و فکری مراکز حوزوی و دانشگاهی و با هدف تولیاد مندی از ظرفیتحوزه علمیه قم، با بهره

های پژوهشای و آااار اندیشامندان در حاوزد مهادویت و دانش و معرفت علمی، ترویج و انتشار یافتاه
وزوی، با صااح  امتیاازی پژوهشاگاه علاوم و فرهناگ اسالامی پژوهی معطوف به دین و امور حآینده

 شود.منتشر می
های مهدوی و نااظر در عرصه مباحث مهدویت و آموزه                      ترویجی - علمی دوفصلنامه

 شود:به اهداف ذیل منتشر می
 تعمیق فرهنگ مهدویت در جامعه؛ .1
 توسعه تحقیقات و پژوهش در حوزه مهدویت؛ .2
 ها و مسائل مهدویت؛گویی به پرسشپاسخ .3
 ارتقای سطح معرفتی مردم نسبت به مباحث مهدویت؛ .4
 پژوهان و محققان مهدوی؛بسترسازی جهت پرورش مهدی .5
 های انحرافی مهدویت؛شناسی و نقد جریانآسی  .6
 تبیین مبانی فلسفی، کلامی و اعتقادی مهدویت؛ .7
 تولید محتوای مباحث جدید مهدویت؛ .8
 مباحث درجه دو مهدویت؛تبیین و توسعه  .9
 پردازی و مرجعیت علمی در حوزه مهدویت.بسترسازی جهت نظریه .11

 های پژوهشی فصلنامه با رویکرد دینی، اعتقادی و تطبیقیاولویت
 بسط و تبیین مباحث اعتقادی مهدویت؛ .1
 توسعه و تحلیل مسائل علمی و درجه دو مهدویت؛ .2
 اسلامی در حوزه مهدویت؛پردازش و تحقیق مسائل فرا مذهبی و فرا  .3
 تبیین و تحلیل مسائل عقلی و فلسفی مهدویت؛ .4
 ها و شبهات مهدویت.گویی به پرسشپاسخ .5
 

هاای از صاح  نظران، استادان و پژوهشگران علاقمند به موضوعات و مباحاث مهادویت و آموزه
 امعه مهددویجشود تا آاار و مقالات خویش را جهت بررسی و چاپ در دوفصلنامه مهدوی دعوت می

ارسال  jm.isca.ac.irبر اساس ضوابط و شرایط مندرج در این فراخوان از طریق سامانه نشریه به آدرس 
 نمائید.
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 راهنمای تنظیم مقاله

 شرایط اولیه پذیرش مقاله

  استدر پذیرش یا رد و ویرایش علمی و ادبی مقالات، آزاد  جامعه مهدوینشریه. 

  نباید قبلا در جای دیگری ارائه یا منتشر شده و یا همزمان جهفت انتشفار  جامعه مهدویمقالات ارسالی به نشریه

 .به نشریات دیگر ارسال شده باشند

 شوند، برای تسریع فراینفد داوری یابی میبا توجه به اینکه همه مقالات فارسی ابتدا در سامانه سمیم نور مشابهت

 .دگان محترم قبل از ارسال مقاله، از اصالت مقاله خود از طریق این سامانه مطمئن شوندبهتر است نویسن

  از دریافت مقاله مجدد از نویسندگانی که مقالفه دیگفری در رونفد بررسفی دارنفد و هنفوز  جامعه مهدوینشریه

 .منتشر نشده، معذور است

  مقاله در محیطWord  بفا پسفوندDOCX  بفا قلفمNoorzar   رای مفتن و بف 31نفازTimes New Roman 

 چینی شود.برای انگلیسی( حروف31ناز  

o :چنانچه مقاله مستخرج از هر کدام از مفوارد ییفل باشفد، نویسفنده  شرایط مقالات استخراج شده از آثار دیگر

ای کفه نشفریه متوجفه موظ، است اطلاعات دقیق اثر وابسته را یکر کند. در غیر این صفورت در هفر مرحلفه

 کند:رسانی نویسنده شود، مطابق مقررات برخورد میلاععدم اط

o عنوان کامل، استاد راهنما، تاریخ دفاع، دانشگاه محل تحصیل، دانشکده، گروه تحصیلی(نامه پایان( 

 باشد.الزامی می استاد راهنما تنهایی قابل پذیرش نبوده و یکر نامبهدانشجویان )ارشد و دکتری( مقاله ارسالی از  **

o  عنوان کامل طرح، تاریخ اجرا، همکاران طرح، سازمان مربوطه(طرح پژوهشی( 

o  عنوان کامل همایش یا کنگره، تاریخ، سازمان مربوطه(ارائه شفاهی در همایش و کنگره( 

o :نویسندگان باید فقط از طریق بخش ارسال مقاله سامانه نشریه جهت ارسال مقالفه  روند ارسال مقاله به نشریه

 اقدام کنند، به مقالات ارسالی از طریق ایمیل یا ارسال نسخه چاپی ترتیب اثر داده نخواهد شد.

 ،ه نمایداقدام به ثبت نام در سامانه نشری «ارسال مقاله»باید ابتدا در بخش  نویسنده مسئول برای ارسال مقاله. 

 از طریق صفحه شخصی خود در سامانه مجله دنبال نمایندتنها  نویسندگان باید همه مراحل ارزیابی مقاله را. 

o قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش 

های نویسنده و حفاوی یافتفه دستاوردهای پژوهشیفقط مقالاتی را که حاصل  جامعه مهدوینشریه  .1

 پذیرد.جدید است را می

 پذیرش مقالات مروری صرف، گردآوری، گزارشی و ترجمه معذور است.نشریه از  .2

o هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:فایل 

 یاب مقاله. فایل مشابه4  فایل اصلی مقاله )بدون مشخصات نویسندگان( .1

 تعارض منافع. فایل عدم 5 فایل مشخصات نویسندگان )به زبان فارسی و انگلیسی( .2

 Orcid. شناسه پژوهشگری 6  فایل تعهدنامه )با امضای همه نویسندگان( .3
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 )ارسال مقاله برای داوری، مشروط به ارسال سه فایل مذکور و ثبت صحیح اطلاعات در سامانه است(. تذکر:

o :011تفا  351 چکیهده:کلیفدواژه؛  8تفا  4 ها:کلیهدواژهواژه؛  0511تفا  5111بین  واژگان کل مقالهه: حجم مقاله 

 شناسی و نتایج مهم پژوهش باشد(.اصلی پژوهش، روشپرسش  واژه )چکیده باید شامل هدف، مساله یا

o :نویسنده مسئول در آثاری که بیش از یک نویسنده دارند بایفد حتمفا   نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان

عنوان فرسفتنده مقالفه بفه .ر درج شفودمشخص باشد. عبارت )نویسنده مسئول( جلوی نفام نویسفنده مفورد ن ف

 .گیردهای بعدی با وی صورت میرسانیشود و کلیه مکاتبات و اطلاعنویسنده مسئول در ن ر گرفته می

o :وابستگی سازمانی نویسندگان باید دقیق و مطابق با یکی از الگوی های ذیل درج شود 

ر، استاد(، گروه، دانشگاه، شهر، کشفور، پسفت الکترونیکفی رتبه علمی )مربی، استادیار، دانشیا اعضای هیات علمی:. 3

 سازمانی.

ارشففد، دکتففری( رشففته تحصففیلی، دانشففگاه، شففهر، کشففور، پسففت : دانشففجوی )کارشناسففی، کارشناسی. دانشههجویان0

 الکترونیکی سازمانی.

سازمان محل خدمت، : مقطع تحصیلی )کارشناسی، کارشناسی ارشد، دکتری( رشته تحصیلی، آزاد. افراد و محققان 1

 شهر،کشور، پست الکترونیکی سازمانی.

 (، رشته تحصیلی، حوزه علمیه/ مدرسه علمیه، شهر، کشور، پست الکترونیکی.4،1،0: سطح ). طلاب4

o :های ییل باشد:بدنه مقاله باید به ترتیب شامل بخش ساختار مقاله 

 . عنوان؛3

 وش، نتایج(؛)تبیین موضوع/مساله/سوال، هدف، ر . چکیده فارسی2

)شامل تعری، مساله، پیشینه تحقیق )فارسی و انگلیسی(، اهمیت و ضرورت انجفام پفژوهش و دلیفل  . مقدمه3

 جدیدبودن موضوع مقاله(؛

 )توضیح و تحلیل مباحث(؛ . بدنه اصلی4

 )بحث و تحلیل نویسنده(؛گیری . نتیجه5

کننده اعتبار بودجفه پفژوهش نفام بفرده و تأمینهای همکار شود از مؤسسهپیشنهاد می . بخش تقدیر و تشکر:6

نمفودن امکانفات ، یفا در تهیفه و فراهمشود. از افرادی که به نحوی در انجام پژوهش مربوطفه نقفش داشفته

اند، بفا یکفر اند و نیز از افرادی که به نحوی در بررسی و تن یم مقاله زحمت کشفیدهمورد نیاز تلاش نموده

ها یا اففرادی کفه نفام آنهفا بفرای قفدردانی یکفر ری شود. کسب مجوز از سازمانگزانام، قدردانی و سپاس

 شوند، الزامی است؛می

فهرسهت )منابع غیرانگلیسی علاوه بر زبان اصلی، باید به انگلیسفی نیفز ترجمفه شفده و بعفد از بخفش  . منابع7

 درج شوند(. References، ییل عنوان منابع

o :روش استناددهی APA باشد که لینک دانلود فایفل )درج پانویس، ارجاعات درون متن و فهرست منابع( می

 باشد.آن در سامانه نشریه )راهنمای نویسندگان( موجود می

http://www.isca.ac.ir/portal/Theme/isca/apa.pdf
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Abstract 

This article elucidates the model of "Foundational Governance; 

People-Based Governance" as an indigenous Islamic framework for 

achieving a new Islamic civilization and preparing the ground for the 

Reappearance (Zuhur). The primary issue is the lack of a theoretical 

framework compatible with religious foundations in the face of 

dominant Western paradigms. Unlike competing approaches that 

focus primarily on administrative and economic efficiency, this model 

emphasizes the pivotal role of the people in the process of foundational 

preparation. The theoretical necessity of this research lies in bridging 

the conceptual gap between modern governance theories and Islamic-

religious principles. Its practical necessity lies in responding to the 

needs of the policy-makers of the Islamic Republic of Iran to design 

equitable, participatory, and civilization-building mechanisms that can 

pave the path for the realization of the "uprising for justice"  in the 

absence of the Infallible Imam (the era of the Major Occultation). The 
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research methodology is analytical-qualitative, utilizing an "Ijtihadi" 

approach. Data collection is based on the examination of documents, 

revelatory texts (the Holy Quran), traditions, the conduct of the 

Infallible Imams (especially the Holy Prophet (PBUH) and the 

Infallible Imams (AS), as well as an analysis of the objective experience 

of the Islamic Revolution as a contemporary instance of reviving the 

discourse of "uprising for justice." The inference from data is 

conducted as follows: First, at the theoretical level, the quadruple 

process of "recitation, purification, teaching the Book, and wisdom" is 

extracted from Quranic verses; second, at the practical level, the 23-

year conduct of the Prophet (PBUH) and the strategy of the Imams 

(AS) under the conditions of the "presence of the Imam but absence of 

Imamate" are analyzed; and finally, by applying this to the Islamic 

Revolution, the final model is presented. Key research findings 

demonstrate that the model of Foundational Governance, unlike 

Western patterns, relies on four essential pillars: "Leader (Imam), Law 

(Islam), Knowledgeable and Accompanied Ummah (People), and 

Government (Executive Structure)." This model introduces the role of 

the people not as ceremonial, but as the "efficient cause" of 

governance. The main achievement is the presentation of a phased 

roadmap from preserving the central core of religion against the 

onslaught of infidelity and distortion to utilizing existing opportunities. 

In this perspective, governance is tasked with providing a platform so 

that the people themselves may engage in the "uprising for justice," 

thereby preparing the ground for the realization of the Mahdist Noble 

State and the triumph of the true religion over all aspects of life, in 

accordance with the verse, "li-yuzhirahu 'ala al-dini kullihi" (to 

manifest it over all religion). 

Keywords 

Foundational Governance, People-Based Governance, Uprising for 

Justice (Qiyam bi-l-qist), Wilayi Order, Preparing the Ground for 

Reappearance, Imam, Imamate. 
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 پایهساز؛ حکمرانی مردمحکمرانی زمینه

 2زاییرضا لک          1حمید پارسانیا

 .)نویسنده مسئول(. استاد، دانشکدهٔ علوم اجتماعی، دانشگاه تهران، تهران، ایران 1
h.parsania@ut.ac.ir 

 ، قم، ایران.×. استادیار، پژوهشگاه علوم اسلامی امام صادق2
r.lakzaee@isri.ac.ir 

 چکیده

مثابۀ چارچوبی بفومی و اسفلامی به« پایهساز؛ حکمرانی مردمحکمرانی زمینه»مقالۀ حاضر به تبیین الگوی 

پردازد. مسئلۀ اصلی، نبودِ چفارچوب ن فری میسازی برای ظهور برای نیل به تمدن نوین اسلامی و زمینه

های مسلط غربی است. این الگو برخلاف رویکردهای رقیفب کفه متناسب با مبانی دینی در برابر پارادایم

سازی تأکیفد بیشتر معطوف به کارآمدی اداری و اقتصادی هستند، بر نقش محوری مردم در فرایند زمینه

های مفدرن حکمرانفی و مبفانی شفکاف مفهفومی میفان ن ریفه دارد. ضرورت ن ری پژوهش در پرکردن

گذاران جمهفوری اسفلامی اسلامی نهفته است. ضرورت عملی آن نیز در پاسخ بفه نیفاز سیاسفت - دینی

سفازی اسفت کفه بتوانفد در غیفاب امفام افزا و تمدنایران برای طراحی سازوکارهای عادلانفه، مشفارکت

 - را همفوار سفازد. روش پفژوهش، تحلیلفی« قیام مردم بفه قسفط»( مسیر تحقق امعصوم )عصر غیبت کبر

هفا مبتنفی بفر بررسفی اسفناد، متفون وحیفانی )قفرآن است. مدل گفردآوری داده« اجتهادی»کیفی از نوع 

( و نیز تحلیل تجربۀ عینی ^و ائمۀ اطهار |ویژه پیامبر اکرم)به ^کریم(، روایات و سیرۀ معصومان

هفا بفه ایفن اسفت. اسفتنباط از داده« قیفام بفه قسفط»اق معاصر احیای گفتمفان مثابۀ مصدانقلاب اسلامی به

                                                           
 (، 2)6، جامعهه مههدویپایفه. سفاز؛ حکمرانفی مفردم(. حکمرانفی زمینه4141زایفی، رضفا. )پارسانیا، حمیفد؛ لفک 

 .14-7صص 

https://doi.org/10.22081/jm.2026.73865.1132 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :01/00/0011 تاریخ دریافت  :52/10/0010تاریخ اصلاح  :10/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «بدون محدودیت هستندمؤل، مقالۀ خود نویسندگان دارندۀ حق» © 4141

 

https://orcid.org/‎0000-0002-2424-2931
https://orcid.org/‎0000-0001-8529-3241
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تفلاوت، تزکیفه، تعلفیم کتفاب و »صورت انجام شده است: نخسفت در سفطح ن فری، فراینفد چهارگانفۀ 

و راهبفرد  |سفالۀ پیفامبر01از آیات قرآن استخراج شده است؛ سپس در سطح عملفی، سفیرۀ « حکمت

تحلیل گشته و در نهایت، با تطبیق بر انقلاب اسفلامی، « حضور امام اما غیبت امامت»در شرایط  ^ائمه

سفاز، دهفد کفه مفدل حکمرانفی زمینههای کلیدی پفژوهش نشفان میالگوی نهایی ارائه شده است. یافته

و همفراه رهبر )امام(، قانون )اسفلام(، امفت آگفاه »برخلاف الگوهای غربی، متکی بر چهار رکن اساسی 

علفت »مثابفۀ است. این الگو، نقش مردم را نفه تشفریفاتی، بلکفه به« )مردم(، و حکومت )ساختار اجرایی(

دار از حفظ هستۀ مرکفزی دیفن کند. دستاورد اصلی، ارائۀ نقشۀ راهی مرحلهحکمرانی معرفی می« فاعلی

نداز، حکمرانفی وظیففه دارد اهاست. در این چشفمگیری از فرصتدر برابر هجوم کفر و تحری، تا بهره

ترتیب، زمینفۀ تحقفق دولفت کریمفۀ بپردازنفد و بفدین« قیام به قسط»بستری فراهم آورد تا مردم، خود به 

ینِ کلُِّهِ »مهدوی و غلبۀ دین حق بر تمامی شئون زندگی مطابق آیۀ   مهیا شود.« لیُِْ هِرَهُ عَلیَ الدِّ

 هاکلیدواژه

 .سازی ظهور، امام، امامتپایه، قیام به قسط، ن م ولایی، زمینهدمساز، حکمرانی مرزمینه حکمرانی
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 مقدمه

از سفه سفبک حکمرانفی سفخن  ،در مطالعات رایج حکمرانی که عمر چندانی هم نفدارد

مراتبی؛ حکمرانی رقابتی و بفازاری؛ حکمرانفی حکمرانی عمودی و سلسله :شودیگفته م

نایینی، ؛ خواجفه01-00 ، صفص3410)خسفروپناه، متقابل  ای مبتنی بر تعامل همکاری و اعتمادشبکه

. حکمرانفی اسفلامی، (41-15، صفص 3411پفور، ؛ قلی46-15صفص ، 3108؛ بفویر، 350-300، صفص 3101

حکمرانی ولایی است و با این سه سبک، اشتراکات و تمفایزاتی دارد. حکمرانفی ولایفی 

خفود را در سفه سفطح  تیفمبتنی بر ن م ولایی اسفت. ن فم ولایفی ن مفی اسفت کفه هو

و مرزبنفدی بفا  ،اعضفای امفت بفا یکفدیگر ۀامت و امفام، رابطف ۀرابط :ابدییبازم یارتباط

واجففد هرچنففد . ایففن ن ففم، (16-31، صففص3415زایی، زایی و لففک)لففک دشففمنان و دگراندیشففان

 یهابرادری میان حلقه وندیبر پ برد،می ست و از مزایای آن بهرهامراتبی سلسلهساختاری 

و اعتمفاد  اخوت ،از محبت ،بر قدرت مراتبعلاوهاین ن م،  .است استواربالا و پایین آن 

. پاداش کار صواب، یفادآور حکمرانفی رقفابتی و ردیگیم کمکهم  یاحکمرانی شبکه

بازار در حکمرانی ولایی است که رنگ خدا به آن تعالی و قداستی آسفمانی بخشفیده اسفت. 

نقفش، نقشفی  هرگز تشریفاتی، صوری یا تزیینفی نیسفت. ایفن نقش مردم در حکمرانی ولایی

اقفدامات  دکننفده  ییتماشفاگر یفا تأ تنهااهمیت است. مردم در این الگو،  دارایویژه، بنیادین و 

حاکمیت نیسفتند، بلکفه رکنفی زنفده، پویفا و اثرگفذار در تحقفق عملفی حکمرانفی بفه شفمار 

قفدرت، بلکفه بفرای معنابخشفیدن بفه اصفل  آیند. حضور ایشان نه برای زیباسفازی سفاختارمی

هرگونفه کفاهش جایگفاه  روازاین ؛بخشی به عدالت اجتماعی ضرورت داردولایت و عینیت

مردم به سطح یک عنصر تزئینی یا نمفادین، نفافی حقیقفت حکمرانفی ولایفی و مبفایر بفا 

 .تندمبانی اسلامی آن است. مردم در حکمرانی ولایی، نه علت مادی که علت فاعلی هسف

اگر مردم حضور داشتند و میان امت و امام، رابطفه برقفرار شفد، حکمرانفی ولایفی پدیفد 

 و بدون همراهی مردم، حکمرانی هم وجود خارجی نخواهد داشت. ،دیآیم

پررنفگ دارنفد.  ی، مردم در آن نقشمییگویساز سخن مپس وقتی از حکمرانی زمینه

بیشتر ناظر بفه  است،متوجه ظهور و اصل ظهور  یاتا   اگرچه ،پایهساز مردمحکمرانی زمینه

بشفری، آرمفان  ۀ، مسفئله نفاظر بفه آرمفان جامعفترقیفاز من فری دق .شرایط موجود است
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اند. دنبال آن بودهها دارند و در طول تاریخ بههایی است که انسانها و حکومتحاکمیت

 زیفرا ؛داردن فر به وضعیت موجفود و هفم بفه وضفعیت مطلفوب  همساز، حکمرانی زمینه

 سازی مردم هستند.. محور این زمینهدیجویرو مآرمانی را در پیش

امفا در همفین مفدت آثفار  ؛دانش حکمرانفی عمفر چنفدانی نفدارد ،که گفته شدچنان

روشن  یاندهینویدبخش آ ،برگزارشده و مجلات علمی مختل، یهامنتشرشده و نشست

(، عفالی و 3411)زایفیلفک ،(3410) اهخسفروپنازجملفه  ،در کشور است ،در این عرصه

(، سفیادتی و 3411) یحفداد و یپفور اصفل کلشفان، حسفینزایی(، لفک3411همکاران )

 پفور اصفل کلشفانیزایی و حسفینلفک ،(3414) ( و3410) نفژادی(، اله3415همکاران )

برخی آثار هم در  اند.به این بحث پرداخته( 3411) یمعلم و حداد، زاییو لک ،(3411)

حاضر، با تقریفری نفو، درصفدد تکمیفل طفرح  ۀسازی و نشر قرار دارند. مقالنوبت آماده

 کلان حکمرانی اسلامی است.

حکمرانی » ،«ساززمینه حکمرانی» ،«ولایی حکمرانی» هایعنوان مقاله، که داشت دقت باید

ها و لایه عنوانل و متباین، بلکه بهالگوهای مستق ۀمثابرا نه به« پایهحکمرانی مردم»و « اسلامی

 :اند ازعبارت کار گرفته است. این سطوح به واحد ۀسطوح مکمل یک ن ری

 

 کارکرد نظری سطح تحلیلی عنوان

حکمرانی 

 اسلامی

ترین سطح )چارچوب کلان

 هویتی و ارزشی(

بیانگر منبع شرعی، غایت توحیفدی و ن فام ارزشفی 

 .حاکم بر کل الگو است

 حکمرانی

 ولایی
 نهادی - سطح ساختاری

و « امفام و امفت»ناظر به ن م خاص حاکم بر روابط 

 .)که در مقاله تبیین شده( است« ن م ولایی»مبتنی بر 

حکمرانی 

 پایهمردم

گانی و سطح کنش

 شناختیعامل

مفردم در تحقفق حکمرانفی « علفت ففاعلی»بر نقش 

 تأکید دارد و در تقابل با نگاه تشریفاتی به مشارکت

 .گیردعمومی قرار می

حکمرانی 

 ساززمینه

سطح کارکردی و 

 شناختیغایت

تمهید شرایط برای ظهور »به هدف نهایی الگو یعنی 

 .اشاره دارد« و تحقق تمدن نوین اسلامی
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تنها ناسفازگار نیسفتند، بلکفه معرفتی، نفه ۀاین چهار عنوان، همچون اضلاع یک هندس

خورنفد و غایت( به هم پیونفد می ←فاعل  ←ساختار  ←)منبع  منطقی ۀزنجیر در یک

« حکمرانفی ولایفی» .حکمرانفی هسفتند ۀهریک، پاسخی به یک پرسش اساسی از ن ریف

شود و که این ن م، هویتی است که در سه رابطه تعری، می« ن م ولایی» بر مفهومباتکیه

و  اعضفای امفت بفا یکفدیگر، رابطفه بفا دشفمنان ۀامت و امام، رابط ۀرابط :گیردشکل می

ای از عناصففر یففک سففاختار عمففودی، بلکففه آمیففزه تنهففاایففن ن ففم، نففه .دگراندیشففان

اسففت کففه آن را از سففه سففبک رایففج « اعتمففاد»و « محبففت»، «بففرادری»، «مراتبسلسففله»

 مبنای مفهومی مشفخص، د. بنابراینکنای( متمایز میحکمرانی )عمودی، بازاری و شبکه

، اوصفاف و کارکردهفای آن ن فم بفه شفمار هفاعنفوان دیگفراست و « ن م ولایی»همان 

 .روندمی

 ؛ بدین معنا کهکنداستنباطی اجتهادی پیروی می - رو از روش استنادیپژوهش پیش

 ۀ)شفامل سفیر ^ناهای اصلی از دو منبفع وحیفانی )قفرآن کفریم( و سفنت معصفومداده

قواعفد فهفم متفون  کفارگیریبفهو سفپس بفا  شده اسفتاستخراج قولی، فعلی و تقریری( 

 اساس، تفکیفک. براینرندیگیقرار م لیمورد تحل استنباط الگوی حکمرانی جهتدینی، 

ن فر در برابفر تجربفه  »رایفج  ۀنه براساس دوگانف ،«عملی»و « ن ری»مقاله به دو بخش  این

 است: انجام شدهادی ، بلکه مبتنی بر دو منبع معرفتی بنیادین در روش اجته«میدانی

 یاتاز آ یحکمران یکل یهایندو فرا یاتدار استنباط اصول، غاعهده یبخش ن ر 

 یمتعلف یفه،تفلاوت، تزک» ینفد، فرا«کلفه الدین علی یُ هرهل» یتقرآن است )مانند غا

 «(.مردم به قسط یامق»و هدف « کتاب و حکمت

 یوحف یافتفه  و تحقفق ینفیع یرتفسف»عنوان بفه ^انمعصفوم یرۀبفه سف یبخش عمل» 

مواجهفه  نحوۀ و ایمرحله راهبردهای ی،رفتار یو درصدد است الگوها پردازدیم

 ی( را از زندگید)همچون قدرت، ضع،، فرصت و تهد یخیمختل، تار یطبا شرا

 یبفه معنفا ینجفادر ا «یعملف» یناستنباط کند. بنابرا ^اطهار ۀو ائم |اکرم یامبرپ

 یو اسفتخراج راهکارهفا یاجتمفاع یتدر بوته  واقع یاصول ن ر یخیکاربست تار

 شفدهاستنباط الگوی این کارگیریبه. رویدادها ی،توص تنهااست، نه یرهاز س ینیع
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چفارچوب  «یخیتار یو اعتبارسنج یقتطب» منزلۀبه نیز اسلامی، انقلاب تحلیل برای

 عتبفریم شفناختیروش جایگفاه ی،که در سنت علوم اسفلامآید به شمار می ین ر

 ایفن. نفدارد تجربفی علفوم در رایفج آمفاری یفا پیمایشفی هایداده به نیازی و دارد

 یفا« کتفاب و سفنت»چفون  هفاییعنواندر فقه و اصول با  یربازکه از د بندیتقسیم

 سففاختار بففر مبتنففی بلکففه صففوری، نففه شففود،می شففناخته «معصففوم فعففل و ن ففر»

 در را یگفریل دمکمف نقفش بخفش، دو از هریفک و اسفت اجتهاد شناختیمعرفت

 .کندمی ایفا ن ریه تکوین

 سطحی برخوردار است:ترتیب، مقاله از یک چارچوب تحلیلی سهبدین

 ؛شناسی )برگرفته از آیات(. غایت3

 ؛. راهبردشناسی )برگرفته از سیره(0

 .شناسی )تطبیق بر انقلاب اسلامی(. مصداق1

 را « پایفهسفاز مردمحکمرانفی زمینه»هر سه سطح در پیونفدی منطقفی، الگفوی نهفایی 

 آورند.پدید می

 هیپامردم یحکمران یسطح نظر .1

اند، دارای مراتفب و مراحلفی آنچه هدف حیات انسانی است و انبیا برای آن مبعوث شده

بفه مسفیر و ارتبفاط انسفان بفا  ،ایفن مرحلفه که ناظر به افراد است گاهی ،است. این هدف

نفاظر بفه زنفدگی جمعفی  گفاهی و پفردازدخداوند سبحان و رسیدن به سعادت فردی می

: این هفدف یفا اهفداف چیسفتب نسفبت زنفدگی شودیمطرح م هاییپرسشاست. اینجا 

به اهداف دسفت یاففتب مراحفل و  توانیجمعی و فردی آدمی چگونه هستب چگونه م

   مراتب این اهداف چیستب

 مروری خواهیم داشت. ،اندبر آیاتی که به این مسائل پرداخته ،در ادامه

 هیپامردم یحکمران یینها تیغا به ناظر اتیآ .1-1

 ،کننفدبرخی آیات، هدف نهایی و پایان تاریخ را استقرار دین حق در جهان بیفان می
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 ی  أَرْسَفلَ رَسُفولهَُ باِلهُْفدَ هُفوَ الذفذِی : »دیفرمایمکه ص،  ۀشری، در سور ۀازجمله این آی

ینِ کلُِّهِ وَلوَْ کرَِهَ المُْشْرِکوُنَ؛ او کسی است که پیفامبرش را بفا  یوَدِینِ الحَْقِّ لیُِْ هِرَهُ عَلَ  الدِّ

هرچند مشفرکان کراهفت  ؛هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر همه  ادیان پیروز گرداند

 .(0 ،)ص، «داشته باشند

ن فام الهفی  ۀکند که مقصد نهفایی رسفالت، اسفتقرار و غلبفبیان می روشنیاین آیه به

ن ایفن هفدف کفرد)دین حق( بر تمامی شئون زندگی بشری است و پیامبران برای محقفق

 اند.آمده

 هیپامردم یحکمران فرایندآیات ناظر به مراحل و  .1-2

 غایففت نهففایی از آیففات، بففه فراینففد، مراحففل و ابزارهففای رسففیدن بففه آن یدیگففر ۀدسففت

 کنند.می خوبی این مسیر را ترسیمبقره و جمعه به هایکلیدی در سوره ه  یپردازند. دو آمی

، حرکتفی کفه محفور آن تزکیفه و تعلفیم شفودیحرکت دین از جامعه  جاهلی آغاز م

یِّینَ رَسُولا  منِهُْمْ یتَلْوُ عَلیَهِْمْ آیاَتهِِ »است:  وَیزَُکِّیهِمْ وَیعَُلِّمُهُمُ الکِْتفَابَ  هُوَ الذذِی بعََثَ فیِ الْْمُِّ

ف انیفکه م ییاوست خدا ؛نٍ یضَلالٍ مُب یوَالحِْکمَْةَ وَ إِنْ کانوُا منِْ قبَلُْ لفَ  یعنفی) یعفرب ام 

کفه  خفتیبزرگوار از همان مفردم برانگ یبمبری( پدانستندیکه خواندن و نوشتن نم یقوم

را )از لوث جهل و اخلاق زشفت( پفا   هاو آن کندیخدا تلاوت م یوح اتیبر آنان آ

از  شیو همانفا پف آمفوزدیمف یو حکمت الهف یو احکام کتاب سماو عتیو شر سازدیم

 .(0 ،)جمعهآشکار بودند  یجهالت و گمراه ۀهمه در ورط ،نیا

 ،بهفره اسفت و بفه معنفی واقعفی کلمفهای است که از معرفت و سواد بیامیین، جامعه

است. ایفن وضفعیت موجفود آن جامعفه اسفت.  (06 ،)ففتح یهای جاهلتحت سلطه  عصبیت

بر چنفین هیفو باتک خاسفتگاهیاز چنفین  ،کمفال مطلفوب ویسفپیامبر حرکفت خفود را به

 :دهدیرو پیامبر چهار اقدام انجام ماین؛ ازکندیافرادی آغاز م

اسفت  امبریفپمرحله از رسفالت  نیگام، نخست نی. تلاوت آیات )یتَلْوُ عَلیَهِْمْ آیاَتهِِ(: ا3

. پیفامبر پردازدیم یمواجهه با کلام اله قیازطر« شناخت جادیا»و « وجدان یداریب»که به 

تحقفق خودش از جنس همین مردم است. خدای متعال برای نجفات جهفان از تفاریکی و 
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بفه وادی را  آنان تاها فرستاد ، پیامبری از جنس خودشان برای هدایت آنهاانسانهدایت 

رهنمفون سفازد. تفلاوت آیفات الهفی بفر  - قلمرو فرمانروایی الهی اسفت همان که -نور 

، یا)امفام خامنفهاسفت  |های پیفامبر رحمفتاز مسفئولیت و در حقیقت اصل دعوت ،مردم

 .(53ص ،3413

ُ . تزکیه )0 پاکسفازی درون و تهفذیب و  مفردم یِ جیدوم، رشفدِ تفدر ۀ(: مرحلهِمْ یزَکِّ ی

 شفودیمحقفق مف پالایش روح و جان از شر ، گناه و ریایل اخلاقفی است که با اخلاق

پرداخفت  طور کفههمفان ؛ستا« نمو و نما»زکات به معنای واژۀ . (50ص ،3413، یا)امام خامنه

 تمفام ،تزکیفه در اینجفا بفه ایفن معناسفت کفه انسفان شفود،مفینمفو آن  سببزکات مال 

رشفد دهفد و بفه بالنفدگی  خفود را یبشفر یاسفتعدادها هفا وظرفیت، اتها، امکانقدرت

 نه غلط. ،صحیح باشد ی کهرشد ؛برساند

ُ . تعلیم کتاب و حکمفت )وَ 4و  1 فراینفد مرحلفه،  نیفالکِْتفابَ وَ الحِْکمَْفةَ(: ا عَلِّمُهُفمُ ی

آمفوزش معفارف عمیفق )الکِْتفابَ( و فهفم  است که شامل توانمندسازی عقلانی و عملی

کاربستن آن معارف در زندگی ففردی و اجتمفاعی مهارت بهبا همراه  ،عمیق و باطن دین

جفای  آنسخن خدا و وحی الهی در این  ،از اینکه قلب پا  شد پس. شودمی )الحِْکمَْةَ(

عبفادت و  ،در خفدمت شوند کهای بدل میهای رشدیافتهانسانبه افراد پا ،  گیرد ومی

. بنففابراین رسففول (51، ص 3413، یا)امففام خامنففه دارنففدگففام برمففیاطاعففت خففدا و رهبففر الهففی 

، توحیفدی و اسفلامی ۀبرای ایفای نقش مردم در ارتقای جامعه و تشفکیل جامعف |اکرم

بایفد  نیفزمردم  و در مقابلکندی، تزکیه مدهدی، آموزش مکندیمردم را تربیت م نخست

و بفا کسفب  را پفا  کننفد، آگفاه شفوند خود قلب و باطن ،دعوت الهی را لبیک گویند

 ریکفه مسف دسفت یابنفدبه این معرففت  دیآنان با .فریب شیاطین را نخورند ،و بصیرت تحکم

 زیفرا اسفت؛ میحرکت در صفراط مسفتق ازمندین به عالم نور ورود و هایکیخروج از عالم تار

اسلامی باید معطفوف بفه  ۀشدن است و حکمرانی در جامعنورانی ، همانپیشرفت حقیقی

 ۀکفه نقطف گر آن استبیان نیز. پایان آیه (50، ص 3413، یاامام خامنه)کردن جامعه باشد نورانی

یعنفی  ه اسفت؛در گمراهی آشفکار بفود ترپیشاست که  یاحرکت در جامعهاین شروع 

 .آورندیرا فراهم م تیتزکیه و هدایت بشر ، زمینۀکتاب و حکمتارائۀ پیامبران با 
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ْ عَلفَ تلْفُوایَ رَسُولا  مِفنکْمُْ  کمُْ یکمَا أَرْسَلنْا ف» ُ وَ  کمُْ یزَکِّ یفُوَ  اتنِفایآ کمُْ ی الکِْتفابَ وَ  عَلِّمُکفُمُ ی

ُ الحِْکمَْفةَ وَ  از خودتفان  یشفما رسفول انیفکفه در مچنان ؛مفا لفَمْ تکَوُنفُوا تعَلْمَُفونَ  عَلِّمُکفُمْ ی

جهل( پا   یدیو نفوس شما را )از پل کندیشما تلاوت م یما را برا اتیکه آ میفرستاد

ه م بفه شفما  دیفدانیو آنچفه را نمف دهدیکتاب و حکمت م میو به شما تعل گرداندیو منز 

 ۀدوم سفور ۀآیفبفا  یاریشریفه، شفباهت بسف ۀاین آی نخستقسمت . (353 ،)بقره« آموزدیم

وَ »: دیفرمایم بقره خداوند ۀسور یۀ. در آاستتفاوت م هاآنپایانی  بخشاما  دارد؛جمعه 

 ُ ُ  عَلِّمُکمُْ ی آمفده اسفت: جمعه  ۀسور ۀپایانی آی در بخشکه درحالی ؛«ونوُا تعَلْمَُونَ ما لمَْ تکَ

 توسفط بیشفتراگرچفه  «مفا لفَمْ تکَوُنفُوا تعَلْمَُفونَ ». «نٍ یضَفلالٍ مُبف یوَ إِنْ کانوُا منِْ قبَفْلُ لفَف»

 اسفت؛« بدانید دیتوانستینم» ،آن تردقیق اما معنای شده،ترجمه « دیدانستینم»به مترجمان 

نیاز بشفر بفه رسفولان  که دهدیتفاوت نشان م نیا .یعنی هیچ راهی برای فهم آن نداشتید

، از جنس معلوماتی نیست که کندعرضه می |امبریمعارفی که پ ؛ زیراالهی حیاتی است

بلکه یک معرفت کاملا  جدید و  دست یابد،به آن  فردیتدریج و با تلاش انسان بتواند به

گشفاید. بفدون ایفن موهبفت الهفی، ای را به روی بشر میر تازهبخش است که مسیحیات

ایفن  ،ترتیبدینماند و توان خفروج از آن را نفدارد. بفانسان در گمراهی آشکار باقی می

 کنند.لایه را برای ساختن جامعه ترسیم میبهمنطقی و لایه یسیر ،آیات

 تری معنففای عمیففق «پایففهمردمسففاز و حکمرانففی زمینه»بففا ایففن بیانففات قرآنففی، عنففوان 

دهنده و مجری همفان برنامفه  پیفامبران کند. این مدل حکمرانی، در حقیقت، ادامهپیدا می

 آن، ایجففاد بسففترها و نهادهففایی اسففت کففه همففین  فففه  یدر عصففر حاضففر اسففت. وظ

و  کنفدآسفان را در سفطح جامعفه « تفلاوت، تزکیفه، تعلفیم و حکمفت» ۀفرایند چهارگانف

 .بخشد سرعت

سفاز( ای )زمینهپایفه(، زمینفهدادن به مفردم )مردمکوشد با محوریتاین حکمرانی می

تک افراد جامعه بتوانند در مسفیر شفناخت، پاکسفازی درون و کسفب فراهم آورد تا تک

شکل گیرد که آمادگی لازم بفرای  یامعرفت و حکمت گام بردارند و در نهایت، جامعه

زندگی را پیدا کند. بنابراین این عنوان دقیقا  ناظر بفه  یهاظهور دین حق در تمامی عرصه

 انبیاست. سازخیبشری و مسیر حرکت تار ۀهمان آرمان جامع
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 هیپامردم یحکمران آیات واسط میان غایت نهایی و سعادت فردی .1-3

یعنفی  «اجتماعی هایمسئولیت» و «تزکیه و تعلیم»دو ساحت  انیم قیوث یوندیقرآن پ

بفرای سفعادت  فقفطکفه تعلفیم و تزکیفه  کندیو تصریح م سازدیبرقرار م «قسطقیام به »

 ۀسفور 05 ه  یفای است برای یک مسئولیت بفزر  اجتمفاعی. آمقدمه ، بلکهفردی نیست

وَ  نفاتِ یِّ لقَفَدْ أَرْسَفلنْا رُسُفلنَا باِلبَْ »کند: شکلی باشکوه کامل میواسط را به ۀحدید، این حلق

ِ  زانَ یأَنزَْلنْا مَعَهُمُ الکِْتابَ وَ المْ وَ مَنفافِعُ  دٌ یبأَْسٌ شَفد هِ یف دَ یالنذاسُ باِلقِْسْطِ وَ أَنزَْلنْاَ الحَْد قوُمَ یَ ل

 ِ ُ مَنْ  علْمََ یَ للِنذاسِ وَ ل ْ وَ رُسُلهَُ باِلبَْ  نصُْرُهُ یَ اللّ   َ قوَِ  بِ ی را بفا  خفود مبفرانیهمانا ما پ ؛زٌ یعَز ی  إِنذ اللّ  

و  یتا مردم به راسفت میعدل نازل کرد زانیکتاب و م شانیو با ا میادل ه و معجزات فرستاد

)جنفگ و کفارزار( و  یهفم سفخت ،فلزات( را که در آن گری، و آهن )و دندیعدالت گرا

، و تا معلوم شود کفه خفدا میدیحفظ عدالت( آفر یبرا زیبر مردم است )ن اریهم منافع بس

و مقتدر )و  یقو اریخواهد کردب )هرچند( که خدا بس یاریکه  یقلب مانیو رسلش را با ا

قیفام »نزول کتفاب و میفزان،  از در این آیه، هدف. (05 ،)حدیفد «( استازینیخلق ب یاریاز 

ای اسفت یعنی محصول نهایی تربیفت پیفامبران، جامعفه ؛تعری، شده است «مردم به قسط

 شوند.دار و مجری عدالت میکه خود مردم، عهده

وَأَنزَْلنْاَ الحَْدِیفدَ فیِفهِ بفَأْسٌ شَفدِیدٌ »...شمارد: سپس خداوند ابزار این قیام ع یم را برمی

ُ مَنْ ینَصُْرُهُ وَرُسُلهَُ  ابزارهای قیام به قسط، کتفاب، میفزان « باِلبْیَبِْ... وَمَناَفِعُ للِنذاسِ وَلیِعَلْمََ اللّ  

و آهفن، نمفاد  ،و آهن هستند. کتاب و میزان، نمفاد معرففت، قفانون و معیارهفای عفدالت

 قدرت، اقتدار و توانایی مادی برای دفاع از حق و برپایی ن ام عادلانه است.

ُ مَنْ ینَصُْرُهُ وَرُسُلهَُ باِلبَْ »...  تا خداوند بداند چه کسی خدا و رسول « یبِْ...وَلیِعَلْمََ اللّ  

مراد از : »سدینوی. علامه طباطبایی در توضیح این بخش از آیه مرساندیخدا را کمک م

حق  ۀدفاع نموده، کلم ینیخدا" جهاد در راه او است تا از مجتمع د امبرانیکردن پیار"ی

است که در  نی، اکنندیم بینصرت را به غ نیفرمود: ا نکهیرا بسط دهند، و من ور از ا

از  شانیا بتیغ ای، و شانیرسول از ا بتیغ ای، حال کنندیم یاریرسول او را  ،بتیحال غ

خود و  اورانیاست که خدا  نی"تا خدا بداند ..." ا فرمود: نکهیرسول، و مراد از ا
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ق، 3101)طباطبایی،  «و جدا سازد زی، متماکنندینم یاریکه  ییهافرستادگان خود را از آن

 .(303 ، ص30ج

در جهاد )در معنای وسیع  فقطاساس، ماهیت نصرت و یاری خدا و پیامبران، براین

دینی و  ۀفکری، فرهنگی، سیاسی و ن امی( برای دفاع از جامع ۀکلمه، شامل مبارز

در « غیب» شود.انجام می« غیب»یابد. این یاری، در شرایط حق تحقق می ۀگسترش کلم

 اینجا دو معنا دارد:

 پس عصر)مانند  ندارد فیزیکی حضور پیامبر که زمانی یعنی: مردم از پیامبر یبتغ 

 (.|اکرم پیامبر رحلت از

 یامبرپ یقتحق مشاهدۀ و کامل در  به مردم که زمانی یعنی: پیامبر از مردم یبتغ 

 قرار دارند. ییهاو در حجاب یستندنائل ن

کنندگان نیست )چون خداوند پیداکردن به یاری« علم»هدف خداوند از این دستور، 

 چیز آگاه است(، بلکه هدف، ظهور و جداشدن مؤمنان راستین از دیگران از همه

 شدن وفاداران و مجاهدان الهی برای مشخص یعمل است. این آزمایش ۀدر صحن

 واقعی است.

مؤمنان، یاری دین خدا در عصر غیبت پیامبران و  ۀبنابراین طبق این تفسیر، وظیف

و عدم حضور مستقیم آنان در جامعه است. این  #تبع، غیبت حضرت ولی عصربه

« ناصران حقیقی»تا  شودانجام میدینی  ۀجانبه برای حفظ جامعیاری ازطریق جهاد همه

 از دیگران در میدان عمل مشخص شوند.

حق  ۀچنین نتیجه گرفت که پیروزی جبه انتویاز بررسی این سه دسته آیات م

. در (05 ،)حدیدناپذیر است خداوند متعال قوی و شکست زیرا ؛(0 ،)ص،تضمین شده است 

ها را هدایت کنند اند تا به آدمیان کتاب و حکمت بیاموزند و آنپیامبران آمده ،این میان

عدالت را برقرار سازند. و رشد دهند تا در عمل اجتماعی، خودشان، به قسط قیام کنند و 

ترتیب قدرت مسلحانه را به جامعه اینخداوند برای این قیام به قسط، آهن را فرستاد و به

به جنگ و جهاد با ظالمان و  ،یافته داد تا با همراهی رسولانهدایت یهاو انسان
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چه  و دهندیداند چه کسانی این کار را انجام ممستکبران بپردازند. البته خداوند می

 .کنندیکسانی تخطی م

ِ »تر اشاره شد، هدف غایی، طور که پیشهمان ینِ کلُِّهِ ل است؛ یعنی « یُ هِرَهُ عَلیَ الد 

تدریجی و  یاما این ظهور، فرایند ؛دین حق بر تمامی شئون زندگی ۀآشکارسازی و غلب

شود. در مراحل اولیه، دین در خفا و برای افراد معدودی آشکار می .تاریخی است

سازد. این مسیر، خداوند در این مسیر، یاران واقعی خود را از دیگران جدا و آشکار می

رسد. شده به ظهور کامل میشکلی قطعی و تضمیندر پایان تاریخ، به ،نهایتدر 

شود. این طور کامل روشن میبه« ایهپساز و مردمحکمرانی زمینه»اینجاست که نقش 

 مدل حکمرانی مسئولیت دارد:

 که خود توان  یمعارف»را فراهم کند تا مردم به آن « کتاب و حکمت» یمتعل ینۀزم

 .یابنددست « به آن را نداشتند یدنرس

 به قسط در مردم  یدرون یلسازد تا م یاجامعه را مه یاخلاق یبو تهذ یهتزک ینۀزم

 شود. ینهنهاد

 فراهم آورد. یعادلانه و مردم ینهادها یجادرا با ا« مردم به قسط یامق» ینۀمز 

 دفاع از  ی)قدرت و اقتدار( را برا« آهن»از  یمانهاستفاده مشروع و حک ینۀزم

 کند. یدهها و تحقق عدالت سازمانارزش

بر کتاب شده و عالم باتکیهای است که در آن، مردم تزکیههدف غایی، ظهور جامعه

کنند. خداوند نیز آیند و با اتکا به قدرت )آهن(، قیام به قسط میحکمت، به میدان می و

 - کنندکه او و پیامبرش را در غیب یاری می - در این مسیر، یاران واقعی خود را

إِنذ »سازد: ناپذیری خویش را در صحنه  عمل آشکار میآزماید و ع مت و شکستمی

َ قوَِی  عَزِیزٌ  ساز، تلاشی است برای ایجاد بستری که . پس حکمرانی زمینه(05 ،)حدید« اللّ  

صورت کامل و به - از تعلیم و تزکیه تا جهاد و قیام مسلحانه به قسط - این مسیر الهی

 جانبه در جامعه محقق شود.همه

های قرآنی یادشده و الگوی حکمرانی برای رفع هرگونه ابهام در نسبت میان آموزه

، لازم است که نشان دهیم هریک از مفاهیم مستخرج از آیات، چگونه به ساززمینه
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شوند. در ادامه، های عینی حکمرانی )نهاد، سیاست، ساختار و کارکرد( ترجمه میمؤلفه

واسط میان سطح  ۀگردد که حلقارائه می جدول تحلیلی این ترجمه در قالب یک

 :سازدمیتفسیری و سطح حکمرانی را آشکار  - الهیاتی

 
 ایکارکردِ حکمرانی ترجمه به مؤلفهٔ حکمرانی آیهٔ کلیدی مفهوم قرآنی

 0 ،ص، ظهار دین حقاغایتِ 
اندازِ راهبردیِ چشم

 حکمرانی

گذاریِ تعیینِ افقِ نهاییِ سیاست

 سازی(کلان )تمدن

فرایند چهارگانه  

تلاوت، تزکیه، تعلیم 

 کتاب و حکمت

؛ 2 ،جمعه

 454 ،بقره

کارکردهایِ آموزشی، 

تربیتی و معرفتیِ نهادهایِ 

 عمومی

طراحیِ ن امِ آموزشِ همگانی، 

محور و رسانه  تزکیه

 سازیِ عدالتگفتمان

 25 ،حدید قیامِ مردم به قسط
هدفِ نهاییِ مشارکتِ 

 مردمی در حکمرانی

پایه ایجادِ سازوکارهایِ مردم

سازی و برای ن ارت، تصمیم

 توزیعِ عدالت

 کسب قدرت بازدارنده 25 ،حدید آهن نزالا

دهیِ اقتدارِ ن امی و سازمان

 امنیتی و دفاعی در 

 چارچوبِ شریعت

نصرتِ غیبیِ خدا و 

 رسول
 25 ،حدید

ایمانِ عملی و »بایسته  

 در کارگزاران« جهادی

شاخصِ گزینش و ارزیابیِ 

 کارگزارانِ حکمرانی

تبییرِ سرنوشت به 

 دستِ خودِ مردم
 44 ،رعد

مقبولیتِ »اصلِ بنیادینِ 

 «سیاسی

ساختنِ مشروعیتِ مشروط

 حکمرانی به همراهیِ 

 آگاهانه  مردم

 

مسفتقیم بفه یفک طفور بفههریفک از آیفات،  شود کفه، روشن میبراساس این جدول

و مقاله نه در مقام یک بحث الهیاتی صفرف، بلکفه  کندعینی حکمرانی هدایت می ۀمؤلف
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 ؛حکمرانی )امام، قانون، امت، حکومت( از آیات است ۀچهارگانارکان  در مقام استنباط

زیفرا  ؛شفوددر الگفو ترجمفه می «بودنپایفهمردم» ۀعینا  به مؤلفف «به قسط امیق» هنمون برای

امامفت و  ۀهرچنفد در سفای - برپاداشتن عدالت، نه توسط حاکم، بلکه توسط خود مفردم

سازی معرفتی و زمینه» فرایند تلاوت، تزکیه و تعلیم، کارکرد .تکلی، شده است - قانون

دولفت بفرای « بسترسفاز»کند کفه در همفان نقفش را برای حکمرانی تعری، می« اخلاقی

شفرط التفزام  و نیفز ،قدرت و دفاع مشروع ۀنصرت، مؤلف و آهن .رشد آحاد جامعه است

 ه  یففا، حکمرانففی بففه ن رهففآورنففد کففه بففدون آنرا در الگففو پدیففد می عملففی کففارگزاران

تفسفیری  ۀیک مقدمف تنهابنابراین بخش ن ری  .شودشهری فاقد توان اجرا بدل میآرمان

مبففانی قرآنففی هریففک از ارکففان حکمرانففی  وار،نیسففت، بلکففه بففا همففین منطففق جففدول

تحقفق عینفی ایفن  ۀو در بخفش عملفی، شفیو کندمیطور روشمند استنباط را به ساززمینه

 د.مایندنبال می ^نامعصوم ۀارکان را در سیر

 محور؛ تحلیلِ مؤلفه^نامعصومدر سیرهٔ  پایهحکمرانی مردمالگوهایِ  .2

 |امبریدر دوران پ .2-1

 ای طی کردند:صورت عینی و مرحلهسال، همین مسیر را به 01در مدت  |پیامبر اکرم

و »سال در مکه(: این دعفوت بفا فرمفان  31. دعوت فردی و تشکیل هویت جمعی )3

و سپس دعوت از عموم مردم آغاز شد. ایفن مرحلفه، دورانفی از « انذر عشیرتک الاقربین

 ۀطالب بود که در نهایت به هجرت به مدینه انجامیفد و نتیجفصبر و مقاومت در شعب ابی

 تبدیل ایمان فردی به یک هویت جمعی بود. ،آن

، «النبیمدینففه»سففال در مدینففه(: بففا تشففکیل  31آن ). تشففکیل حکومففت و دفففاع از 0

ک: نف)غفزوه و سفریه رد داد  301سال، حدود  31حکومت اسلامی شکل گرفت. در این 

طور کففه بففه (461، ص 3185؛ سففبحانی، 040-041 ، صففص3108؛ آیتففی، 080، ص0ق، ج 3410، یمسففعود

متوسط به معنای یک درگیری ن امی در ماه بود؛ ازجملفه جنفگ احفزاب )خنفدق( کفه 

)قفدرت و « آهفن»های کفر متحد شدند. این دوره، نماد قیام به قسط بفا ابفزار قدرت همۀ



09 

 

jm.isca.ac.ir 

ران
کم
ح

 ی
یزم

نه
از؛
س

 
ران
کم
ح

 ی
دم
مر

 هیپا

جالب و مهم این است که اولین عبارت میثاق و قانون اساسی مدینفه ایفن  ۀدفاع( بود. نکت

انفد و مفردم یثفرب و هفرکس کفه از ریش که از مکه مهاجرت کردهاست که مسلمانان ق

ِ »اسفت:  نیچنف نامفهمانیپ نیفمفتن ا. ورد، امفت واحفده هسفتندآاین پس اسفلام  بسِْفمِ اللّ  

حِ  حْمَنِ الرذ دٍ النذبِ  مِ،یالرذ ْ بفَ |یِّ هَذَا کتِاَبٌ منِْ مُحَمذ ِ  نَ ی ْ مِفنْ قفُرَ  نَ یوَ المُْسْفلمِِ  نَ یالمُْفؤْمنِ  وَ  شٍ ی

ةٌ وَاحِدَةٌ  ثرِْبَ،یَ  ذهُمْ أُمذ نفام خداونفد بخشفنده   بفه؛ وَ مَنْ تبَعَِهُمْ، فلَحَِقَ بهِِمْ، وَ جَاهَدَ مَعَهُمْ، إِن

مؤمنفان و مسفلمانان از  انیف، م|خفدا امبریفمحمد، پ یاست از سو یانوشته نیمهربان. ا

و  وندنفدیبپ شفانیکننفد و بفه ا یرویفکه از آنان پ یو کسان ثرب،ی[ یو ]اهال شی[ قرۀلی]قب

 .(513 ، ص3تا، جهشام، بی)ابن« ندواحد هست ی. همانا آنان امتندیهمراه آنان جهاد نما

یفَدْخُلوُنَ »فرهنگی )سال فتح مکه و پس از آن(: با فتح مکه، نوبت به  ۀ. ظهور و غلب1

ا ِ أَفوَْاج  بر فرهنفگ جامعفه غالفب شفد و اقتفدار « توحید ۀکلم»رسید.  (0)نصر،  «فيِ دِینِ اللّذ

طور کامل آرمانی به ۀهای شگرف، جامعاجتماعی خود را پیدا کرد. باوجود این موفقیت

نامید، گواه « منافقین ۀسور»توان آن را ها( که میتوبه )از آخرین سوره ۀمحقق نشد. سور

« منافقفان»و « ن راسفتینمؤمنفا»ظاهری توحیفد، جامعفه از  ۀاین مدعاست. حتی پس از غلب

اگرچه درهای ملکوت بفرای مؤمنفان راسفتین بفاز بفود و آنفان  رو؛ ازاینتشکیل شده بود

توانستند به لقای الهی برسند، اما این حقیقت عمیق، در سطح کلان جامعه و فرهنفگ، می

اففراد جامعفه  ۀهمف ۀاجتمفاعی آن بفه دغدغف ۀظهور و بروز کامل پیدا نکرده بود و چهفر

 ل نشده بود.تبدی

نیفز  |امبریفدار فرهنگ جاهلی در مدت کوتاه، کاری اعجازآمیز است. پتبییر ریشه

گفتنفد و درکشان سفخن می ۀبه انداز (305، ص 3ق، ج3103)برقی،  «علی قدر عقولهم»با مردم 

، نفه بفا معرففت ولایفی بفاطنی و دادنفدیقضاوت خود را نیز براساس شاهد و بینه انجام م

ْ بَ  یإِنذمَا أَقضِْ ». کامل خویش ْ وَ الَْْ  ناَتِ یِّ باِلبَْ  نکَمُْ ی تفِهِ مِفنْ بعَفٍْ   مَفانِ ی وَ بعَضُْفکمُْ أَلحَْفنُ بحُِجذ

ْ شَ  هِ یرَجُلٍ قطََعتُْ لهَُ منِْ مَالِ أَخِ  مَای  فأََ  مفن تنهفا  همانفا؛ فإَِنذمَا قطََعتُْ لهَُ بهِِ قِطْعَفة  مِفنَ النذفار ئا  ی

از  لیفاز شما در اقامه  دل یو برخ کنم،یم یشما داور انیندها مو سوگ هایبراساس گواه

از مفال بفرادر  یزیف[ چیداور نیفماهرترند. پس هرکس که مفن بفه سفبب ]ا گرید یبرخ
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 ق، 3411)کلینفی، « اماز دوزد بفه او داده یآتشفۀ ]مسلمان[ خود به او بفدهم، همانفا مفن پفار

 .(434 ، ص0ج

 ،خواهفدآن باطن و ولایفت و آنچفه پیفامبر هنگفام ظهفور مهفدی موعفود می بنابراین

ای بفزر  از آففرینش و تفاریخ رهنمفون مفا را بفه فلسففه ،. ایفن تحلیفلشفودیآشکار م

گردانفی، انسفان را شود. وضعیت کنونی بشر، پیامد اعراض از خداوند است. این رویمی

تر اسفت، ر  گفردن بفه او نزدیفک ملکوت و قرب الهی که از ۀیعنی عرص« آسمان»از 

راسفتی، غافل کرده و درهای رحمت و برکفت را بفر روی جامعفه بشفری بسفته اسفت. به

سوی لقای الهی گشوده است و این موهبت، در پرتو کتاب و حکمت بفه بشفر درهایی به

ای اجتماعی نیافتفه اسفت. مسفئله ایفن اسفت عرضه شده است؛ اما این حقیقت هنوز چهره

شفود، بلکفه ایفن تحفول بایفد در بفه ظفواهر بسفنده نمی فقطدر سطح فرهنگ،  که دیگر

 ۀتفاریخ و در حقیقفت، فلسفف ۀهای جامعه جریان یابد. ایفن، فلسففها و شریانژرفای جان

آفرینش است. اگر جوامع انسانی به ایمفان و تقفوا گراینفد، درهفای برکفت از آسفمان و 

کفر و اعراض انسان اسفت؛ هبفوطی  ۀ، نتیجشدن این درهازمین گشوده خواهد شد. بسته

نشفین، از زمفین خفودش که او را از آسمان رانفد؛ از همفان آسفمانی کفه بفه انسفان زمین

گففت و تر بود؛ از انسانی که در این خا  بود و با پروردگفار سفبحان سفخن مینزدیک

کفه قیامفت  معلم فرشتگان بود. اما راه، همواره باز است و مؤمنان راستین کسفانی هسفتند

 بینند.دارند و آن ملکوت را به چشم دل میخویش را برپا می

 «السفاعهاشراط»مصفادیق آن، از  یمعنفا نیترکامفلدر « دولفت حفق»بنابراین تحقفق 

آنکه قیامتی همگانی برپفا شفود و برای .(686 ، ص6ق، ج3434) قمفی، های قیامت( است )نشانه

ظهففور کنففد.  #، بایففد قففائم آل محمففدطور کامففل در زمففین حففاکم گففرددحقیقففت بففه

یک روز نیفز از عمفر زمفین بفاقی نمانفده  اگر حتی است، طور که در روایات آمدههمان

اسفتقرار و دولفت او کنفد ظهفور مفی. آنگاه مهدی موعود شودمیباشد، آن وعده محقق 

نهد و معرفت را در سطح فرهنگ عمومی دگرگفون و او دست بر سر آدمیان می یابدمی

ْ  بقَْ یَ وَ لوَْ لمَْ »د: کنمی ن ُ عَزذ وَ جَلذ یَلکَِ حَتذ  وْمٌ یَ إِلاذ  ایَ منَِ الد  لَ اللّ   قاَئمُِنفَا  خفْرُجَ یَ  یوَاحِدٌ لطََوذ
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نمانفده  یروز بفاق کیفجفز  ایفو اگفر از دن؛ وَ ظُلمْا   قِسْطا  وَ عَدْلا  کمََا مُلئِتَْ جَوْرا   مْلََهََایَ فَ 

وجل  آن ]روز[ را طولان را  نیتا قائم ما خروج کنفد؛ پفس زمف کندیم یباشد، خداوند عز 

ق، 3413)خفزاز رازی قمفی،  «که از جور و ظلم پر شفده اسفتچنان کند،یاز قسط و عدل پر م

 ۀسففال01کففردن همففان مسففیر طیبففرای  یپایففه، تلاشففسففاز مردم. حکمرانففی زمینه(365ص 

بر تعلیم کتاب و حکمت، کوشد باتکیهدر عصر غیبت است. این حکمرانی می ،|امبریپ

آن آرمفان سفوق دهفد و  ویسفنفوس و قیفام بفه قسفط، جامعفه را هرچفه بیشفتر به ۀتزکی

کامفل در عصفر ظهفور آشفکار شفد،  طفوربفه« ولایت»ای فراهم کند تا هنگامی که زمینه

را داشفته « دولت حفق» ۀبشری آمادگی پذیرش آن حقیقت ناب و زندگی در سای ۀجامع

الهی است که در پایان تفاریخ، دیفن حفق  ۀساز تحقق آن وعدباشد. این حکمرانی، زمینه

 غالب و ظاهر خواهد کرد. ،ادیان همۀرا بر 

نهایی همان مسیری است که انبیفا آغفاز کردنفد و هفدف آن،  ۀاین تحول ع یم، نتیج

)برپاداشففتن قسففط توسففط خففود مففردم( اسففت. از اینجففا مفهففوم « لیِقَفُفومَ النذففاسُ باِلقِْسْففطِ »

 شود.ساز آشکار میحکمرانی زمینه «بودنپایهمردم»

سفازی ها بفه زمینهخفود مفدت ،|ای و تدریجی است. پیامبر اکرماین تحول، مرحله

کفه هفیچ دولتفی، حتفی  دهفدنشفان مفیبرای تشکیل حکومت الهی پرداخت. این فرایند 

امکان استقرار نفدارد. مفردم و جامعه، و پذیرش فرهنگی  بسترهای لازماستبدادی، بدون 

َ لَا یبُیَِّفرُ »د: نفکنیکدیگرند؛ هریک، دیگری را نمایان و تقویفت می ۀحاکمان، آیین إِنذ اللّ  

ذ  دهفد د سرنوشت هیچ قومی را تبییفر نمیگمان، خداونبی؛ یبُیَِّرُوا مَا بأَِنفْسُِهِمْ  ی  مَا بقِوَْمٍ حَت

 .(33 ،)رعد «تبییر دهند ،مگر آنکه آنان آنچه را در خودشان است

با آن پرورش یابند. ازآنجاکفه « متناسب مؤمنانِ »باید « فاضله ۀمدین»گیری برای شکل

هاسفت. انسان ۀهای آزادانانسان موجودی مختار است، این مدینه همواره در گرو انتخاب

شفهر الهفی اسفت و گیری آرمانشان شفکلمؤمنان واقعی کسانی هستند که غرض اصلی

فاضفله بفا  ۀمدینف زیفراکنند، حتی اگر در این راه بفه شفهادت برسفند؛ برای آن تلاش می

خوبی انفواع . ففارابی بفهشفودیآفرین مؤمنفان سفاخته مفایمان آگاهانه، متعهدانفه و عمفل
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سازی به چه معناستب رسفالت این زمینه .سیاسی را توضیح داده است یاهو ن ام هانهیمد

 نخسفتین کفه یاگونفهبفوده اسفت؛ به« معرفت»پنجره   شیاز گشا انتیص قت،یدر حق ایانب

 یسفو. حتفی اگفر ن فام اجتمفاعی بهاستروزن نجات  نیاز ا انتیص ،سازیمرحله  زمینه

تفا در  ضفرورت دارد  نفور معرففت انفدحتفی ، تفداوم کنندیحرکت م رهایانسداد مس

 افتنیفامکفان باز انسفان،از فطفرت جویفای حقیقفت در  یازهیانگ نیصورت وجود کمتر

گشود « فاضله ۀمدین»سوی مسیری را به |بماند. در واقع، پیامبر یفراهم باق تیهدا ریمس

 و با امکانات موجود، آن را پدید آورد.

 |در دوران پس از پیامبر .2-2

، ایفن راه تفا حفدود زیفادی «غیبفت امامفت»اما با آنچه پس از ایشان روی داد، یعنفی 

)بفه « امامفت»امفا  ؛هسفت« حضور امفام»مواجهیم. « غیبت امامت»شد. ما اکنون با  مسدود

در طفول  ^معصفومین ۀمعنای حاکمیت ظاهری و دسترسی مستقیم( غایفب اسفت. ائمف

راهبفرد « غیبفت امامفت»در شفرایط  ،«یحضور شخص» از یسال، باوجود برخوردار 051

 کارآمفد، بارهفا  یروهفاین تیفو ترب یآنان با حفظ تفداوم معرفتف را دنبال کردند. یاژهیو

 را  یدیفتوح یهفاو تحقفق دوبفاره  آرمان یبفه مفدار اصفل یبازگشت ن فام اجتمفاع دینو

 .تکرار کردند

شفویم می مواجهبا این واقعیت  ؛ اماهستیم ییهاتلاش چنینشاهد  ،^در دوران ائمه

 ^رفتار ائمفه نشد. در واقع، محققدلیل عملکرد نادرست مؤمنان که آن تحول نهایی، به

تفاوت که در عصفر حاضفر،  نی؛ با ااستغیبت  دورانبرای  جامع یالگوی ،در آن دوران

 شود.طی  مؤمنان اختیار بر پایۀ صورت واقعی وباید این مسیر به

 :ای داریمغیبت سه مرحله ،در واقع

 ؛با حضور امام یبتغ 

 ؛صبرا که مردم توسط نواب اربعه با امام ارتباط دارند یبتغ 

 ندارندر امام حضور یگکه د اکبر یبتغ. 
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امفا  ؛کند، وضعیتی وجود دارد که امفام هسفتطور که صاحب جواهر اشاره میهمان

مفهوم بفه دوران غیبفت صفبرا محفدود . این (08 ، ص41ق، ج 3414)نجفی، امامت غایب است 

یعنفی شفخص امففام  ؛کنفدتفر و سفاختاری را توصفی، میشفود، بلکفه وضفعیتی کلینمی

امفا  ؛حضفور فیزیکفی دارد ،حجت الهی در جامعه در مقام( ×معصوم )مانند امام صادق

مقام امامت به معنای حاکمیت ظاهری، رهبری سیاسی مستقیم و اجرای ولایفت تشفریعی 

تعطیفل یفا  ،است. در این حالت، امامت او« غایب» رو؛ ازاینبر جامعه، در اختیار او نیست

پفس از سفقیفه تفا آغفاز  ^محدود شده است، نه شخص او. این دقیقا  شرایط اغلب ائمه

 بود. اصبردوران غیبت 

کند )حکومت و زعامت سیاسی آشفکار را در در چنین شرایطی که امام، امامت نمی

تفوان مؤمنان چیستب چگونفه بایفد عمفل کفردب چگونفه می ۀجامع ۀدست ندارد(، وظیف

فرهنففگ و  ۀبففر عرصفف« توحیففد ۀکلمفف»کردن کففه غالففب - را |امبریففهمففان هففدف پ

 دنبال نمودب - ساختن آن بودحاکم

تفزاحم »بفا یفک  ×یگیری جریان سقیفه، امام علو با شکل |امبریپس از رحلت پ

 مواجه شد:« عملی

 اول: دفاع از مقام امامت و حق حاکمیت خویش که ممکن بود به درگیفری  ۀگزین

 نوپای اسلامی بینجامد. ۀشدید و حتی زوال اصل توحید در جامع

 دادن به حفظ اصل توحیفد و کیفان اسفلام، حتفی دوم: صبرکردن و اولویت ۀگزین

 اگر به قیمت کنار گذاشته شدن موقت از مقام حکومت باشد.

ایشان راه دوم را برگزید. این انتخاب، یک الگوی راهبردی برای شرایطی است کفه 

 غایب است. ،امامت )حکومت(

وح مختلف، انحفراف فرهنگفی و در مواجهفه بفا سفط ^با توجه به ایفن الگفو، ائمفه

عقیدتی، مراحل متفاوتی را پیش گرفتند. هنگفامی کفه کففر و انکفار در سفطح فرهنفگ 

اصفلی، حففظ مرزهفای هویفت  ۀشفود )ماننفد فضفای جاهلیفت(، وظیففعمومی غالب می

داشفتن راه بفرای اسلامی و جلوگیری از نابودی کامل اصل توحید است. هدف، بفاز نگه
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)صفحیفه  نماد این مرحله اسفت ×امام سجاد «مرزدارانبرای »دعای  طالبان حقیقت است.

 ؛ یعنی حفظ حداقلی از عقیده در شرایط دشوار.(00سجادیه، دعای 

به غیبت صفبرا یفا کبفرا اشفاره  تنها« امام هست اما امامت غایب است»بنابراین مفهوم 

تا پیش از غیبت را نیز در بر  |امبریپس از پ ^ندارد، بلکه واقعیت تاریخی دوران ائمه

،  - کبفرا آن دوران و چه در عصر غیبتچه در  - اصلی در چنین شرایطی ۀگیرد. وظیفمی

لزوما  تلاش برای برپایی فوری حکومت نیست، بلکه حففظ و صفیانت از اصفل توحیفد و 

معارف ناب در فضایی است که حاکمیفت ظفاهری در دسفت امفام معصفوم نیسفت. ایفن 

 ۀسازی بفرای رسفیدن بفه آرمفان نهفایی )حاکمیفت کلمفترین گام زمینهروریاولین و ض

 توحید( است.

 فاضله ۀپایه و مراحل تشکیل مدینحکمرانی مردم .2-3

 مرکزی و جلوگیری از تحریف ۀحفظ هست .2-3-1

شفوند، خطفر کفر مواجفه می ۀنخست، هنگامی که مؤمنان با هجوم گسترد ۀدر مرحل

. اگر کفر مسلط کنداصلی آن است که انکار صریح حقیقت، جامعه را از اصل دین دور 

گردد کفه دیگفر راهفی بفرای بازگشفت شود، فاصله میان جامعه و حقیقت چنان زیاد می

اسفت؛ یعنفی « حففظ هویفت دینفی»اساسی در این مرحلفه،  ۀماند. بنابراین وظیفباقی نمی

کامفل احکفام و  ۀمرکزی توحید و معارف ناب، حتفی اگفر امکفان اقامف ۀاز هستنگهبانی 

اسففت؛ « یدتیففعق یمرزبففان»تشففکیل حکومففت وجففود نداشففته باشففد. ایففن مرحلففه، دوران 

کفه در شفرایط خفقفان، چفرام ایمفان را  ×امفام سفجاد «برای مرزداران»همچون دعای 

 دارد تا طالبان حقیقت، راه را گم نکنند.روشن نگه می

« هجفوم فسفق و تحریف،»تری بفه نفام تر و مهلفکدوم، مواجهه با خطر عمیق ۀمرحل

کفر آشکار نیست، بلکه ازسوی کسفانی اسفت کفه  ۀاست. در این وضعیت، خطر از ناحی

شفود کفه شان چنان غالفب میاما رفتار نادرست و فاسقانه ؛کنندزیر پرچم اسلام عمل می

ها و یراسفلامی، آداب و رسفوم جفاهلی، بفدعتیعنفی امفور غ ؛گرددتحری، می« اسلام»
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. در نهادینفه شفوددر فرهنفگ جامعفه ، احکام شفرع یو در لوا نیها، تحت پوشش دستم

کننفده و )شفهر گمراه« ضفاله ۀمدینف»)شفهر گناهکفار( بفه « فاسفقه ۀمدین»اینجا، جامعه از 

فاسفقه، مفردم  ۀآن اسفت کفه در مدینف شفهر تففاوت ایفن دو .شفودساز( تبدیل میگمراه

ضاله، گناه و باطل بفه نفام  ۀاما در مدین شود؛شناخته میگناه  ،کنند و گناهدانند چه میمی

گردد. در چنفین شفرایطی، های تشخیص حقیقت بسته میشود و راهحق و دین عرضه می

: افشفای تحریف،، ابفدییسفوق م یمعرفتف یکنشفگر یسفوبه حفداقلی صفیانت ازوظیفه 

ارکفان ، فرهنفگ عمفومیدر های معرفت و جلوگیری از تثبیت ضلالت روزنه ییبازگشا

 هستند. نیسنگ تیمسئول نیا یاصل

 های قدرتالگوی استفاده از فرصت .2-3-2

تفوان و بایفد از ابفزار قفدرت و آیفد، میدر مواقعی که فرصت تاریخی بفه دسفت می

در  ×یاستفاده را کرد. این فرصت برای امام علف بیشترتوحید،  ۀاقتدار برای اعتلای کلم

 در دوران ولایتعهدی پیش آمد. ×و برای امام رضا ،خلافت ۀسالدوران پنج

برای تاریخ به میراث گذاشته  ،دریایی از معارف است که در آن پنج سال البلاغهنهج

کفرد کفه قم( اشفاره می ۀاللّ   حائری یزدی بنیانگذار حوزشد. آقای حائری )احتمالا  آیت

جامعفه امفام را بفه  ۀمحصول همفین فرصفت اسفت. در آن دوره، اگرچفه همف البلاغهنهج

اسفاس، نیبرا .اسفتفاده کردنفدموجفود  یتیاز قدرت حاکم شانیااما شناختند، امامت نمی

نمفاز  هایی همچفونبدعت و بروز کوفه یهاها )مانند فتنهمحدودیت ۀباوجود هم ×امام

 .بهره بردندتوحید  ۀاز این فرصت برای تبلیغ کلم تراویح(،

عباس، فرصتی ایجفاد کفرد کفه دانشفگاه بفزر  اسفلامی امیه و بنیدرگیری بین بنی

 تأسیس شود. ^توسط امام باقر و امام صادق

در دوران ولایتعهفدی،  پفس از آندر دوران مدینفه و  ×مناظرات ع فیم امفام رضفا

 ت سیاسی برای تثبیت معارف ناب است.استفاده از یک موقعی ۀدهندنشان

است تا آگاهی مردم بالا رود، کفنش « سازیتعامل و زمینه ۀنحو»الگویی برای  هانیا
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 جمعی شکل گیرد و هویت امت اسلامی حول محور رسالت انبیا احیا شود.

 الگوی عاشورا: جلوگیری از استقرار ضلالت .2-3-3

اوج جبهفه   ۀمقابله با نقط ، - است« نجات ۀسفین» تامکه مصداق  - ×نیامام حس قیام

درآید، « ضلالت مستقر و مقبول»صورت یک بود. ایشان از اینکه جمعیتی فاسق، به باطل

و اسفتمرار آن ففراهم کفرد تفا  قتیتنفس حق یبراای هجلوگیری کرد. قیام عاشورا روزن

 .باشد ندهیدر آ لیدوباره  اسلام اص یایاح یبرا یافروخته، بستر یعنوان چراغبه

 هاساختن آنفشانی برای محققتوجه به معارف عمیق ولایی و جان .2-3-4

متأسفانه در مقاطعی، معارف عمیق ولایفی بفه سفلو  ففردی تقلیفل یاففت و فقفه مفا 

)مربوط به جوامع غیرشیعی( یا در فضای تقیه و پفرداختن « فقه عامه»عمدتا  در چارچوب 

کفه کفدام بخفش از زنفدگی ففردی اسفت کفه درحالی ؛به زندگی شخصی محبوس شفد

اینجفا فقفه عمفومی و اجتمفاعی بایفد خفود را نشفان در پیوندی با زندگی جمعی نفداردب 

گوید کسفی کفه قائفل بفه ولایفت فقیفه داد. صاحب جواهر به درستی و با شگفتی میمی

یلک، بفل  یوسوسة بع  الناس ف بیفمن البر»نباشد، بوی فقه را استشمام نکرده است: 

پففس ؛ ، و لا فهففم مففن لحففن قففولهم و رمففوزهم أمففرائایکأنففه مففا یاق مففن طعففم الفقففه شفف

از طعفم فقفه  یزیفاو چ ایفاسفت؛ بلکفه گو بیفعج بفارهنیمردم در ا یکردن برخوسوسه

، 03، ج3414)نجففی،  «اسفت دهیفرا نفهم شفانیها و رموز سفخنان ااز نکته کیچیو ه دهینچش

 تفاوت باشد.تواند به سرنوشت جمع و تشکیل حکومت بیزیرا فقه حقیقی نمی ؛(100ص

. انقفلاب اسفلامی اسفتعطفی در احیای گفتمان قیفام بفه قسفط انقلاب اسلامی نقطه

 اصل کلیدیشده را زنده کرد. ایشان ، این گفتمان فراموش&ینیایران به رهبری امام خم

( از 05 ،)حدیفد« لیِقَفُومَ النذفاسُ باِلقِْسْفطِ » را بفا الهفام از آیفۀمردم  دستبهبرپاداشتن قسط 

. ایفن انقفلاب وارد کردنفدزیسفت جامعفه سفاحت ها به متن آگاهی، عمفل و متن ۀحاشی

که مرزهای جهان اسلام درنوردیده شده و هویت امتی در آسفتانه   به وقوع پیوستزمانی 
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کرد و بار دیگفر اسفلام جا قرار گرفته بود. این حرکت، مرزهای هویتی را جابه یفروپاش

و ن ام اجتماعی به صحنه آورد. امروز شاهد بازگشت امفت « دین زندگی»یک  مثابۀرا به

هففای تحمیلففی ماننففد ناسیونالیسففم افراطففی یففا از قالب گذشففتهاسففلامی بففه ایففن هویففت، 

تفاریخی اسفت.  - سفازی، یفک جریفان الهفیهای وارداتی هستیم. ایفن زمینهایدئولوژی

باغبانی مدبر است که بدون دخالت در مکانیزم درونی رشد هر گیاه )اختیفار دولت مانند 

بشر، مسیر خود  ۀکند که اعمال آزادانای تدبیر و مدیریت میگونهانسان(، بام تاریخ را به

طفی کنفد  - شودکه با حضور و انتخاب مردم محقق می - اشسوی سرنوشت نهاییرا به

 .(3180ک: پارسانیا، ن)

در  ×یجمعی است که محور آن، مردم هستند. امفام علف اقدامسازی، یک این زمینه

 فرماید:نامه به مالک اشتر می

ینِ وَ جَمَاعُ المُْسْلمِیِنَ » راسفتی سفتون العدة للاعداء العامة من الامفة؛ به و إِنذمَا عِمَادُ الدِّ

« و اسفتعداد مفردم هسفتندمقابل دشمن، عُده و امکفان  رهمبستگی مسلمانان د ۀدین و مای

 .(51البلاغه، نامۀ )نهج

بودن مردم به این معناست که قدرت واقعی امت در « المسلمینجماع»و « عمادالدین»

ویژه بفه - وحدت و حضور آنان است و دست یفاری خداونفد بفا جماعفت اسفت. مفردم

خیزند. بنابراین اگر قرار است تحولی هستند که در مقابله با دشمنان به پا می - عموم آنان

مردمی است. مشروعیت )حقانیت از نگاه شرع و « مقبولیت»اجتماعی رد دهد، شرط آن 

اما اگر مقبولیت عمومی وجود نداشته باشد، آن تحول و مشفروعیت،  ؛قانون( شرط لازم است

مقبولیفت در کنفار  د کرد. پس این دو اصل مشفروعیت وعینیت و تحقق خارجی پیدا نخواه

 شود.یافتن هر حرکت و تحول اجتماعی پایدار میعینیت سببیکدیگر، 

تحلیفل الگفوی »روایی بفه سفطح  - آنکه بخش عملی از سطح گزارش تاریخیبرای

 ثابفۀمرا به پایهساز مردمهای اصلی حکمرانی زمینهارتقا یابد، لازم است مؤلفه« حکمرانی

معیارهای تحلیل، تعری، و سپس هر مقطع سیره را براساس آن تبیین کنیم که در جفدول 

 زیر قابل مشاهده است.
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 ^نامعصوم ۀاستخراج الگوی حکمرانی از سیر  یجدول چارچوب تحلیل

 تعریف عملیاتی مؤلفه حکمرانی

 سازیمردم در تصمیم شنق

تأثیر افکار عمومی، بیعت، شورا و مشارکتِ فعالانه در تعیین  نمیزا

 هاسیاست

 نهادسازی رسازوکا
رسمی و غیررسمی برای توزیع قفدرت، ن فارت  یساختارهاد ایجا

 المال، ارتش(و اجرا )مانند نهادِ قضاوت، بیت

 قدرت و اقتدار لاعما
شفرع و بفا  بمدیریت زورِ مشفروع )آهفن( در چفارچو یچگونگ

 عدالت ترعای

 (ها )از برادری تا مرزبانی عقیدتیتعامل کارگزاران با توده یالگو حاکم و مردم تنسب

 عمومی یگذارسیاست
های آموزش، اقتصاد، فرهنفگ عملی دولت در حوزه یهااولویت

 و دفاع

 مواجهه با تعارض میان اصول دینی و مصالح عینی جامعه یراهبردها هابحران و تزاحم تمدیری

 
شده در بخش عملفی، نفه ها، هریک از وقایع تاریخیِ بررسیاین مؤلفه یکارگیربا به

تحلیفل  حکمرانفی دمصداقی عینی از یفک کفارکر عنوانعنوان روایت صرف، بلکه بهبه

 :دهدمیروشنی نشان سنجی را بهگردد. جدول زیر، این نسبتمی
 

 مقطع تاریخی
کارکرد حکمرانی 

 مستخرج
 مؤلفه متناظر

نتیجۀ الگویی برای عصر 
 غیبت

 ساله  مکی41 تدعو
جمعی  یسازهویت

 بر پایه  معرفت

 شمردم در پذیر شنق

 آگاهانه  رسالت

سازی و گفتمان تضرور

عمومی پیش از هر  تتربی

 اقدام ساختاری

 ۀسال14 تحکوم

 مدنی

زمان با هم ینهادساز

 ها(دفاع ن امی )غزوه

قدرت،  لاعما

 یگذارسیاست

 عمومی، نهادسازی

و « امنیت»همراهی  ملزو

 سازیدر دولت« پیشرفت»
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 مقطع تاریخی
کارکرد حکمرانی 

 مستخرج
 مؤلفه متناظر

نتیجۀ الگویی برای عصر 
 غیبت

 ×یامام عل ۀسیر

 در دوران خلافت

حداکثری  یگیربهره

از قدرت موجود برای 

 معارف تتثبی

مدارانه فرصت ۀاستفاد

 از اقتدار

 ۀهر پنجر نشمردغنیمت

 مسیاسی برای تحکی

 هاارزش

 عاشورا مقیا
عدم سازش » یالگو

 «با ضلالت مستقر
 بحران هویتی تمدیری

دین  ،جلوگیری از تحری

فراتاریخیِ  ۀوظیف نعنوابه

 حکمرانی

امام سجاد،  ۀسیر

امام امام باقر و 

صادق و امام 

 ^کاظم

علمی و  ینهادساز

 رفرهنگی در بست

 هارقابت قدرت

 غیررسمی ینهادساز

دانشگاه و گفتمان  دایجا

 ۀبست طبدیل در شرای

 سیاسی

امام  یولایتعهد

 ×رضا

 باستفاده از مناص

 نرسمی برای تبیی

 شریعت

 حاکم و مردمت نسب

راهبردی از  یبرداربهره

حکومتی برای  یهاپست

 نفویِ فرهنگی

 اسلامی بانقلا

قیام به » نگفتما یاحیا

 دمجد دو پیون« قسط

 مردم و ولایت

ل مردم، اعما شنق

 گذاریقدرت، سیاست

حکمرانی » قتحق نامکا

غیبت  ردر عص« ساززمینه

 مردمی تبر مقبولیباتکیه

 :دگرد، روشن میگفته شدبا توجه به آنچه 

کلامفی یفا اعتقفادی نیسفت، بلکفه پاسفخی  ییک مفاجرا تنهاهر رویداد تاریخی،  .3

حکمرانفی )چگونفه قفدرت را کسفب کنفیمب  یاساس یهاعینی به یکی از پرسش

ها بهره بفریمب( چگونه نهاد بسازیمب چگونه با مردم رفتار کنیمب چگونه از فرصت

 آید.به شمار می

کلامفی،  یانتزاعف ثمباحف نعنوافاضله، نه بفه ۀمفاهیمی چون غیبت، ظهور و مدین .0

اند و ل شففدهوارد تحلیفف ای حکمرانففیشففرایط زمینففه ۀکننففدتعیین عنوانبلکففه بففه
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 .دهندتأثیر قرار میها را تحتتن یم مؤلفه یهریک، چگونگ

خطفففابی، بلکفففه  یگیرالگفففو بفففر انقفففلاب اسفففلامی، نفففه یفففک نتیجفففه نآزمفففو .1

شفده از استخراج یهادهفد مؤلففهاسفت کفه نشفان می عملیفاتی یاعتبارسنج یک

 .معاصر پیچیده را دارند ۀیک پدید سیره، قابلیت توضیح

 گیرینتیجه

و  ^نامعصوم ۀهای ص،، جمعه، بقره و حدید( و سیراساس تحلیل آیات قرآن )سوره

چفارچوبی بفومی بفرای  مثابۀبه« پایهساز مردمحکمرانی زمینه»نیز انقلاب اسلامی، الگوی 

قابفل تعریف، اسفت. ایفن الگفو  ،سفازی بفرای ظهفورنیل به تمدن نفوین اسفلامی و زمینه

ر معطوف به کارآمدی اداری و اقتصادی هستند، بفر برخلاف رویکردهای رقیب که بیشت

سازی تأکید دارد و در آن، مردم نفه تشفریفاتی، بلکفه نقش محوری مردم در فرایند زمینه

دهفد کفه های مقالفه نشفان میکننفد. یافتفهحکمرانی ایفای نقش می« علت فاعلی» ۀمثاببه

مت، ضروری اسفت کفه در چهار عنصر رهبر، قانون، مردم و حکو برای تحقق این الگو،

 :اندعینی حکمرانی ترجمه شده یهاادامه، هریک به مؤلفه

 
 نشانگر تحقق تعریف عملیاتی مؤلفه حکمرانی متناظر عنصر کلیدی

رهبر و پیشوا 

 )امام(
 ساختارِ ولایی

 امام الهی )نبی/ یوجودِ رهبر

 ینهادها رفقیه( در کنا ی/ول

مشورتی و مردمی )شورا، 

 همگانی( تانتخابات، ن ار

 تقوا با ن ار کتفکی

 ایفراقوه یشرع

قانون و 

مکتب 

 )اسلام(

مبتنی بر  یمحورقانون

 شریعت

کتاب »حقوقی برگرفته از  من ا

 یفقها طکه توس« و حکمت

 اکمح و توسط ،عادل تفسیر

 .شودعادل اجرا می

قوانین موضوعه  قانطبا

با موازین اسلامی و 

ن ارت شرعی بر  نامکا

 هاسیاست
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 نشانگر تحقق تعریف عملیاتی مؤلفه حکمرانی متناظر عنصر کلیدی

آگاه و  تام

همراه 

 )مردم(

 فعال مردمی تمشارک

مردم در تمام سطوح  رحضو

گیری تا حکمرانی )از تصمیم

 یعلت فاعل» نعنواارزیابی( به

 «تحقق

نهادهای مدنی  دوجو

متعهد،  باثرگذار، احزا

 تو سازوکارهایِ ن ار

 عمومی

حکومت و 

 رساختا

اجرایی 

 )دولت(

دفاعی  تقدر

 یساززمینه و مشروع

 تدریجی

 ت)قدر« آهن»گیری از بهره

ن امی، امنیتی و اقتصادی( در 

 یشرع؛ و طراح بچارچو

ای برای های مرحلهسیاست

 اهداف کلان یتحقق تدریج

بازدارنده در برابر  راقتدا

دشمنان، همراه با 

مدت و میان یهابرنامه

مبتنی بر  تبلندمد

 شرعی یبنداولویت

نفوآوری مقالفه، مقایسفه  مختصفری بفا سفه سفبک رایفج حکمرانفی  نشدبرای روشن

 :شودای( ارائه می)عمودی، بازاری، شبکه

 حکمرانیِ بازاری حکمرانی عمودی پایهسازِ مردمحکمرانی زمینه ویژگی
حکمرانی 

 ایشبکه

 عمنب

 مشروعیت

 الهی که با مقبولیت تفقط ولای

 .شودیمردمی، اجرایی م

اساسی یا  نقانو

 فرمانروا
 اجتماعی دقراردا

 قاعتماد و تواف

 ایشبکه

 فاعلی حکمرانی تعل مردم شنق
 بمخاط

 دستورات

 ۀکنندمصرف

 خدمات
 شبکهک شری

 کتاب، حکمت، تزکیه، آهن اصلی رابزا
زور و 

 مراتبسلسله
 رقابت و قیمت

همکاری و 

 اعتماد

 غایت
دین  رسازی برای ظهوزمینه

 حق
 امنیتیم ن 

 یکارآمد

 اقتصادی

 یپایدار

 اجتماعی

 ممی ز هوج
معرفت، اخلاق و  دپیون

 ولایی مقدرت در یک ن 

 یتمرکزگرای

 مح 

 یفردگرای

 اقتصادی

 یگرایافقی

 مح 
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دهنده  چهار عنصر یادشده بر دولت نبوی، انقلاب اسلامی و افق مهدوی، نشان قتطبی

 :انسجام درونی الگوست

« امت همفراه»دلیل نبود امامت، به مدر مکه، باوجود داشتن مقا |امبریپ :دولت نبوی

مفؤمن و  ممفرد رموفق به تأسیس حکومت نشد؛ اما در مدینه، با حضو ،مردمی( ت)مقبولی

دهفد عنوان ساختار اجرایی شکل گرفت. این امفر نشفان میبه« حکومت»ار، مهاجر و انص

 .است« امامت»مردمی، شرط تحقق عینی  تمقبولی که

آگفاه، سفه رکفن  مرهبر، قانون اسفلام و مفرد در مقام &ینیامام خم :انقلاب اسلامی

مقدس . تجربه  دفاع شداسلامی تأسیس  تنخست را تشکیل دادند و با اقبال عمومی، دول

انفد، دولفت آمده« پای کار»و مدیریت مردمی دوران کرونا نیز نشان داد که هرگاه مردم 

مسفائل اسفتفاده کنفد و ایفن دقیقفا   لنهایت آنان بفرای حفبی یهاتوانسته است از ظرفیت

سفازی و دولت»است که رهبر مع م انقلاب از آن با عنفوان « پایهسازی مردمزمینه»همان 

 .اندیاد کرده« میاسلا یسازجامعه

امفام و رهبفر، قفرآن  در مقفام #در پایان تاریخ، حضفرت ولفی عصفر :مهدوی قاف

دولفت کریمفه  »تحقفق  زسفاشرط اقبفال و همراهفی، زمینهعنوان قانون، و مردم جهان بهبه

فقط برای گذشته و حال، فرمول چهارگانه، نه دهد کهخواهند بود. این نشان می« مهدوی

 .نده  موعود نیز صادق استآی یبلکه برا

 :پایه، الگویی است که در آنساز مردمحکمرانی زمینه ،نتیجه  نهایی آنکه

 ،هفیچ یاینفد،ن« کفار یپفا»کفه  یهسفتند و تفا زمفان یاصل ستون و یهپا مردم 

 .رسدیسرانجام نم به اقدامی

 ها )از عرصفففه همفففۀرا در  مفففردم حضفففور ینفففه  زم دارد یففففهدولفففت وظ

 آن عهفده   از مفردم کفه را کارهفایی و کنفد ففراهم( اجرا تا گذارییاستس

 .آنان واگذارد خود به آیند،برمی

 سففازی،یمتصم یهاینففداسففت و شففامل فرا اعففم از حکومففت ی،حکمرانفف 

ت مفردم و یبا محور یکه همگ شودیم یسازو فرهنگ ین ارت، نهادساز

 .شودمی انجام یعتدر چارچوب شر
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 فقفطت ففاعلی مفردم، نفهلفنقفش ع و ایمرحلفه یسفاززمینه این الگفو، بفا تأکیفد بفر

گذاران جمهفوری سیاسفت یگوی نیاز ن ری جامعه  علمی کشور اسفت، بلکفه بفراپاسخ

 .دهدراهی عملیاتی ارائه میۀ سازی نوین اسلامی، نقشاسلامی ایران در مسیر تمدن
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Abstract 

The realization of comprehensive justice is one of the most significant 

ideals of human history, which will be achieved in the Era of 

Reappearance of Imam Mahdi. The problem of this research is 

addressed in two dimensions: first, the common perception of Mahdist 

justice, which is often viewed as miracle-oriented and reliant solely on 

the Imam's abrupt intervention in the process of establishing justice; 

and second, the formalistic interpretation of justice. The research 

question is: what is the logic of Mahdist justice in terms of content, 

and what role will the Imam of the Time play in its realization? The 

research methodology is qualitative and based on philosophical 

analysis. Utilizing the framework of "Islamic Rationality," with a focus 

on its three human dimensions (thought, motivation, and action), the 

foundation and logic of Mahdist justice are explained. Through this 

process, the discrepancies between the foundational concepts of 
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human-centric ideologies and Islamic teachings regarding the content 

of justice are highlighted. The findings demonstrate that Mahdist 

justice is the product of the perfection of Islamic Rationality in the 

world of the Era of Reappearance. In this regard, the role of the 

Infallible Imam is to educate, guide, and elevate this rationality until 

society achieves collective maturity and existential independence. 

Keywords 

Justice, Era of Reappearance, Imam Mahdi, Wisdom, Islamic 

Rationality. 
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 عدالت مهدوی، تجلی عقلانیت اسلامی در عصر ظهور

 احسان رحیمی

اطلاعات و دانش، پژوهشکدد مدیریت اطلاعات و مدارک اسلامی، استادیار، گروه اشاعۀ 
 قم، ایران. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 
e.rahimi@isca.ac.ir 

 چکیده

 #های تاریخ بشری است که در عصر ظهور حضفرت مهفدیترین آرمانتحقق عدالت فراگیر از مهم
ابل طرح است: نخست، تصور عام دربفارۀ عفدالت مهفدوی قشود. مسئلۀ پژوهش در دو محور محقق می

ای رجامحور و متکی بر مداخلۀ دفعی امام در فرایند تحقفق عفدالت؛ و دوم، برداشفتی صفوری از گونهبه
لحاظ محتوایی چه منطقی دارد و نقش امام عدالت است. پرسش پژوهش آن است که عدالت مهدوی به

انجام این تحقیق، کیفی و از نوع تحلیل فلسففی اسفت کفه طفی  زمان در تحقق آن چه خواهد بود. روش
اش در وجود انسان )اندیشه، انگیفزش و گانهآن براساس چارچوب عقلانیت اسلامی با تمرکز بر ساحات سه

های عمل(، مبنا و منطق عدالت مهدوی تبیین شده و از همفین رهگفذر، اختلاففات مبفادی تصفوری اندیشفه
دهفد کفه عفدالت ها نشفان میلامی دربارۀ محتوای عدالت روشن گردیده است. یافتههای اسبشری با آموزه

ایفن راسفتا،  مهدوی محصول کمال عقلانیت اسلامی در جهان عصر ظهفور اسفت و نقفش امفام معصفوم در
 هاست.تربیت، هدایت و ارتقای این عقلانیت تا رسیدن جامعه به بلوم جمعی و استبنای وجودی انسان

 اهکلیدواژه

  ، حکمت، عقلانیت اسلامی.#عدالت، عصر ظهور، حضرت مهدی
                                                           

   (، 2)6، جامعهه مههدوی(. عفدالت مهفدوی، تجلفی عقلانیفت اسفلامی در عصفر ظهفور. 4141، احسان. )رحیمی 
 .96-14صص 

https://doi.org/10.22081/jm.2026.72860.1123 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :02/00/0011 تاریخ دریافت  :51/15/0010تاریخ اصلاح  :10/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندنویسندگان دارندۀ حق» © 4141
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 مقدمه

ای آرمفانی بفوده ای فاضله و جامعفهوجوی مدینهدر طول تاریخ، انسان همواره در جست

است که در آن عدالت به معنای واقعی کلمه حاکم باشد. دوام و قوام هر ن ام اجتمفاعی 

)پفورعزت و نیز بسته به حرکت متعادل آن است که درواقع، مستلزم رعایفت عفدالت اسفت 

 .(015، ص 3108ظفری، 

ای عادلانه در پایان تفاریخ ویژه اسلام، بشارت استقرار جامعهی، ادیان الهی، بهاز سوی

ق، 3405)حفر عفاملی،  1گیر شدن ظلم و جور بر اهل زمینجانبه و همهرا پس از گسترش همه

انفد کفه در داده (065و  100، صفص 0ق، ج3415؛ صفدوق، 86ق، ص 3100؛ نعمانی، 304و  306، صص 5ج

در  2، برقرار خواهد شد.#به دست منجی موعود، حضرت مهدی آن، حکومت جهانی

عدالت در نهضت جهانی مهدوی همین بس که این ارزش جفزء اهفداف جهفانی اهمیت 

تحقق آن برای اولین و آخفرین بفار در تفاریخ بشفریت در عصفر  است و #امام مهدی

کفه انبیفا و البته عدالت مهدوی در واقع، همان عفدالت اسفلامی اسفت  ظهور خواهد بود.

 .(31-31، صص 3413نژاد، )الهیسازی آن بودند دنبال پیادهبه ^ائمۀ معصومین

همچنین شناخت عدالت امام مبتنی بفر شفناخت امفام و امامفت اسفت؛ زیفرا هرگونفه 

نسبت به عدالت تأثیرگذار خواهد بود  یینها گیریتعری، امام بر اتخای رویکرد و موضع

ورکلی عففدالت، ارزشففی اسففت کففه متففأثر از مبففانی و معففارف ط. بففه(86، ص 3180)صففادقی، 

شففناختی اسففت کففه تففأثیر قابففل شففناختی و امامانسان ،شففناختیشففناختی، معرفتهستی

 .(61 ، ص3106)شجاعیان و طاهری، ای در اصل یا اصول عدالت دارد ملاح ه

ت بندی است: سطح اول، آن اسفدر دو سطح قابل صورت مسئلۀ بنیادین این پژوهش

که فرهنگ شیعی، همواره در مواجهه بفا مفهفوم انت فار، عفدالت و ظهفور امفام زمفان بفه 

تصویری رجامحور و متکی بر مداخلفۀ دفعفی امفام در تحقفق عفدالت بسفنده کفرده کفه 
                                                           

 .(100 ص ،0، جق3415 صدوق،عدلا و قسطا کما ملئت ظلما و جورا ) الارضاللّ   به  ملای. 1
گونه کفه سفرما و گرمفا بفه داخفل همان ؛رسدیها مآنبه  شانیهابخدا سوگند، عدالت او در خانه» :×صادق امام. 2

 .(000 ص ،ق3100 ،ینعمان) «کندینفوی م شانیهاخانه
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تصوری منفعلانه از این مفهوم اسفت. سفطح دوم، بفر برداشفتی صفوری از عفدالت اکتففا 

مهدوی پرداخته اسفت. مفهفوم عفدالت دارای دو نموده و کمتر به تبیین محتوایی عدالت 

جنبۀ صوری و محتوایی است. جنبۀ صفوری عفدالت همفان تعفاری، کلفی اسفت کفه از 

عدالت ارائه شده است، مانند اینکه حق هر صاحب حقی به آن داده شود یا هر چیزی در 

ل، بفه ایفن . در ایفن تحلیف(08-01، صص 3184)واع ی، جای خود قرار داده شود و از این قبیل 

کند و دهد یا پامال نمیحقی را میشود که امام عادل حق هر ییها بسنده مینکتۀ گزاره

 .(301، ص 3181)قوامی، دهد هر فرد یا چیزی را در جای خود قرار می

ها و معیارهای شناسفایی حفق و اما جنبۀ محتوایی مفهوم عدالت ناظر به تعیین شاخص

 هفای وضفع اشیاسفت و بفه عبفارت ن امفر نفاظر بفه جایگاهحق است؛ از این من فر، ایفیی

دیگر، شناسایی مصادیق مفهوم عدالت است. واقعیفت آن اسفت کفه مباحفث مربفوط بفه 

 عففدالت محتففوایی مقففدم بففر عففدالت صففوری اسففت و در جنبففۀ صففوری توافففق بیشففتری 

 میففان اندیشففمندان و دانشففمندان ایففن عرصففه وجففود دارد؛ امففا آنچففه مففورد اخففتلاف و 

تعارض است، بیشتر ناظر به جنبۀ محتوایی عدالت است؛ زیرا اختلافات در ایفن زمینفه، از 

 ، 3184)واع فی، های مفذهبی، اخلاقفی و فلسففی متفأثر اسفت ها و دکترینباورها و گرایش

تفوان چنففین تفسففیر کفرد کففه در حکومفت علففوی، بفا اینکففه عففدالت در . می(08-01صفص 

اش در وجود امام متجلی بود، شهادت آن حضرت در محراب عبفادت و ترین مرتبهعالی

 ناتوانی مردم از تحمل عفدالت علفوی، نفه بفه سفبب ضفع، در تحلیفل صفوری عفدالت، 

ی عفدم در  صفحیح مفردم بلکه ناشی از نارسایی در تحلیل محتوایی عفدالت بفود؛ یعنف

توان گمان برد که تأخیر در ظهفور حکومفت و نسبت به حقوق خود بود؛ از همین رو می

مدیریت عادلانه نیفز ریشفه در همفین امفر دارد تفا زمفانی کفه سفطح آگفاهی و آمفادگی 

ای شایسفته و پذیرنفده ارتقفا ادراکی مردم در شناخت عدالت و حقوق خویش به مرحلفه

 .(301، ص 3181)قوامی،  یابد

شفرط معرفتفی اساسفی اسفت: فهم دقیفق محتفوای عفدالت مهفدوی مسفتلزم دو پیش

شناختی که به تبع آن، انت ار از امام و جایگفاه نخست، افزایش عمق و دقت در مبانی امام

آن در عالم هستی و حیات بشری اصلاح شود. دوم، مستلزم فهم شفبکۀ معفانی مفرتبط بفا 
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حکمت، تقوا، اخلاق و ... است. با توجه بفه اینکفه دربفارۀ  محتوای عدالت همچون علم،

های مختل،، ن ریات پرشفمار و متنفوع و ها و دکترینبینیمحتوای عدالت از من ر جهان

گاه متعارضفی تفاکنون ارائفه شفده اسفت، تصفویر محتفوایی از عفدالت در عصفر ظهفور 

است تصفور شفود  نیز تحت تأثیر قرار گرفته است؛ برای مثال ممکن #حضرت مهدی

ها از مواهفب منفدی مسفاوی انسفانشفود تنهفا بهرهعدالتی که در عصر ظهفور محقفق می

کفه شفود؛ درحالیها فهفم میعمومی باشد، یا اینکفه عفدالت براسفاس رعایفت اسفتحقاق

بینی و دکتفرین حق در این برداشت، ولو ناخودآگاه، براساس جهفانمعیارهای حق و یی

عفدالت . بنفابراین پرسفش اصفلی پفژوهش حاضفر آن اسفت کفه شودلیبرالیسم فرض می

دارد و نقش امفام زمفان در تحقفق آن چفه خواهفد  ی، چه منطقییلحاظ محتوامهدوی به

در عصفر ظهفور، حفق را بفه  #بود. به عبارت دیگر، مسلم اسفت کفه حضفرت مهفدی

گمفارد؛ ولفی ایفن معنفای دهد و هرکس و هفر چیفز را در جفای خفویش میحق مییی

تر ری از عدالت است. غرض این مقاله آن است که از ساحت صوری عدالت، عمیقصو

رود و محتوای عدالت آن حضرت را در عصفر ظهفور در  کنفد. از سفویی، من فور از 

در عصفر ظهفور، فهفم جزئفی و مصفداقی هفم  #فهم محتوایی عدالت حضرت مهفدی

؛ اما فهم منطفق و مبنفای نیست؛ زیرا فهم آن به دلیل عدم دسترسی به ایشان ممکن نیست

سازی و تحقق عدالت میسر است که عبارت است از عقلانیت اسفلام؛ حضرت برای پیاده

هفای اسفلامی رو مدعای مقاله آن است که اگر چارچوب عقلانیفت از من فر آموزهازاین

در  شود، آنگاه امکان فهم محتوایی عدالت حضرت نیز ممکن خواهد شد. دلیفل ایفن 

گردد کفه در ادامفه، بفه آن جایگاه عدالت در من ومۀ عقلانیت اسلامی بازمیمدعا نیز به 

 پرداخته خواهد شد.

پژوهش حاضر در پی ارائۀ منطقی برای محتفوای عفدالت مهفدوی اسفت و براسفاس 

بر آن است که  1اهمیت یکرشده در روایات برای کمال عقل و عقلانیت در عصر ظهور،
                                                           

ُ  قاَئمُِناَ إِیَا قاَمَ « :×قاَلَ الباقر. 1  ،ینفیکل) «رُءُوسِ الَعْبِاَدِ فجََمَفعَ بهَِفا عُقفُولهَُمْ وَ کمَلفَتْ بفِهِ أَحْلَامُهُفم یدَهُ عَلَ یوَضَعَ الَلّ  

 .(05 ص ،3، ج3161
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اللّ   ق موجه عدالت مهدوی معرفی کند. بفه تعبیفر آیفتمثابۀ منطکه عقلانیت اسلامی را به

 جوادی آملی: 

ن اسفت کفه یفعصر، ارواحناففداه، ا یوجود مبار  حضرت ول یاز کارها یکی

دانفد. یکنفدب خفدا میکنفد. چطفور جامعفه را عاقفل مفین جامعفه را عاقفل مفیا

ست که عدالت را ین نیکند. معجزۀ حضرت در ایحضرت، مردم را تشنۀ عدل م

ست. اگر مردم عاقل نباشند، عدل گسفترده نخواهفد ین ین شدنیگسترش بدهد؛ ا

ر هفم در یفهمچفون طلحفه و زب یکسفان یگر هفم بودنفد؛ ولفیشد. خوب، ائمۀ د

کند که آنان یا میاح یت الهیجامعه را به عنا یاگونهکنارشان بودند. حضرت به

، حضفرت یث نورانیدا طبق آن احایگردند. حالا یشوند و عادل میتشنه عدل م

ت یفا عنایکند یگذارد و عقولشان را کامل میسر مردم م یدست مبار  را رو

هرچه هست، بالاخره معجزۀ حضرت اسفت.  یشود؛ ولیشامل حال مردم م یاله

شفوند یم یخ انصاریت قاطع مردم، در حد شین معجزۀ حضرت است که اکثریا

 .(50، ص 3181)جوادی آملی، 

های تفاریخ اندیشفۀ بشفری، ترین پرسفشین و در عین حال، پیچیفدهیکی از پایدارتر

پرسش از عدالت است. در تفکر غربی نیز در فلسفۀ یونان باستان عدالت در زمرۀ فضایل 

رو یابد؛ ازایفنها مطرح بود که در سطح فردی و اجتماعی ظهور و بروز مینفسانی انسان

شد؛ اما تبییرات بعدی در غرب، مانع اد میهای متعادل قلمدجامعۀ عادل متشکل از انسان

از آن شد که چنین درکی از عدالت بازتاب سیاسی و اجتمفاعی پیفدا کنفد. بفا گسفترش 

طلبانفه بفه مفهوم قرارداد اجتماعی در قرن هفدهم میلادی، عدالت نیفز چفارچوبی منفعت

لمداد شد که مثابۀ دوراندیشی عقل انسان برای حفظ منافع مادی فردی قخود گرفت و به

نیازمند شناسایی منافع دیگران است. عدالت در این معنا، هفم بفه نففع ففرد و هفم بفه نففع 

طرففی، منزلفۀ بیدیگران است. پس از آن، نگاه دیگری نیز مطرح شفد کفه عفدالت را به

گرفت. این نگاه به عدالت، نگاهی غایتگرایانفه انگاشتن نفع فردی در ن ر مییعنی نادیده

گرفت. براساس ایفن مدارانه بود که در مقابل نگرش ابزاری و قراردادی قرار میو اخلاق

ها نه برای نفع شخصی، بلکفه از روی عقفل آن را دیدگاه، وضعیتی عادلانه بود که انسان
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 بفوده پذیرد. تاریخ تحولات حیات بشری نیز تاریخ کشاکش بر سر بودونبود عفدالتمی

گیری و شفود کفه شفکلهفانی، ایفن نکتفه روشفن میاست. با بررسی سیر تاریخ تمدن ج

ها از پیشگی حکومتخواهی از سویی، و ستمها عموما  به دلیل عدالتفروپاشی حکومت

 .(8-6، صص 3186)درخشه، سوی دیگر بوده است 

نوعی لحاظ بشفری، طفرح ایفن بحفث، بفهتفوان گففت بفهدر باب عدالت الهی نیز می

صفورت یفک قۀ حاکم بر مردم محروم بوده است که بهواکنش و بازتاب ظلم و فساد طب

تدریج، در ردی، اصفول دیفن جفای گرفتفه اسفت؛ امفا از اصل اعتقادی جلوه کرده و به

مثابۀ یکی از اصول دیفن در کنفار توحیفد، حیث منابع دینی، خاستگاه طرح این مبحث به

ی، ارسفال رسفل، نبوت، معاد و امامت، به اهمیت آن در توجیه فلسففۀ خلقفت عفالم هسفت

گردد. گرچه اگر مسئلۀ عدل الهی روز قیامت و حساب و کتاب، و بهشت و جهنم بازمی

سففوی درسففتی تبیففین شففود، بففرای زنففدگی دور از ظلففم و سففلطۀ طففاغوت و حرکففت بهبه

 گسترش قوانین عادلانه نیز راهگشا خواهد بود.

خروی اعمال مطرح شیخ صدوق بحث عدل را در ن ام تشریع الهی و کیفر و پاداش ا

شود که پاداش اخروی بر مبنای فضل و رحمت الهی است که برتفر کند و یادآور میمی

کنفد. وی بفا از عدل است. شیخ مفید در آثار خود عدل و حکمت را کنار هم مطرح می

مثابۀ صفت فعل الهی به معنای عفدم صفدور فعفل تمسک به اصل حسن و قبح، عدل را به

د تعبیر کرده و به نقد عقاید معتزله و اشفاعره در ایفن زمینفه پرداختفه قبیح از سوی خداون

است. سید مرتضی با جداکردن مرز فعل اختیاری انسان با فعل الهی، و با تأکید بر ابتنفای 

مثابفۀ زیربنفای عدل بر اصل حسن و قبح و حکمفت الهفی، کوشفیده اسفت تفا عفدل را به

شیخ طوسی و علامه حلی نیز مبحث عدل را بر  دستورات الهی در ن ام تشریع تبیین کند.

اصل حسن و قبح عقلی بنا نهاده و عدل را عدم صدور فعل قبفیح از سفوی خداونفد معنفا 

اند. شهید مطهری با تبیین مباحث متکلمان دربارۀ عدل الهی، ایفن مسفئله را در سفه نموده

( در قیامفت. 1 ( در قفانون و اجتمفاع؛2( در آففرینش؛ 4کنفد: ساحت عمفده بررسفی می

هفای ادراکفات پرداختفه و در های عقل عملی بفه بررسفی ارزشحائری یزدی در کاوش

ها و بایدها، ارزش اخفلاق و کلیفات یفا نسفبیت آن، بفه طفرح مسفئلۀ تحقیق دربارۀ هست
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 عدل از دیفدگاه متکلمفان و فلاسففه پرداختفه و در ضفمن آن، مبفاحثی همچفون مراتفب 

 ، 3105)نفوروزی، عدل و ظلم، عدالت تکفوینی و عفدالت تشفریعی را بررسفی کفرده اسفت 

 .(00-31صص 

هایی همچفون عفدل، وجوی کلیفدواژهدر باب عدالت مهدوی نیز نگارنده بفا جسفت

های های آثار موجود در پایگاهعدالت، امام زمان، عصر ظهور، حضرت مهدی در عنوان

های متنوع و پرشماری را کفه تفاکنون انجفام پژوهش ان،زباینترنتی مجلات علمی فارسی

 شود. ترین آنها اشاره میگرفته، مرور کرده است که در ادامه، به مهم

( در پژوهشی نسبت توسعۀ سیاسفی را در عصفر ظهفور بفا توجفه بفه 3184زاده )قربان

ی ( در تحقیقفی دیگفر، بفه تطبیفق مبفان3186عدالت مهدوی تبیین کرده اسفت. قاسفمی )

عفدالت  عدالت مهدوی و عدالت در اندیشۀ جان رالز پرداخته و نتیجفه گرفتفه اسفت کفه

هفای بینی توحیدی است؛ درحالیکه نگفرش رالفز مبتنفی بفر آموزهمهدوی مبتنی بر جهان

( در پژوهشی به تبیین جایگاه عفدالت در 4164مرزوقی و مروتی ) بشری لیبرالیسم است.

های مقفام مع فم ر کرامفت انسفان براسفاس اندیشفهعصر ظهور و دولت مهدوی بر محفو

ای دیگر، به تبیین نسبت عفدالت و ( در مطالعه4161زمانی محجوب ) اند.رهبری پرداخته

( بفا تحلیفل محتفوای 4167پیشرفت در دولت و جامعۀ مهدوی پرداخته اسفت. سفلمانی )

طبقفه  احادیث و روایات عصر ظهور، سیمای عفدالت مهفدوی را در هشفت مقولفۀ کلفی

( تعالی 1فردی؛  ی( تعال1( محو ستم، فساد و فقر؛ 2( عدالت جهانی؛ 4بندی کرده است: 

( احیای محیط 8( احیای دین و اخلاق؛ 7( عدالت معنوی؛ 9( عدالت مادی؛ 5اجتماعی؛ 

ای از روایففات بففه گسففترۀ عففدالت حکومففت ( بففا بیففان مجموعففه4168زیسففت. فراهففانی )

مفاعی، سیاسفی، فرهنگفی، اقتصفادی و قضفایی اشفاره های اجتحضرت مهدی در عرصفه

( نیز بفه تبیفین نقفش و جایگفاه آمفوزۀ عفدالت 4144لک و کفیلی )کرده است. بهروزی

( 4144ها )وردیانفد. الفهمهدوی در تحقق اهداف بیانیۀ گام دوم انقلاب اسلامی پرداخته

غه و روایات مهدوی البلانیز عدالت مهدوی را از من ر حقوق شهروندی در روایات نهج

 تبیین کرده است.

شده ارتباط عدالت های انجامکدام از پژوهششود در هیچگونه که ملاح ه میهمان
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مهدوی و عقلانیت تبیین نشده و به تحلیل مفهوم صوری از عدالت بسنده گردیده اسفت؛ 

تبیفین  رو نوآوری این مقاله، در تحلیل محتوایی عدالت مهدوی است که از رهگذرازاین

 ارتباط آن با عقلانیت اسلامی انجام خواهد شد.

)محمفدپور، تحقیق حاضر یک پژوهش کیففی بفا فلسففۀ تفسفیری، رویکفرد اسفتفهامی 

ای است. روش این پفژوهش ماهیفت گیری بنیادی و از نوع کتابخانه، جهت(300، ص 3100

بفا ارجفاع آن بفه  تحلیلی فلسفی دارد که در مفهوم عام خود، به معنای تبیین یک مطلفب

که طی آن تلاش شده است تا به تحلیل مفهوم عدالت  (68، ص 3181)محمفدزاده، مبانی است 

با ارجاع به چفارچوب عقلانیفت اسفلامی پرداختفه شفود و تحلیلفی محتفوایی از عفدالت 

 .(3185؛ قراملکی، 3100)جعفری ولنی، مهدوی ارائه گردد 

 شناسی. مفهوم1

 . عدل و قسط1-1

من فور، )ابنروی و اعتدال و حد توسط بفین اففراط و تففریط عدالت در لبت به معنای میانه

بیان شده که مخال، جور است که هر  (63-51، صص 8، ج3186؛ مصطفوی، 411، ص 33ق، ج3436

. در اصفطلاح، بفه (80، ص 3100زاده و همکفاران، )الهفیشفود نوع انحرافی از حفق را شفامل می

، اعطفای حفق بفه (410البلاغه، کلمات قصار، شمارۀ )نهجهر چیزی در جای خود  معنای قراردادن

، 8، ج3186 ،ی)مصففطفوها اسففتحقاق، رعایففت (46، ص 36، ج3411)هاشففمی خففویی، صففاحب حففق 

ق، 3103؛ قرشفی، 551-553، صفص 3ق، ج3430)راغفب اصففهانی، تساوی و برابفری اجتمفاعی  ،(51ص

به کار رفته است. اهمیت عدالت تا جایی است کفه عقفل،  (31ق، ص 3405؛ یمنی، 110، ص 4ج

. معفادل (30، ص 3413نفژاد، )الهیانفد فطرت و دین در پی توجیه و تبیین ملاکفات آن برآمده

تر از عفدل در زبفان اسفت کفه معنفایی وسفیع« dikaisoune»واژۀ عدل در ادبیفات یونفانی 

و در واقفع، حفاوی مفهفومی اخلاقفی در زبان انگلیسی دارد « justice»فارسی، و همچنین 

صفورت داری و پاکفدامنی ففردی را بهطرفی، خویشتناست. یونانیان صفت دادرسی، بی

دانستند؛ بفدین صفورت کفه عفدل در آن واحفد، هفم بفه معنفای توأمان مصداق عدل می

. بنفابراین (51، ص 3100)عنایفت، شفد درستکاری شخصی و هم تقوای اجتمفاعی قلمفداد می
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( 2( عصمت اصفطلاحی؛ 4شود: ن گفت اصطلاح عدالت در پنج معنا استعمال میتوامی

( ملکفۀ 1نکفردن بفه دیگفران؛ ( ظلم1کنندۀ جمیفع صففات و افعفال؛ ملکۀ نفسانی تعدیل

( فعل واجفب و تفر  گنفاه. بنفابراین 5نفسانی وادارکننده به انجام واجب و تر  گناه؛ 

 .(80، ص 3180)صادقی، الت است توان گفت که عصمت بالاترین مرتبۀ عدمی

معنفا بفا در کنار واژۀ عدالت، واژۀ قِسط نیز وجود دارد که در بسفیاری از مفوارد، هم

شفود. البتفه ایفن واژه اگفر بفا فتحفه خوانفده شفود بفه معنفای واژۀ عدالت به کار بفرده می

ر د ×کفه ازجملفه مخالففان حضفرت علفیبیدادکردن و ستم نیز به کار رفته است؛ چنان

، صفص 3ق، ج3430)راغفب اصففهانی،  1حکومت، قاسطین بودند که به معنفای بیفدادگران اسفت

روی، برابفری، همسفانی، هماننفدی و . گرچه واژۀ عدل در لبت بفه معنفای میانفه(553-551

، ص 3ق، ج3436من فور، ؛ ابن18، ص 0، ج3415)فراهیفدی، مساوات، و ضد جور به کار رفتفه اسفت 

، (411، ص 33ق، ج3436من فور، )ابنی عدل، دادگری، پیمانه و ترازو اسفت و قسط به معنا (416

شود که انسفان حفق ولی میان عدل و قسط تفاوتی نیز وجود دارد. عدالت به این گفته می

هرکسی را بپردازد، و نقطۀ مقابل آن ظلم است؛ به این معنا که حقفوق اففراد را نپفردازد؛ 

ا به دیگری ندهد، و به تعبیفر دیگفر، تبعفی  روا ولی قسط بدان معناست که حق کسی ر

تر از قسط است و اگر عدل، آشکار باشد، آن را ندارد. فرق دیگر آن است که عدل عام

، 3100زاده و همکفاران، )الهفیگوینفد قسط گویند؛ به همین دلیل، بفه تفرازو و پیمانفه قسفط می

 .(80-84صص 

بفه کفار سوره از قرآن کفریم  44آیه در  21بار در  28در قرآن کریم نیز ریشۀ عدل، 

نحو تفام، که اصل معنای آن، تعادل و وسطیت بر مبنای حقیقت است. این تعفادل بفهرفته 

در حق تعالی وجود دارد و برای انسان نیز نوعی ویژگی درونی است که تبعیت از هفوای 

ن دلیل است کفه ها قرار نگیرد. به همیها و دشمنینفس نداشته باشد و تحت تأثیر دوستی

در قرآن کریم، عدالت، اقرب به تقوا عنوان شده است و از این جهت، امر به عدالت نیفز 
                                                           

 رفتفه کار به( 35 ص جن،) «دوزد اند زمیمنحرفان ه یول؛ و اما القاسطون فکانوا لجهنم حطبا» زین میقرآن کر در. 1
 .هستند ستمگران همان من ور زین نجایا در که است
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اولا  و بالذات مخصوص کسانی دانسته شده است که بر صراط مستقیم هستند )خداوند و 

( و از وسطیت تام )عصمت( برخوردارند؛ ثانیفا  و بفالعرض، ^رسولان الهی و معصومان

هستند که از آنان تعبیر به امت هدایتگر شده است. آنان گرچه بفر صفراط  ورزانیعدالت

ورزی تابع ایمان به خفدا کنند. این عدالتورزی میمستقیم نیستند، بر مبنای حق، عدالت

و رسول و پیروی از آنان است که نیازمند تقواست. انسان عادل ففارم از موضفوع و قطفع 

های اجتمفاعی، همفواره و ای ناشی از مناسبات و شبکهن ر از آثار هوای نفسانی یا فشاره

 .(80-84، صص 3100زاده و همکاران، )الهیکند در هر شرایطی بر مدار حقیقت گردش می

سفورۀ قفرآن کفریم بیفان شفده اسفت. از  47آیه در  21بار در  27همچنین واژۀ قسط 

ای ر بفه مجموعفهرسد قسط نفاظمجموع استعمالات قسط در آیات قرآن کریم به ن ر می

کننفد. یافتگی اجتماع بشری را فراهم میاز قواعد و تکالیفی اشاره دارد که موجبات قوام

اند که در قالب یک قاعدۀ دهی شدهاین در سه بعُد اقتصادی، اجتماعی و سیاسی سازمان

شفوند. قسفط بفرای تحقفق در حیفات اجتمفاعی حتمفا  نامیفده می« المیفزان»کلی با عنوان 

ند عدل است. اقامۀ قسط در ظفرف اجتمفاع، امفری یومراتفب و نیفز تقریبفی بنفا بفه نیازم

رو بفه بیفان ظرفیت جامعه است. قوام نهایی و حد تام قسط در قیامت خواهفد بفود؛ ازایفن

زاده و )الهفیعلامه طباطبایی، عدالت در ظرف حیات دنیفا ماهیفت تقریبفی و تشفریعی دارد 

 .(03-80، صص 3100همکاران، 

 . عقلانیت اسلامی1-2

ساختار (، 3100اندیشمندان اسلامی، ازجمله امام خمینی )براساس دیدگاه شماری از 

انسان از سه لایفۀ وجفودی تشفکیل شفده اسفت: لایفۀ عقلفی، لایفۀ قلبفی و لایفۀ وجودی 

های انسفان را در دهد؛ لایۀ قلبی ن ام گرایشظاهری. لایۀ عقلی، ن ام باورها را شکل می

ایفن سفه لایفه . (01، ص 3101زایی، )لفکلایفۀ ظفاهری، ظفرف ظهفور رفتارهاسفت بر دارد و 

رو رفتارهای انسفان کفه متعلفق بفه لایفۀ ظفاهری اسفت، وثیقی با هم دارند و ازاین ارتباط

ها و باورهای وی اسفت. بفر ایفن اسفاس، عقلانیفت اسفلامی دهندۀ وضعیت گرایشنشان
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ها و رفتارها( سه گونه بفروز و ظهفور ها، انگیزه)اندیشهمتناسب با سه ساحت وجود انسان 

مثابفۀ تجلفی عقلانیفت در سفاحت رفتارهفای انسفان، مسفبوق بفه دو دارد و عدالت نیفز به

ای که مردم و حاکمفان آن واجفد رفتارهفای عادلانفه رو جامعهساحت دیگر است؛ ازاین

گونفه رفتارهاسفت ن آنهفایی اسفت کفه پشفتیباحاکی از وجود باورها و گرایش هستند،

 .(341، ص 3106زایی، )لک

 از عقلانیففت ،(3411) یم  یرح و (3413) کففارانهم و رحیمففی هففایپژوهش براسففاس

 هایزمینففه اسففت: عمففده بعُففد سففه دارای روایففات( و )آیففات اسففلامی هففایآموزه من ففر

 عقلانیفت. شفکوفایی پیامفدهای و عقلانیفت، شفکوفایی هایساحت عقلانیت، شکوفایی

 تحقففق بففرای لازم شففرط کففه اسففت مفواردی بففر مشففتمل عقلانیففت شففکوفایی هایزمینفه

 بعُفد کند. مختل را عقلانیت شکوفایی تواندمی آنها رد نقصان یا فقدان و هستند عقلانیت

 و صففات ها،اندیشه ساحت سه بر مشتمل که است عقلانیت هایساحت عقلانیت، دیگر

 ماننفد دقیفق و صفحیح فهفم یفا تمییز محور بر عقلانیت ها،اندیشه ساحت در است. افعال

 شفرط دارد. قفرار ... و ففرع از اصفل بدتر، از بد تر،خوب از خوب بد، از خوب شناخت

 بفدین است؛ توحیدگرایی آن، کمال شرط و ها،اندیشه ساحت در اسلامی عقلانیت لازم

 شفود، معطفوف توحیفدی نگفرش راسفتای در بایفد ففرد تشخیص و تمییز قدرت که معنا

 اماره نفس هایحیله دشمن، از دوست ضلالت، از هدایت باطل، از حق شناخت همچون

  . ... و

 کفه معنابفدین هاسفت؛انگیزه و صففات اعتدال محور بر عقلانیت ات،صف ساحت در

 صفحیح مفدیریت مسفتلزم ایفن، کفه نباشفد تفریط و افراط دچار خویش صفات در فرد،

 و صففات، سفاحت در اسفلامی عقلانیفت لازم شرط است. هیجانات و هاانگیزه و صفات

 سفویبه هفاانگیزه و میل گیریجهت که معنا بدین است؛ گراییتعالی نیز آن کمال شرط

 باشد. الهی اخلاق هایفضیلت و مکارم

  اسفلامی عقلانیفت لازم شفرط کفه اسفت عدالت محور بر عقلانیت افعال، ساحت در

 چفارچوب بفه کفه معنفا بفدین اسفت؛ گراییاحسفان آن کمفال شرط و افعال، ساحت در
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 از گذشفت و رایثفا بخشفش، سفویبه و نکنفد اکتففا هاسفت،استحقاق رعایت که عدالت

 نماید. حرکت دیگران به محبت اظهار راستای در خود حقوق

 بنفدگی مقفام بفه رسیدن به منجر که است آن شکوفایی پیامدهای عقلانیت، سوم بعُد

 شود.می خداوند

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 (1041؛ رحیمی، 1041)رحیمی و همکاران، : چارچوب مفهومی عقلانیت اسلامی 1تصویر

 یاسلام تی، چارچوب عقلانهاافتهی لی. تحل2

شففناختی، زمینففه  تر مفهففوم عففدالت ابتففدا لازم اسففت بففا تحلیلففی انسانبففرای فهففم دقیففق

کففه  خواهی در وجففود انسففان تبیففین شففودگیری مفهففوم عففدالت و اندیشففۀ عففدالتشففکل

گردد. انسان فطرتا  گرایش به بقا و رشد دارد. گفرایش بفه بقفا صورت مختصر ارائه میبه

هایی همچون اسفتخدام، اسفباب عامل جذب منفعت و دفع خطر، و منشأ پیدایش گرایش

 های عقلانیت:زمینه

 ذهنیمندی، سلامت جسم و روح و فضای تربیتی، برخورداری از استعدادهای هوشی و جوانی، اراده

 

افعال گراییاحسان
 

ت گراییتعالی
صفا

 
اندیشه توحیدگرایی

 

 تمییزمحوری محوریاعتدال محوریعدالت
 عقلانیت هایساحت

 پیامدهای عقلانیت:

 بودن، پویایی، جذابیت، ارزشمندی، سرمایه، مکمل نبوت، بندگی خداوند، اسوه
 سنخیت با عاقلان و دوری از جاهلان
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هفا، و مسببات، اندازگیری و اندوختن است. گفرایش بفه کمفال نیفز منشفأ دیگفر گرایش

، اخلاق، تنعم و ... است. همچنفین انسفان دارای جهفازات ازجمله گرایش به خیر، زیبایی

جسمانی همچون تکلم، بلع و دففع، دیفدن و شفنیدن و ... اسفت کفه تحفت تسفلط قفوای 

دار ادراکات انسفان، نفسانی وی همچون وهمیه، غضبیه و شهویه هستند. قوۀ وهمیه عهده

دار جلب منفعفت بفرای هدار دفع خطر از وجود انسان، و قوۀ شهویه عهدقوۀ غضبیه عهده

های این قفوا بفه ظهفور انسان است. گرایش فطری رشد و بقا در انسان، از مجرای فعالیت

دنبال توسعۀ خفود هسفتند. توسفعۀ ایفن نوبۀ خود بهرو این قوا نیز هریک بهرسد؛ ازاینمی

انجفام قوا بسته به تصرف این قوا در عالم واقع است که این تصرف با مکانیزم اعتباریفات 

 .(340، ص 0، ج3101)مطهری، شود می

ای شفود. اعتباریفات عفام، معفانیاعتباریات به دو دستۀ کلی عام و خفاص تقسفیم می

ای شفوند. اعتباریفات خفاص، معفانیهستند که با فعالیت صرف یهن از ماهیات انتزاع می

ه از معفانی گیرند. ایفن دسفتهستند که تحت تأثیر فعالیت قوا و احساسات انسان شکل می

انسان عمفل « فعل»و « نفس»ای هستند بین دو موجود حقیقی، یعنی مثابۀ واسطهاعتباری به

شوند. این معانی خود بفه دو دسفتۀ رو سبب ایجاد رفتارهای انسانی را میکنند و ازاینمی

اع الاجتمگردند. قسم ثابت این نوع از اعتباریات به اعتباریات قبلثابت و متبیر تقسیم می

ای هستند که در ظفرف الاجتماع معانیشوند. معانی اعتباری قبلو بعدالاجتماع تقسیم می

گیرنفد، ماننفد، وجفوب، حسفن و قفبح، نفسفه و در سفاحت ففردی او شفکل میانسان فی

انتخاب اخ، و اسهل، استخدام و اجتماع، و متابعت علم. برآیند این معفانی انسفان را بفه 

ای هستند کفه در دهد. معانی اعتباری بعدالاجتماع معانیق میتعامل و تشکیل جامعه سو

گیرند، مانند، اصل ملک، کفلام )سفخن(، ریاسفت و مرئوسفیت و ظرف جامعه شکل می

، 0، ج3101)مطهری، « عدالت»ها، امر و نهی )مولوی و ارشادی(، و جزا و پاداش، و لوازم آن

عفدالت در ابتفدا، از رهگفذر ادراکفات  . بنابراین رویارویی انسان با مفهفوم(381-361صص 

اعتباری نفس طبیعی بشری )فارم از تعفالیم وحیفانی( اسفت. از ایفن من فر، نففس طبیعفی 

گری است، همواره در راستای رففع نیازهفای دلیل آنکه دارای خاصیت استخدامانسان به

رایط گیری حداکثری از اففراد و اشیاسفت و در آنجفا کفه در شفطبیعی خود، در پی بهره
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گیرد، بنا به ضرورتی که آن نیز هایی که مثل اویند، قرار میتعامل و رقابت با دیگر انسان

دهد شود و تن به عدالت میحاصل اعتبار طبع و عقل عملی اوست، مضطر به عدالت می

بنفابراین  1کنفد.منزلۀ ارزشی ابزاری جهت تضمین منافع خود وضع و اعتبار میو آن را به

مح  اینکفه از هفر طریقفی بفه رففع بشری )بدون تعهد به تعالیم وحیانی( بفهنفس طبیعی 

خواهی نیازهای خود و حصول منافعش اطمینان حاصل کرد، از ساحت عدالت و عفدالت

کند. این درحالی است که فطرت بشری که مفطور به نفخۀ الهیه است عدول و طبیان می

ن نففس را در دسفت گیفرد، ارزش آنگاه که تحت ربوبیت توحیدی شفکوفا شفود و عنفا

تعفالی اسفت، عدالت را یاتی، و در ارتباط با حقیقت عالم هسفتی کفه همانفا وجفود باری

 .(3410)واع ی، یابد درمی

، نففس «عفدالت»آیفد کفه پفیش از معنفای شناختی که گفته شفد برمیاز تحلیل انسان

داند که از آن به مفهفوم ها و منافعی را برای خود ضروری و واجب میطبیعی بشری بهره

و آن را در قالفب هرگونفه مطالبفه و خواسفتۀ مشفروعی کفه ففرد یفا  کنفدمیتعبیفر « حق»

. عفدالت مسفتلزم (364، ص 3181)لفوین، نماید تفسیر می کنند،ای از افراد مطرح میمجموعه

تر آن است که اساسا  بتوان حق یا حقوقی را رعایت و توجه به حقوق است. مسئلۀ بنیادی

ای از افراد متصور شد. ایفن مهفم، پیونفد وثیقفی بفا مبفانی فلسففی و برای فرد یا مجموعه

ونه اسناد حقی به انسان با ارائۀ برداشفتی شناسی دارد. اساسا  هرگویژه انسانجهان بینی، به

از کمال و مراتب انسان همراه اسفت؛ بفرای مثفال، براسفاس برداشفت لیبرالفی از حقفوق، 

شود که باید در هفر شفرایطی از آن پاسفداری گفردد مثابۀ کمال انسان تلقی میآزادی به

 .(03-68، صص 3106)شجاعیان و طاهری، 

که از من ر اسلامی برای انسان در ن ر گرفته شفده،  ترین حق فطریترین و اصیلمهم
                                                           

و  عفتیطب تیبا هفدا انسان که دهدیم حیتوض «سمیاصول فلسفه و روش رئال اتیاعتبار»ۀ در مقال ییطباطبا علامه. 1
خواهفد یرا مف همفهسفود  ،سفود خفود یاسفتخدام( و بفرا اعتبارخواهد )یسود خود را م ،از همه ،وستهیپ نیتکو

در  شفانیحسن عدالت و حسن ظلم(. البته ا اعتبارخواهد )یرا م یعدل اجتماع ،سود همه یاجتماع( و برا اعتبار)
 یازهفایو ن یعفیطب یقفوا یداشته باشفد، گفاه یمختلف یهاأمنش تواندیکه اعتبار م کندیخود ایعان م گریآثار د

آنکفه همفواره بفا  لی. عدالت به دلیبشر اتیح یقیو حق یهم مصالح واقع یگاه الات،یاوهام و خ یگاه ،یعیطب
 و ثابت است. یدائم یحسن آن امر ،کندیم نیرا تضم یسعادت بشر
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حق رشد و هدایت است که نتیجۀ ضرورت عبودیت خداوند است. فلاسفۀ اسفلامی کفه 

اند، بر این باورند که رئیس و رهبفر جامعفه بایفد انسفان جامعه را همانند بدن انسان دانسته

دانفد کفه سفعادت انسفانی می کامل باشد؛ زیرا در بالاترین مراتفب انسفانی قفرار دارد. او

نفه اصفل  - آید و بر هین اسفاس، عفدالت را برحسفب اصفل هفدایتچگونه به دست می

و متناسفب بفا مراتفب وجفودی  - آزادی لیبرالیسم یا اصفل رففاه سوسیالیسفم و امثفال آن

مام . بنابراین نباید نگاه ا(81-05، صص 3106)شجاعیان و طاهری، کند ها و جوامع برقرار میانسان

های به عدالت را نگاهی قراردادی یا اعتباری و مبتنی بر رسوم و سنن یفا قواعفد و پفذیره

ای است کفه یات هسفتی حامفل آن اجتماعی تلقی کرد، بلکه عدالت در نگاه امام، مقوله

رو عفدالت ؛ ازایفن(33، ص 3186)درخشفه، بوده و بر سراسر عالم وجود جاری و ساری است 

مری چندبعُدی است که با مفاهیمی همچون تقوا، حکمت، انصاف، ا ×نزد امام معصوم

احقاق حق و نفی تبعی  و ستم در ارتباطی تنگاتنفگ قفرار دارد اسفت. ایفن مففاهیم در 

شوند و در نهایت، یکدیگر را در هفدایت انسفان کامفل پیوسته معنادار میهمیک ن ام به

 .(15، ص 3186)درخشه، کنند می

علفم و شفناخت سلامی در ساحت اندیشه، محور عدالت مبتنفی بفر از من ر عقلانیت ا

است که بر عهدۀ عقل است؛ برای نمونه، اگر عدل به معنای گذاشتن هرچیز در جایگفاه 

خود باشد، تشخیص جایگاه هرچیزی و نیز ارتباط این جایگاه با اشفیای دیگفر بفه علفم و 

دهی کفرد. گسفترۀ سفامان تفوانشناخت نیازمند است. پس از ایفن مرحلفه اسفت کفه می

. (011، ص 3188نیفا، )هادویگذاری رفتارهای اختیاری نیز بر عهفدۀ عقفل عملفی اسفت ارزش

همچنین در این محور، عدالت ارتباط تنگاتنگی با حکمت دارد؛ زیرا در حقیقت، ففاعلی 

که عادل است، در فعل خود بدون هدف و غایت نیست و درنتیجفه، حکفیم اسفت؛ زیفرا 

 .(011، ص 3188نیا، )هادویمعنای غایتمداری است  حکمت به

کنفد و بفرای دسفتیابی بفه اهفداف ازآنجاکه انسان در شبکۀ متعامل هستی زندگی می

غایی خلقت خود، باید عوامل و متبیرهای فردی و جمعی مرتبط با رشفد خفود را تن فیم 

ی مشفهود و کند؛ در  چگونگی تن یم متبیرهای یکرشده نیازمنفد آگفاهی از متبیرهفا

ها در زندگی دنیوی انسان اسفت. علفم تفام بفه ایفن نامشهود، و کمیت و کیفیت تأثیر آن



16 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

متبیرها نزد خداوند متعال و انبیا و اولیفای اوسفت و برنامفه کلفی آن نیفز در قالفب ادیفان 

توحیدی به انسان عرضه شده است. بنابراین عدالت نسبتی میان نیازهفا و امکانفات انسفان 

از  .(3106)واسفطی، شفود سازی برای رشد در مقیاس شبکۀ هستی منجر میزمینه است که به

از من ر عقلانیفت اسفلامی در سفاحت اندیشفه، ارتبفاط وثیقفی بفا همین رهگذر، عدالت 

تا آنجا کفه ملاصفدرا، عفدالت را بفه خفدمت  (3106؛ آیرخشفی، 3411)بایرامی، یابد توحید می

ل، ارجاع جزء به کفل، قفراردادن دنیفا در راسفتای درآوردنِ غیب، تبعیت شهوات از عقو

 .(3101)حسنی، آخرت، و تبدیل امور محسوس به معقول معرفی کرده است 

هفا، محفور عفدالت همچنین براساس چارچوب عقلانیفت اسفلامی در سفاحت انگیزه

به گفتۀ شفهید صفدر، اعتفدال و عفدالت دو اصفل اسفلامی مبتنی بر اعتدال صفات است. 

. وی اعتففدال در رفتففار و زنففدگی، و پرهیففز از (310، ص 3101 )حسففنی،یر هسففتند ناپففذجدایی

؛ زیفرا فضفای (345، ص 3101 )حسفنی،افراط و تفریط را شرط اساسی بقای امت دانسته است 

کند و شرط موفقیفت را عمفل هستی را فضای عدالت، انضباط، حساب و ن م معرفی می

هفا بسفته بفه امفا غایفت عفدالت در سفاحت انگیزه. (80، ص 3186)صدر، داند براساس آن می

های اخلاقی در وجود انسفان و تخلفق او بفه اخفلاق الهفی اسفت. تعالی صفات و ویژگی

گونه که بیان شد، اصل اختلاف در تعبیر و کاربست عفدالت، میفان دو سفطح و دو همان

 نسان فطفرین انسانی است: نخست، انسان طبعی و اجتماعی )مادی و دنیایی( و دوم، اشأ

. به ن ر علامه طباطبایی، طبفع در وجفود انسفان ماهیفت بالفعفل (000، ص 0، ج3161)طباطبایی، 

شفود دارد؛ اما فطرت الهی در وجود انسان به شرط تزکیه و مجاهفدت انسفان شفکوفا می

. مادام که انسان از سطح طبع دنیایی بفه سفطح فطفرت ارتقفا و تعفالی نیابفد، (3410)واع ی، 

ند به ارزش یاتی حسنات اخلاقی همچون عدالت برسد و در سطح ارزش ابفزاری توانمی

رو توجه به سعادت حقیقی و کمال انسانی مسفتلزم شفکوفایی ازاین 1عدالت خواهد ماند؛

                                                           
تعََالوَْا إِلیَ  کلَمَِةٍ سَفوَاءٍ بیَنْنَفَا وَبیَفْنکَمُْ » :فرموده است یکتب آسمان روانیبه پ میخداوند متعال در قرآن کر روازاین. 1

َ وَلَا نشُْرِكَ بهِِ شَیئْ ا و  یآسفمان یهفاکتاب ۀاسفت ]و همف کسفانیما و شما  انیکه م یسخن یسوبه دییایب ؛أَلاذ نعَبْدَُ إلِاذ اللّذ
 ایف( 64)آل عمفران،  «میاو قفرار نفده کیرا شر یزیو چ م،یرا نپرست گانهی یآن را ابلام کردند[ که جز خدا امبرانیپ
« ۚ ِ ذتيِ فطََرَ النذاسَ عَلیَهَْا ۚ لَا تبَدِْیلَ لخِلَقِْ اللّذ ِ ال ینِ حَنیِف اۚ  فطِْرَتَ اللّذ ینُ القْفَیِّمُ فأََقمِْ وَجْهَكَ للِدِّ پفس ]بفا توجفه بفه ؛ یَ لفِكَ الفدِّ

 
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هفای انسفانی اسفت. ایفن فعلیفت و عقل قدسی و قوۀ ناطقه انسانی، تعالی صفات و انگیزه

، 0، ج3161)طباطبفایی، ق وحی و نبوت نیازمند اسفت شکوفایی به تأیید و حمایت الهی ازطری

 .(355-351صص 

 گانۀ وجفود انسفان های سفهبراساس چارچوب عقلانیفت اسفلامی، پیوسفتگی سفاحت

 کننفدۀ پیونفد معنفای مثابفۀ ویژگفی رفتفاری در وجفود انسفان، تداعیو برونداد عدالت به

 عفدل را نتیجففۀ چهففار  ×ای از مففاهیم و معففانی دیگففر اسفت. امففام علففیعفدل بففا شففبکه

 انففد: دقففت در فهمیففدن درسففت، رسففیدن بففه حقیقففت دانففایی، حکففم مؤلفففه بیففان فرموده

 هففرکس فهمیففد، حقیقففت دانففایی را »نیکففو، استوارداشففتن بردبففاری. سففپس فرمودنففد، 

 دریافت، و هرکفه حقیقفت دانفایی را دریاففت، از روی قواعفد دیفن حکفم نیکفو صفادر 

در ایفن معنفا،  (3100البلاغفه، ص )نهج« در کار خود کوتفاهی نکفردکرد، و هرکه بردبار بود، 

 امفام عفدالت را بففه معنفای فهفم و دانففایی، و حکفم بفر دانففایی و بردبفاری در اجففرای آن 

 . همچنفین معنفای واژۀ (33، ص 3186)درخشفه، دانسته که همان اجفرای حقیقفت دیفن اسفت 

 ی اسفت، بفا برخفی مففاهیم عدل براساس ن ام معنایی قفرآن کفریم، گرچفه حفق محفور

)پورمولا و همکفاران، دیگر همچون قسط، حق، ایمان، علم، صدق و تقوا ارتباط عمیقی دارد 

 .(03، ص 3104

 یریگجهینت

این پژوهش در پیِ تبیین یک چارچوب و منطق برای محتوای عدالت مهفدوی، و نقفش 

و جایگاه ایشان در تحقق آن بود. در این راستا، براساس روایت عصفر ظهفور کفه کمفال 

عقلانیت را زمینۀ اصلی رشد و اصلاح جهان معرفی کردند، چارچوب عقلانیت اسفلامی 

                                                                                                                                          
 
بنفد و اسفتوار یآور، ]پا ی[ رویدی]توح نید نیا یسووجودت به ۀو بدون انحراف با هم انهیگراحقبودن شر [ هیپایب

 نیفاسفت د نیا ست؛ین یلیو تبد رییتب گونهچیخدا ه نشیآفر یبرا .باش ،بر[ سرشت خدا که مردم را بر آن سرشته است
 .است یاله فطرت سطح به ییایدن عتیطب سطح از انسان یتعال و رشد به ناظر که( 41)روم،  «درست و استوار
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بففرای تبیففین ایففن چففارچوب، ابتففدا تحلیففل مثابففۀ منطففق عففدالت مهففدوی تبیففین شففد. به

کم در معنفای شناختی بیان شد. سپس این نتیجه بفه دسفت آمفد کفه عفدالت دسفتانسان

خود، با حق و حقوق ناشی از ادراکات اعتبفاری طبفع و قفوای طبیعفی بشفر پیونفد دارد و 

ی ابفزاری دلیل بالفعل بودنِ قوای طبیعی خفویش، معنفاانسان از بدو حیات در این دنیا، به

رو مبنفای اساسفی عفدالت اسفتیفای گیفرد؛ ازایفنیابد و از آن بهره میاز عدالت را درمی

حقوق طبیعی و مادی انسان گذارده شد؛ اما ازآنجاکفه براسفاس تعفالیم وحیفانی، وجفود 

انسان محدود به طبیعت دنیایی نیست و انبیای الهفی انسفان را بفا سفاحت فطفرت خفویش 

به معاد و زندگی جاودانه رهنمفون سفاختند، معنفای عفدالت نیفز بفه آشنا کردند و آن را 

سفوی سفعادت تفرین حفق او هفدایت بهتناسب فطرت و معاد انسفان، تعفالی یاففت و مهم

 جاودانه عنوان شد.

با توجه به تعالیم وحیانی که ساحت حیات دنیایی انسان و شفکوفایی اسفتعدادهای او 

دگی آن بفرای حیفات جاودانفه اسفت، ربوبیفت در بستر حیات ففردی و اجتمفاعی و آمفا

خداوند حکیم مقتضی ابتلا و آزمون انسان در این جهان را داراست کفه گفاهی بفا آنچفه 

طبع دنیایی بشفری از عفدالت در ن فر دارد مشفابه نیسفت. در منطفق ربوبیفت، چفه بسفیار 

هفایی کفه شوند و چه بسیار انسانهایی که بدون استحقاق ظاهری دچار مصائب میانسان

گردند. همۀ اینها نه به موجب اسفتحقاق یاتفی بدون استحقاق ظاهری متنعم به نعمات می

رو عفین عفدالت شفود؛ ازایفنانسان، بلکه به موجب اسفتحقاق هفدایت انسفان جفاری می

البته نه در مقیاس دنیا، بلکه در مقیفاس معفاد. بنفابراین فعفل خداونفد و اولیفای او  1است؛

                                                           
 صیاسفت کفه تشفخ یمربف نیفا ت،یفترب ریاست. در مسف یفطرت انسان یاستعدادها ییشکوفا یاله تیترب هدف. 1

 تیفبفه مصفلحت ترب یمربف رو؛ ازایفنابفدیخود تعامل داشته باشد تا آن هدف تحقق  یکه چگونه با مترب دهدیم
ممکفن  ؛ بفرای مثفالمتضفاد باشفد ایفبا مصالح او مطفابق  یعمل خواهد کرد که ممکن است از نگاه شخص مترب

 یمتربف فعفل درخفور دیفبا یمربف هیفتنب و پاسفخ ،یمنطق طوربه ،انجام دهد یظاهر کوچکاشتباه به یاست که مترب
 در. مطلفب نیا عکسبر ای شود بزر  یهیتنب یمرب یسو از است ممکن یول ؛است بوده عادلانه مییبگو تا باشد

 ،اسفت بفوده مانهیحک یپاسخ ،یمرب پاسخ که است نیا دارد شیخو یمرب فعل از یمترب که یادراک ،حال دو هر
 یمتربف تیفترب درخفور دیبا که چنانآن بالذاته و است رمنعط،یغ یابزار ت،یترب در عدالت جه،یدرنت. عادلانه نه

 
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به مبدأ و معاد، و ارادۀ ایشان بر هدایت انسان به مسیر رستگاری ابدی،  سبب علم ایشانبه

هم عدالت، هم حکمت و هم رشد و هدایت است. این معنا بفرای انسفانی کفه در سفطح 

نشدنی است، بلکه مستلزم تعالی وجفود انسفان ور است، در طبیعت دنیازدۀ خود غوطه

 1شود.در وجود انسان محقق نمیبه ساحت فطرت است که جز با شکوفایی عقلانیت 

های شکوفایی عقلانیت در عصر مهفدوی، پرشفدن قلفوب مؤمنفان از غنفا، و از جلوه

ها فقفر و شدن فقر به غیرخداست. به تعبیر قرآن و روایات، ریشۀ گناهان و عصفیانزدوده

ا نیازمندی به غیرخداست. شیطان همواره با القای حس فقفر و نیفاز در وجفود انسفان، او ر

 کفه آیفات درحالی 2کنفد؛دعفوت می - ترین مصفداق آن ظلفم اسفتکه مهم - به فحشا

بنفدگی  3قرآن کریم انسان را نیازمند به خدا، و خداوند را غنی مطلق معرفی کرده است.

رففتن ریشفۀ شدن انسفان و در نهایفت، سفبب ازبینو اتصال و اتکال به خداوند سبب غنی

خود ود. وقتفی ظلفم از میفان بفرود، عفدل و داد خودبفهها خواهد بفظلم و سرکشی انسان

 یابد.گسترش می

ها از امفوری اسفت کفه امفام کش، و ارتقای عقول بشر و ایجاد روح استبنا در انسان

های حکومفت الهفی خفویش، بفدان خواهنفد پرداخفت. مهفدی در رأس برنامه #زمان

کنفد و گسفتره  عفدل ایشفان بفه نیفازی مفیموعود به امر و اراده  الهی، امت مسلمان را بی

                                                                                                                                          
 
 یعفدالت هفر در یولف ؛اسفت عدالت یحکمت هر در یطورکلبه. ردیگ قرار یمرب حکمت تحت نکهیا مگر ،ستین

 .ستین میحک یهرعادل یول ؛است عادل یمیحک هر ،گرید انیب به .ستین حکمت
کامفل  طورهازآنجاکه عقول بشر ب یول است؛افعال  یخدا و امام معصوم منطبق با حسن و قبح یات یمسلما  فعل ول. 1

بشفر  رو؛ ازاینستین سریبشر م یهمه  افعال آنان در چارچوب عدالت، برا هیندارد، توجها اشراف قبح بر حسن و
شفمول  یتر و دارامسفتحکم اریفعل امفام را بفر حکمفت و عصفمت قفرار دهفد، بسف هیتوج یمعصوم اگر مبناریغ
 خواهد بود. قیبر مصاد یشتریب
و فقفر  یدسفتیشفما را ]بفه هنگفام انففاق مفال بفا ارزش[ از ته طان،یشف ؛باِلفحَشَاءِ  أمُرُکمُیو  الفْقَرْ عدُِکمُ ی طانُ یالشذ ». 2

 .(068 بقره،) «کندیاز زکات و صدقات[ امر م یترساند، و شما را به کار زشت ]چون بخل وخودداریم
ِ  یإِلَ  الفْقُرَاءُ  أَنتْمُُ  النذاسُ  هَایأَ  ای». 3 ُ  وَ  اللّ   ِ  هُوَ  اللّ   و  ازیفنیبه خدا، و فقط خدا ب ازمندانین دییمردم! شما یا ؛دیالحَْم یالبْنَ

 .(35 غافر،)« ستوده است
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شفود کن شدن حرص و طمع از قلوب نیازمندان میاین امر سبب ریشه 1رسد.همگان می

. ایفن مطلفب 2ای نیسفتکنندهکنند؛ ولی دریافتتا آنجا که زکات را در معابر انباشته می

بلکفه اند و ازلحاظ مالی، فقیری در جامعفه نیسفت، نه بدان معناست که همۀ ثروتمند شده

هفا از اعتبفار افتفاده ها متجلی شده و آنقدر این مال و مقامقدر غنا و قناعت در زندگیآن

ای بفرای کند و انگیزهاست که کسی نیاز حیاتی )مگر در حد ضرورت( به آن حس نمی

ها عفادل خواهنفد شفد. البتفه شفایان یکفر ماند. درنتیجه، انسانفراتر از حق رفتن باقی نمی

ها به یک اندازه و به یک شکل عقل بدان معنا نیست که عقول همۀ انسان است که کمال

بفود؛  کامل خواهد شد، بلکه کمال عقول متناسب با ظرفیت وجفودی هفر انسفان خواهفد

بدان معنا که هر انسانی در جایگاه خویش و با توجه به توان خویش بفه جایگفاه و ارزش 

طوری ل را خفالص خواهفد شفناخت؛ بفهخود در این عالم واق، خواهد شد و حق و باط

ها که ابهامی در حق یا باطل بودن آن نباشد. اما قابل توجه است که امارگی نففس انسفان

خود از بین نخواهد رفت، بلکه با مجاهدت فکری و عملی انسان کنترل خواهفد خودیبه

نخواهنفد هایی در دولت مهدوی خواهند بود که به حق عمفل شد. بنابراین همچنان انسان

نکردن بفه های پیش از ظهور این است که علت این عملها با انسانکرد؛ ولی تفاوت آن

حق در دوران قبل از ظهور، جهل به حق و امارگی نففس بفود؛ امفا پفس از ظهفور، منشفأ 

نکردن فقط امارگی نففس خواهفد بفود. در دولفت مهفدوی، براسفاس آیفات قفرآن عمل

و دوم اینکه، بفا اسفتقرار  3سیمای خود شناخته خواهند شد کریم، اول اینکه، اهل جُرم از

 4دسفت امفام زمفان،هفای مفردم بهشفدن عقلواسطۀ تربیفت الهفی و کاملعدل و قسط به

                                                           
ُ قلوبَ امُذتِ محم د غنِ   ملََُ یَ ». 1  (.481 ص ،0ج ،ق3183،یاربل) «عَدلهَ سَعَهُمیَ و  یاللّ  
 .060، ص 3180 ،یآمل یجواد برای توضیحات بیشتر رجوع کنید:. 2
. بفرای مشفاهد روایفات (43 الفرحمن،) «شفوندیشناخته م شانیهاگناهکاران به نشانه؛ بسِِیمَاهُمْ یعُْرَفُ المُْجْرِمُونَ ». 3

 .150و  156ق، صص 3414 ی؛ صفار قم114ق، ص 3431 د،یمف مرتبط با این آیه درعصر ظهور رجوع کنید:
َ  رُسُلنَا أَرْسَلنْا لقَدَْ «. 4 ِ  زانَ یالمِْ  وَ  الکِْتابَ  مَعَهُمُ  أَنزَْلنْا وَ  ناتِ یِّ باِلبْ  لیفخفود را بفا دلا امبرانیهمانا ما پ؛ باِلقِْسْطِ  الن اسُ  قوُمَ یَ ل

 «زنفدیتفا مفردم بفه عفدالت برخ میحق از باطفل[ نفازل کفرد صیتشخ یو با آنان کتاب و ترازو] میروشن فرستاد
 .(05 د،یحد)
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ای شکل خواهد گرفت که در آن، مفردم اجفازه نخواهنفد داد مجرمفان در جامعفه جامعه

 خودنمایی کنند.

ۀ مفهوم عدالت مطرح شد: تحلیفل حاصل آنکه، در این پژوهش دو نوع تحلیل دربار

صوری و تحلیل محتوایی. تحلیل صوری امری مشتر  بین امام و بشریت است و مسلما  

هففای سففبب اخففتلاف بنیاندر دولففت مهففدوی رد خواهففد داد؛ ولففی تحلیففل محتففوایی به

شناختی، بفه رو با تحلیل انسانمعرفتی امام معصوم و بشر غیرمعصوم، متفاوت است؛ ازاین

ای برای ارتقای نگفاه بشفری در تحلیفل محتفوایی رسی این تفاوت پرداخته شد تا زمینهبر

طبفع دنیفایی و ادراکفات اعتبفاری  برتکیفهعدالت فراهم آید. در ادامه بیان شد که بشفر با

آن، توان توجیه افعال امام را ندارد، مگرآنکفه بفه سفاحت فطفرت تعفالی یافتفه برآمده از 

ر تاریخ، سفبب انحراففات زیفادی در پیفروان اولیفای الهفی شفده باشد. این نکتۀ ظری، د

در  #مثابفۀ منطفق عفدالت امفام زمفاناست. در پایان نیز چارچوب عقلانیت اسفلامی به

 عصر ظهور تبیین شد.

 توان گفت عدالت مهدوی از دو جنبه قابل بحث است: اکنون می

و اولیفای او، ازجملفه امفام  که بیفان شفد خداونفدچنان ؛هانخست، رابطه  امام با انسان

از آن جهت که بر مبدأ و معاد عالم و نیز مسیر هدایت و سعادت انسان اشفراف  #زمان

آنچفه از ایشفان  بنابراین. نیز آگاهی و ن ارت دارندهای یاتی امور دارند، بر حسن و قبح

 شود جز عدالت، حکمت و هدایت نیست. صادر می

 #؛ در این سطح، عدالت ثمره  فعل تربیتی امام زمفانها با یکدیگردوم، رابطه  انسان

کردن عقول و گسفترش توحیفد نفاب و در نهایفت، بازگردانفدن است؛ فعلی که به کامل

انجامد. بنفابراین براسفاس تفاسفیر قفرآن، وظیففه و ها به غنای خویش از غیرخدا میانسان

سازی برای اقامۀ عفدل و زمینهها نیست، بلکه وظیفه  او شأن امام اجرای عدالت میان انسان

 دست مردم محقق خواهد شد.رو عدالت امری است که به؛ ازاین1قسط است

                                                           
 ،و جمعی از نویسندگان یرازیمکارم ش؛ 480ص ، 0ج، 3180قرائتی، برای توضیحات بیشتر رجوع کنید: . 1

 185 ص، 01ج، 3181



84 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

 #،واسفطۀ ظهفور امفام زمفاندر دولت مهدوی، به برکت ظهفور حفق و حقیقفت به

عقلانیت در محور شناخت در ساحت اندیشۀ انسان شفکوفا خواهفد شفد. درنتیجفه، همفۀ 

ل، درست را از غلط، خوب را از بد، اصفل را از ففرع، و نیفز توانند حق را از باطمردم می

بففر ایففن، مسففیر بففرای . افزونبازشناسففندتر خواهنففد بففد را از بففدتر و خففوب را از خففوب

های ناب توحیدی در ساحت اندیشفه نیفز بفرای علاقمنفدان همفوار خواهفد شفد. معرفت

ها مؤثر خواهد بفود انهای انسها، بر ساحت انگیزهشکوفایی عقلانیت در ساحت شناخت

هفا و شفکوفایی مکفارم اخلاقفی ها و در نهایفت، تعفالی آنو مسیر را برای اعتدال انگیزه

کلی منتففی ها بفهتسهیل خواهد کرد؛ گرچه امارگی نفس و تمفایلات غیرعقلانفی انسفان

طور مشفابه، تأثیرپفذیری رفتارهفای نخواهد بود و مسیر گناه و فحشا بسته نخواهد شد. بفه

ها، چه در محور عدالت و درستکاری و چفه در غایفت ها و اندیشهنسان از ساحت انگیزها

گرایی نیز بنابر اراده و اختیار انسفان در کاربسفت عقلانیفتِ شکوفاشفده در محفور احسان

رو عمل خلاف عدالت حتی در دولفت مهفدوی نیفز معرفت و شناخت خواهد بود؛ ازاین

راحتیِ دوران ولی با این تفاوت که ظهور و بفروز آن بفه ها ممکن خواهد بود؛برای انسان

قبل از ظهور نخواهد بود؛ زیرا سیمای مجرمان در بستر جامعۀ عادل همچون نقطۀ سفیاهی 

بر لوح سفید نمایان خواهد بود و جامعۀ پا  و عفادل مهفدوی کفه قفائم بفه قسفط شفده 

گونفه ولت مهفدوی ایناست، سد مستحکمی بر مسیر آن خواهد بود. تحقق عدالت در د

ایفن مُعفز  الاولیفا و »خواهد بود که در مضمون این قطعه از دعای ندبه اشاره شفده اسفت: 

در آن دوران، «. دهنففده  دوسففتان و خوارکننففده  دشففمنانمففذل  الاعَففداء، کجاسففت عزت

داشتنی و عزیزند و آنانی که واقعا  یلیل و پست هستند، دوستان واقعی خدا حقیقتا  دوست

از مضفامین بفالا نزد دیگران نیز یلیل و پست خواهند بود، برخلاف دوران قبل از ظهفور. 

توان آموخت که وجه اتصال عدالت مهدوی در عصر ظهور با دوران کنونی پفیش از می

ساز برای حرکت در مسیر تحقفق عفدالت خواهفد بفود کفه ارزشِ ظهور، حکمرانی زمینه

 سالاری است. یستهمحوری آن، تلاش برای اقامۀ اصل شا
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 فهرست منابع
 

 * قرآن کریم

 البلاغه** نهج

قفرآن و  مطالعفات(. همراهفی توحیفد و عفدل در آیفات و روایفات.3106آیرخشی، مصطفی. )

 .00-61(، صص 54)1۴، سفینهحدیث 

 (. بیروت: دار صار.33، 3)ج العرب لسانق(. 3436من ور، محمد. )ابن

 هاشمی.(. تبریز: بنی0)ج الائمه معرفه یالغمه ف شف ق(. 3183اربلی، علی بن عیسی. )

توسفعۀ  انداز حاکمیت مهدوی از من ر حقفوق شفهروندی و(. چشم3413) .ها، محمدمهدیوردیاله

 .313-353(، صص 61)12، مشرق موعوآالبلاغه و روایات مهدوی(. عدالت )در نهج

پردازی مبتنفی (. جامعفه3100زاده، محمدصفادق. )امامی، مجتبی؛ ترابزاده، محمدحسین؛ الهی

 (، 0)11، میقههردن  ههر یارشههتهانیم یهههاپژوهشبففر قسففط و عففدل؛ برداشففتی از المیففزان. 

 .334-83صص 

(. تحلیل الگویی عفدالت اجتمفاعی مهفدوی در عصفر غیبفت براسفاس 3413نژاد، حسین. )الهی

. 15-0(، صفففففص 3)11، یمطالعهههههات اجتمهههههاعاسهههههلام و ن ریفففففه ولایفففففت فقیفففففه. 

https://doi.org/10.22081/jiss.2021.61800.1846 

فرهنه  . +(. معنویت، عدالت و عقلانیت در اندیشۀ سیاسی امام خمینی3411بایرامی، حمید. )

 /fpq.2022.73387https://doi.org/10.22081. 14-5 (، صص48)1۴، پژوهش

هفای مهفدویت در تحقفق (. نقش و جایگفاه آموزه3413ا. )لک، غلامرضا؛ کفیلی، رضبهروزی

 یداریهمطالعهات باهداف بیانیۀ گام دوم انقلاب اسفلامی )بفا تأکیفد بفر آمفوزۀ عفدالت(. 

 .00-0(، صص 3)11، یاسلام

مثابفۀ مقدمفۀ (. پدیفداری شفعور و معرففت عامفه به3108اصبر؛ ظفری، حسفین. )پورعزت، علی

 .056-013(، ص 51)11 ،مشرق موعوآاستقرار حکمرانی عدل معصوم. 
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(. معناشناسی واژۀ عدل در قرآن 3104زاده، راضیه. )پورمولا، محمدهاشم؛ غلامی، مرجان؛ و بن

 .01-3(، ص 3)۴4، ثیقهههردن و حهههد یههههاپژوهشکفففریم بفففر مبنفففای روش ایزوتسفففو. 

https://doi.org/10.22059/jqst.2015.56401  

( .  .55-43، صص (31)4، انتظار موعوآ(. مهدویت و عدل الهی. 3181جوادی آملی، عبداللّ  

( .  . قم: اسراء.موجوآ موعوآ یامام مهد(. 3180جوادی آملی، عبداللّ  

 یههاپژوهشهفای فلسففی. شناسی پژوهشمثابۀ روش(. منطق به4167اصبر. )جعفری ولنی، علی

 .445-86(، صص 45)2، یشناختمعرفت

 (. بیروت: مؤسسۀ الاعلمی للمطبوعات.5)ج اثبات الهدا ق(. 3405ر عاملی، محمد بن حسن. )ح

 .یاسلام شهیاند و فرهنگ پژوهشگاه: تهران. هیمتعال یاسیس حکمت(. 3101)ابوالحسن ،یحسن

. )روحسید خمینی،   .&. تهران: مؤسسۀ تن یم و نشر آثار امام خمینیثیچه  حد(. 3100اللّ  

 .. 10-5(، صفص 3)1، یاسهیآانهش س .×(. عدالت از دیدگاه امام علفی3186جلال. )درخشه، 

https://doi.org/10.30497/pk.2007.50 

( . تبیفین چفارچوب عقلانیفت (. 3413رحیمی، احسان؛ زارعی متفین، حسفن؛ و تفوک لی، عبفداللّ  

، یاسهلام تیریمهد. های آن برای مفدیریت دولتفییاریهای اسلامی و سهمآموزهبراساس 

 .48-5(، صص 4)22

)بها  یآولته تیریدن آر مهد یههاو آلالت یاسهلام تیهبهر عقلان یآردمهد(. 3411رحیمی، احسان. )

 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.(اتیروا و اتید بر دیتأ 

 (. بیروت: دارالعلم الادارالشامیه.3)ج المفرآات القردنق(. 3430راغب اصفهانی، حسین. )

(. جایگففاه عففدالت و پیشففرفت در مدینففۀ فاضففلۀ حضففرت 3104زمففانی محجففوب، حبیففب. )

 .356-313 (، صص01)2، حکمت نیید. #مهدی

(. ترسیم سیمای عدالت مهدوی در عصر ظهور و ارائفۀ مفدل مفهفومی. 3100سلمانی، محسن. )

 .401-413 صص(، 0)12، مشرق موعوآ

(. معیارهای عدالت سیاسی در اسفلام: رویکفردی 3106شجاعیان، محمد؛ طاهری، محمدرضا. )

 .81-63(، صص 30)5، یاسلام استیس یهاپژوهششناختی. انسان

https://im.ihu.ac.ir/article_207123.html
https://im.ihu.ac.ir/article_207123.html
https://im.ihu.ac.ir/article_207123.html
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بفا تأکیفد بفر عفدالت اجتمفاعی.  ×(. عدالت امام از دیفدگاه امفام رضفا3180صادقی، حسن. )

 .08-85 (، صص358)12، معرفت

مهفدی فرخیفان(. تهفران:  متفرجم:) (1) یاسهلام یاقتصهاآ یههاافتیره(. 3186سی. )صدر، مو

 مؤسسۀ فرهنگی تحقیقاتی امام موسی صدر.

اکبفر )مصفحح: علی النّعمهه تمهام و نی مها  الهدّق(. 3415صدوق، محمد بن علفی بفن بابویفه. )

 (. قم: جامعه مدرسین.0غفاری، ج

باغی( تهران: )محقق: میرزا حسن کوچه الدرجات بصائرق(. 3414صفار قمی، محمد بن حسن. )

 منشورات الْعلمی.

 (. تهران: امیرکبیر.0، 0)ج القردن ریتفس یف زانیالم(. 3161طباطبایی، محمدحسین. )

 . تهران: زمستان.غرب آر یاسیس فلسفه اآیبن(. 3100عنایت، حمید. )

، یمطالعهات مههدو. #(. گسترۀ عفدالت در حکومفت حضفرت مهفدی3108فراهانی، زهرا. )

 .00-85(، صص 45)11

 (. قم: دارالهجره.0)ج نی تاب العق(. 3415فراهیدی، خلیل. )

. )قاسمی، فرج (. بررسی تطبیقی عدالت سیاسی در اندیشۀ سیاسی مهدویت و جان رالز. 3186اللّ  

 .311-333 (، صص1)1، مشرق موعوآ

 هایی از قرآن.فرهنگی درس(. تهران: مرکز 0)ج نور ریتفس(. 3180قرائتی، محسن. )

 . مشهد: دانشگاه علوم اسلامی رضوی.ینیمطالعات آ یشناسروش(. 4185قراملکی، احد. )

(، صفص 35)5، انتظهار موعهوآ(. عفدالت مهفدوی و توسفعۀ سیاسفی. 3184زاده، مهفدی. )قربان

05-04. 

 (. تهران: دارالکتب الاسلامیه.4)ج قاموس قردن(. 3103اکبر. )قرشی، سید علی

(، 34)۴، انتظهههار موعهههوآ(. مفففدیریت، عفففدالت، مهفففدویت. 3181الدین. )قفففوامی، صمصفففام

 .038-380 صص

(. تهفران: دارالکتفب 3اکبفر غففاری، ج)مصحح: علی یالکاف(. 3161کلینی، محمد بن یعقوب. )

 الاسلامیه.
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سفی اسفلام بفا نگفاهی بفه اندیشفۀ امفام (. سطوح عفدالت در ن فام سیا3106زایی، صدیقه. )لک

 .361-343(، صص 53)1۴، یمطالعات انقلاب اسلام. +خمینی

 .08-0(، صص 5)2، هیمتعال استیس(. امنیت متعالیه. 3101زایی، نج،. )لک

قفد: سفعید زیبفاکلام(. تهفران: تنم)متفرجم و  یآمو راسه بهرا یطرح و نقد ل(. 3181لوین، اندرو. )

 سمت.

 . قم: لوگوس.یروش آر روش: آربارۀ ساخت معرفت آر علوم انسان(، 3100) محمدپور، احمد.

 (، 1، ))نامهههۀ حکمهههت( نیهههآ ۀفلسهههف ۀپژهشهههنام(. تحلیفففل فلسففففی. 4181محمفففدزاده، رضفففا. )

 .66-97صص 

؛ مروتی، مرضیه. )مرزوقی، رحمت  محور مهفدوی (. جایگاه عدالت در دولفت کرامفت3101اللّ  

 (، 360)21، معرفههتسففاز(. از من ففر مقففام مع ففم رهبففری )رویکففردی بففه دولففت زمینه

 .315-05صص 

(. تهفران: وزارت فرهنفگ و 8)ج میالکهر القهردن  لمات یف قیالتحق(. 3186مصطفوی، حسن. )

 ارشاد اسلامی.

 (. تهران: صدرا.0)ج سمیاصو  فلسفه و روش رئال(. 3101مطهری، مرتضی. )

 الموتمر العالمی لالفیة الشیخ المفید.. قم: الاختصاصق(. 3431مد. )مفید، محمد بن مح

 (. تهران: دارالکتب الاسلامیه.21)ج نمونه ریتفس(. 4184) .مکارم شیرازی، ناصر

 . تهران: مکتبه الصدوق.بهیالغق(. 3100نعمانی، محمد بن ابراهیم. )

 (، 51)1۴، نهیسههف(. تاریخچففۀ بحففث عففدل. قففرآن و حففدیث 3105نففوروزی، محمدرضففا. )

 .00-31صص 

ای؛ توصفی، و تبیینفی از عفدالت بفا اقتبفاس از مبفانی (. عدل شبکه3106واسطی، عبدالحمید. )

 نیاآیبن قاتیتحقهای مختل، عدالت(. معرفتی اسلام )پیشنهادی برای ن ریۀ پایه در حیطه

 .05-01(، صص 0)1، یانسان علوم

 .08-85(، صص 00)8، یاسیعلوم سمحتوایی.  (. عدالت صوری، عدالت3184واع ی، احمد. )
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: عهدالت آر 11و  2 ۀعهدالتد جلسه ی فتارههاآرس یهانشسهتسلسهله(. 3410واع ی، احمفد. )

. قفم: (ییعلامه طباطبها اتیاعتبار یۀعدالت از منظر نظر یۀنظر ی)بررس یفلسف یفکر ۀشیاند

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی.
https://B2n.ir/km5067 

اقتصادی از من فر  - (. عدل الهی، اعتدال انسانی و عدالت اجتماعی3188اصبر. )نیا، علیهادوی

 .003-300صص (، 50)1۴، قبساتقرآن کریم. 

. )هاشمی خویی، حبیب  (. تهران: مکتب الاسلامیه.36) منهاج البراعه(. 3411اللّ  

. بیففروت: دارالکتففب لقههردنا بیهالترجمهان عههن غرق(. 3405یمنفی، عبففدالباقی بففن عبدالمجیففد. )

 العلمیه.
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Abstract 

In recent decades, Shi’ism in West Africa, within the complex context 

of its interaction with Sunnism and Sufism, has faced the challenge of 

“how to achieve religious convergence without negating sectarian 

identity.” On the other hand, the Mahdist discourse of Ummah-

building emphasizes the formation of a unified, just, and synergistic 

society among Muslims. This paper, employing an analytical-descriptive 

approach, examines strategies for the convergence of Shi’ism with 

other denominations in West Africa and elucidates their potential in 

the process of Mahdist Ummah-building. The research method is 
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qualitative, based on a Grounded Theory approach, with data collected 

through semi-structured interviews with religious elites and activists 

in West Africa, analyzed through three stages of coding. The findings 

indicate that convergence strategies are organized into three primary 

dimensions: “systematic structure of the Shiite community,” “inter-

denominational interactions,” and “denominational synergy,” encompassing 

eight categories: “leadership and Marja’iyya (authority),” “developmental 

talents,” “inter-denominational participation,” “crisis management,” 

“remediation of harms,” “Islamic unity,” “Quranic and joint 

propagation,” and “religious diplomacy.” A Mahdist analysis of this 

model suggests that strengthening efficient religious authority, 

fostering joint socio-cultural participation, utilizing indigenous crisis 

management, emphasizing shared theological foundations, and 

engaging in proactive media and diplomatic efforts can reinforce the 

identity of a unified Ummah, mitigate sectarian conflicts, and enhance 

synergy among Shiites, Sunnis, and Sufi currents in West Africa. 

Consequently, if the identified religious convergence strategies are 

consciously reinterpreted within the framework of the Mahdist 

Ummah-building ideal, they have the potential to be presented as a 

field model for managing religious diversity across the Islamic world. 

Keywords 

Religious convergence, Shi’ism, Sunnism, Sufism, West Africa, 

Mahdist Ummah-building, Religious diplomacy. 

  



20 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

 

 

 

 
گرایی تشیع با دیگر مذاهب در غرب آفریقا راهبردهای هم

 سازی مهدویها در امتو ظرفیت آن
 2سید محمد احمدی        1جلال ریزانه

 ایران )نویسندد مسئول(.داری، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، پژوهی دین و دین. استادیار، گروه آینده1
j.rizaneh@isca.ac.ir 

 . دکتری مذاه  کلامی، دانشکدهٔ مذاه  اسلامی، دانشگاه ادیان و مذاه ، قم، ایران.2
ahmadim451@gmail.com 

 چکیده

چگفونگی »سنت و تصوف، با مسئله  های اخیر، در بستر تعامل پیچیده با اهلتشیع در غرب آفریقا در دهه

سازی مهفدوی بفر روست. از سوی دیگر، گفتمان امتروبه« مذهبی بدون نفی هویت اعتقادی گراییهم

- افزا در میان مسلمانان تأکید دارد. این مقاله با رویکردی تحلیلیای واحد، عادل و همدهی جامعهشکل
ها در یت آنگرایی تشیع با دیگر مذاهب در غرب آفریقا و تبیین ظرفتوصیفی، به بررسی راهبردهای هم 

بنیفاد اسفت و پردازد. روش تحقیق در مقاله، کیفی و مبتنی بر رویکفرد دادهسازی مهدوی میفرایند امت

یافته با نخبگان و فعالان مذهبی در غرب آفریقا، گردآوری و در سفه ساختها ازطریق مصاحبه  نیمهداده

گرایفی در سفه بعفد اصفلی هبردهفای همدهد کفه راها نشان میمرحله  کدگذاری تحلیل شده است. یافته

رهبریفت و »، و هشفت مقولفه  «افزایفی مفذاهبهم»و « تعفاملات مفذاهب»، «مند جامعه  تشیعساختار ن ام»

وحفدت »، «هادرمان آسفیب»، «مدیریت بحران»، «مشارکت مذاهب»، «ایاستعدادهای توسعه»، «مرجعیت

                                                           
 ( .راهبردهفای هم4141ریزانه، جلال؛ احمدی، سید محمد .) گرایفی تشفیع بفا دیگفر مفذاهب در غفرب آفریقفا و

 .66-74(، صص 2)6، جامعه مهدوی .سازی مهدویها در امتظرفیت آن
https://doi.org/10.22081/jm.2026.74709.1139 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر: پژوهشی؛ :نوع مقاله 
 :02/00/0011 تاریخ دریافت  :11/10/0010تاریخ اصلاح  :10/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 

 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندنویسندگان دارندۀ حق» © 4141
 

https://orcid.org/‎0000-0239-6399-0700
https://orcid.org/0009-0006-2269-6127


29 

 

jm.isca.ac.ir 

ها
رد
هب
را

 ی
هم

گرا
ی
ی

 
ش
ت

 عی
 د
با

ی
 گر

فر
ب آ

غر
در 

ب 
ذاه

م
ی

 قا
رف
 ظ
و

ی
 ت

آن
ت
 ام
در
ها 

ساز
 ی

دو
مه

 ی

یابد. تحلیل مهدویِ این الگو حاکی از سامان می« بیدیپلماسی مذه»و « تبلیغ قرآنی و مشتر »، «اسلامی

آن است که تقویت مرجعیت دینی کارآمد، مشفارکت اجتمفاعی و فرهنگفی مشفتر ، مفدیریت بفومی 

تواند بفه تقویفت هویفت ای و دیپلماتیک، میها، تأکید بر مشترکات اعتقادی، و کنش فعال رسانهبحران

های صوفی در سنت و جریانافزایی میان شیعیان، اهلزایش همای و افامت واحده، کاهش منازعات فرقه

شفده، در صفورت بفازخوانی گرایفی مفذهبیِ شناساییغرب آفریقا بینجامد. نتیجه آنکفه، راهبردهفای هم

سازی مهدوی، قابلیت ارائه در قالب یک الگوی میدانی برای مدیریت آگاهانه در چارچوب آرمان امت

 م را داراست.تنوع مذهبی در جهان اسلا

 هاکلیدواژه

 سازی مهدوی، دیپلماسی مذهبی.سنت، تصوف، غرب آفریقا، امتگرایی مذهبی، تشیع، اهلهم
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 مقدمه

ویژه پس از پیفروزی انقفلاب اسفلامی ایفران، های اخیر، بهتشیع در غرب آفریقا طی دهه

افففزایش ای نففو از حضففور و کنشففگری مففذهبی و اجتمففاعی شففده اسففت. وارد مرحلففه

نفس دینی و هفویتی در میفان شفیعیان، گسفترش نهادهفای آموزشفی و فرهنگفی اعتمادبه

هفای شدن آن بفه جریفانی پویفا و اثرگفذار در کنفار دیگفر جریانوابسته به تشیع و تبدیل

رود. ایفن تحفول در بسفتری رد داده ترین تحولات این دوره به شمار میاسلامی، از مهم

سفنت ن متکثر است و در آن، اکثریت جمعیت مسفلمان را اهلاست که ساختار مذهبی آ

دار تصوف نیز نقفش مهمفی در حیفات دینفی جوامفع های ریشهدهند و جریانتشکیل می

های های سفلفی و وهفابی نیفز در سفالکنند. در کنار این دو جریان، حضور گروهایفا می

سفت. در چنفین شفرایطی، هفای مفذهبی در ایفن منطقفه انجامیفده ااخیر به افزایش رقابت

گسترش تشیع در کنار دیگر مذاهب اسلامی، مسئلۀ چگونگی تن یم روابط میان مفذاهب 

و مدیریت تعاملات مذهبی را به یکی از مسائل مهم اجتمفاعی و دینفی در غفرب آفریقفا 

 تبدیل کرده است.

ز هفای مختلففی نیفز اهای شفیعیان در ایفن منطقفه، واکنشزمان با گسترش فعالیتهم

هفا، در قالفب های رقیب شفکل گرفتفه اسفت. بخشفی از ایفن واکنشسوی برخی جریان

های اجتماعی و امنیتفی بفروز ای، و در مواردی، در قالب تنشهای مذهبی و رسانهرقابت

رو اسففتمرار حضففور فعففال تشففیع در غففرب آفریقففا، مسففتلزم اتخففای یافتففه اسففت؛ ازایففن

تقادی شیعیان را حفظ کند و از سفوی دیگفر، راهبردهایی است که از یک سو، هویت اع

زمینۀ همزیستی و تعامل سازنده با دیگر مذاهب اسلامی را ففراهم آورد. تجربفۀ تفاریخی 

همزیستی مسلمانان در بسیاری از کشورهای غرب آفریقا ماننفد نیجریفه، سفنگال، مفالی، 

گیری کان شفکلرغم وجود اختلافات اعتقادی، امدهد که علیعاج و غنا نشان میساحل

حفال، در وگو و مشارکت میان مذاهب وجود دارد. بااینروابط مبتنی بر همکاری، گفت

ادبیات پژوهشی موجود، بیشتر به توصی، وضعیت مذاهب یفا بررسفی تعفاملات مفذهبی 

گرایی میفان مفذاهب اسفلامی پرداخته شده و الگوی منسجمی برای تبیین راهبردهای هم

 ائه شده است.در این منطقه، کمتر ار
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سفازی امت»و افق « امت واحده»تر، در گفتمان اندیشۀ اسلامی، ایدۀ در سطحی کلان

ای هفای فرقفهبسفتگی میفان مسفلمانان و عبفور از تعارضبر ضرورت تقویت هم« مهدوی

گیری سفازوکارهایی اسفت کفه بتواننفد در تأکید دارد. تحقق چنین افقفی مسفتلزم شفکل

افزایفی میفان مذهبی را مفدیریت کننفد و زمینفۀ همکفاری و همجوامع چندمذهبی، تنوع 

هفای مربفوط بفه مذاهب اسلامی را فراهم سازند. باوجوداین، در بخش مهمی از پژوهش

طور مشخص مفورد سازی مهدوی بهگرایی مذهبی، نسبت این راهبردها با فرایند امتهم

ایی مذهبی با افق ن فری جامعفۀ گرهای میدانی همبررسی قرار نگرفته و پیوند میان تجربه

گرایففی مففذهبی در هففای همرو بررسففی ظرفیتمهففدوی کمتففر تبیففین شففده اسففت؛ ازایففن

گیری امفت اسفلامی تر فرایند شفکلتواند به فهم عملیهای واقعی جهان اسلام میمیدان

 های مهدوی کمک کند.گرا با آرمانهم

گرایفی مفذاهب، بلکفه تبیفین ی همتنها بررسفاساس، مسئلۀ اصلی مقالۀ حاضر نهبراین

هفای گرا بفا آرمانگیری امت اسلامی همگرایی مذهبی در شکلکارکرد راهبردهای هم

های پژوهش کیفی مبتنفی گیری از یافتهمهدوی است. در این چارچوب، این مقاله با بهره

هففای کوشففد ظرفیتبنیففاد دربففارۀ وضففعیت تشففیع در غففرب آفریقففا، میبففر رویکففرد داده

اسفاس، سازی مهفدوی تحلیفل کنفد. براینگرایی مذهبی را در فرایند امتاهبردهای همر

گرایی تشفیع بفا دیگفر مفذاهب پرسش اصلی پژوهش حاضر این است که راهبردهای هم

 سففازی مهففدوی کففارکرد داشففته توانففد در فراینففد امتدر غففرب آفریقففا، چگونففه می

شفده از راهبردهفای ل استخراجباشدب همچنین پرسش فرعی پژوهش ایفن اسفت کفه مفد

های جامعفه مهفدوی در جوامفع هفایی بفرای تحقفق مؤلففهگرایی مفذهبی چفه ظرفیتهم

 چندمذهبی داردب

های پژوهش میفدانی مبتنفی گیری از یافتهها، پژوهشگر با بهرهدر پاسخ به این پرسش

و « ذاهبتعفاملات مف»، «سفاختار جامعفۀ تشفیع»سطحی شفامل بنیاد، مدل سهبر روش داده

هففای آن را در تقویففت دهففد و ظرفیترا مففورد تحلیففل قففرار می« افزایففی مففذاهبهم»

 کند.شدن به افق امت واحده و جامعۀ مهدوی بررسی میگرایی اسلامی و نزدیکهم

گرایی تشیع با دیگر مفذاهب در غفرب در بررسی پیشینۀ ن ری و تجربی مرتبط با هم
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ای و مقالات علمفی، قابفل تفکیفک در چنفد محفور خانهای از منابع کتابآفریقا، مجموعه

 اصلی است:

 3(، کففو 3160) 2(، هیسففکت3180) 1از من ففر تففاریخی و تمففدنی، آثففار لاپیففدوس

( رونففد ورود و گسففترش اسففلام در قففارۀ 3106) 4( و همچنففین لویتزیففون و پففولز3101)

هفای و طریقت هاهای اسلامی و نیفز تطفور فرقفهها و حکومتگیری دولتآفریقا، شکل

گیری جوامفع اند. ایفن منفابع، بسفتر تفاریخی و جبرافیفایی شفکلاسلامی را بررسی کرده

های کلفی همزیسفتی و کنند و برای فهفم زمینفهمسلمان، ازجمله غرب آفریقا را تبیین می

 تعامل مذهبی، نقش زیربنایی دارند.

های دینی و قومی نت( به ساختار باورها و س3181دینی، مبیتی ) - در سطح اجتماعی

در آفریقا پرداختفه و نشفان داده اسفت کفه چگونفه فرهنفگ دینفی و آیینفی ایفن جوامفع 

داشته اسفت. در  ^بیتظرفیت قابل توجهی برای پذیرش اسلام و سپس گرایش به اهل

و دففاع از  ^بیفتجویی، گفرایش بفه اهل( بر روحیۀ صفلح3186همین راستا، مرتضی )

هفای طور مسفتقیم بفا ظرفیتکنفد کفه بفهدم آفریقفا تأکیفد میحریم ایشفان در میفان مفر

 خورد.گرایی شیعیان و دیگر مذاهب پیوند میهم

درخصوص تشیع و وضعیت شیعیان در آفریقا، چند اثر نقفش محفوری دارنفد: اتحفاد 

هففای شففیعی، بففه معرفففی مراکففز، ( کففه بففا رویکففرد رصففد و نقففد فعالیت0133علمففاء )

پردازد و تصویر رقبای شفیعه از ایفن حضفور یعی در آفریقا میهای شها و شبکهشخصیت

( کفه تصفویری کلفی و توصفیفی از رونفد ورود و 3100دهد. سفیدمرادی )را بازتاب می

تفا( کفه بفا نسب )بیکند. هاشمیگسترش تشیع و وضعیت شیعیان بومی و مهاجر ارائه می

ۀ شیعیان غفرب آفریقفا را تحلیفل پژوهانه، روندها و متبیرهای مؤثر بر آیندرویکرد آینده

درونفی و نگفاه  - ترتیب، نگفاه رقیفب، نگفاه توصفیفیکنفد. ایفن سفه دسفتۀ منبفع، بفهمی
                                                           

1. Lapidus 

2. Hiskett 

3. Cook 

4. Levtzion & Pouwels 
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 گذارند.پژوهانه به تشیع در آفریقا را در اختیار پژوهش حاضر میآینده

دهد که سفرهای حج چگونه بفه ارتبفاط زائفران مطالعۀ دانشگاهی در ترکیه نشان می

 وامع مختل، و گسترش اسلام در میان آنان انجامیفده اسفت. ایفن پفژوهش آفریقایی با ج

 کنففد کففه ها و تحقیقففات تخصصففی، تأکیففد میبففا اسففتفاده از منففابع تففاریخی، سفففرنامه

شفدند زائران غرب آفریقا در مسیر طولانی خود به حجاز، با جوامع گوناگونی مواجه می

ای کفه انجامیفد. همچنفین، احتفرام ویفژهو همین تعاملات، به آشنایی آنفان بفا اسفلام می

شفد حجفاجِ بازگشفته، بسیاری از قبایل آفریقایی برای زائران حج قائل بودنفد، سفبب می

نقشی مؤثر در اصلاح و ترویج اسلام در جوامع خود ایففا کننفد. ایفن سفازوکار تفاریخی 

اسفت  های مفذهبی در منطقفه دارای اهمیفتسفازیبرای فهفم پیونفدهای فراملفی و شبکه

(Yavuz, 2025). 

مثابفۀ ظرفیتفی ( تصوف را به3101نسب و همکاران )در حوزۀ مقالات علمی، هاشمی

گرایی با تشیع معرفی کرده و نشان داده است که چگونه پیوندهای مهم برای تعامل و هم

هففای ضدشففیعی سففازی فعالیتتوانففد در خنثیمی ^بیففتمعنففوی و محبففت بففه اهل

 ( بففا رویکففردی 3188ر وهابیففت( مففؤثر باشففد. پورطففاهری )هففای تنففدرو )ن یففجریان

بنفدی های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی کشورهای آفریقفایی را اولویتتر، ظرفیتکلان

 المللفی در قفاره گیری و تعفاملات بینجهت، در  محیط کفلان تصفمیمکند و ازاینمی

 گسففترش اسففلام در  هففای( نیففز بففا تمرکففز بففر چالش3101نمایففد. حففاتمی )را تسففهیل می

 پفردازد های تبلیبفی اسفلام و مسفیحیت میآفریقا، به عوامل فرهنگفی، اجتمفاعی و شفیوه

 ها تأکیففد هففای مشففتر  بففرای مقابلففه بففا آسففیبدهی فعالیتو بففر ضففرورت سففازمان

گرایفی مفذهبی در غفرب آفریقفا قابفل ها برای طراحفی راهبردهفای همکند. این یافتهمی

هفای ها و چالشطور خاص بفه شفیعیان آفریقفا، فرصفت( به3103ی )استفاده است. حسین

پردازد ای شیعیان )شمال، غرب، شرق و جنوب( میبندی منطقهحضور آنان، و نیز تقسیم

طریق، تصویر نسبتا  دقیقی از موقعیت شیعیان غرب آفریقفا در میفان دیگفر منفاطق و ازاین

 کند.ارائه می

هد کفه اگرچفه بخفش قابفل تفوجهی از منفابع موجفود بفه دبرایند این پیشینه نشان می
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گیری ساختارهای دینی و نیز وضفعیت و بررسی تاریخی گسترش اسلام در آفریقا، شکل

طور هفایی کفه بفهانفد، امفا پژوهشروندهای مربوط به حضور تشیع در این قفاره پرداخته

ویژه و بفه« گرایفی تشفیع بفا دیگفر مفذاهب در غفرب آفریقفاراهبردهفای هم»مشخص به 

سازی اسلامی با رویکرد مهدوی توجه کرده باشفند، ظرفیت این راهبردها در فرایند امت

محدود است. بیشتر آثار موجود یا به بیان کلیات تاریخی و اجتمفاعی گسفترش اسفلام و 

اند یا تنها به توصی، وضعیت شیعیان و رونفدهای مفذهبی تشیع در آفریقا اختصاص یافته

رو مقالۀ حاضر با تمرکز بر شناسایی و تحلیل راهبردهفای اند؛ ازاینپرداخته در این منطقه

هفای ایفن گرایی میان شیعه و دیگفر مفذاهب در غفرب آفریقفا و تبیفین ظرفیتعملی هم

های امفت واحفده در اففق گیری مؤلففهراهبردها در تقویت همبسفتگی اسفلامی و شفکل

هشفی را در سفطح تحلیلفی و کفاربردی کوشد بخشی از این خفلَ پژوجامعۀ مهدوی، می

 .پوشش دهد

 بنیففاد اسففتفاده شففده اسففت. در ایففن پففژوهش، از روش کیفففی بففا رویکففرد ن ریففه  داده

 هفففا اغلفففب مفففاهیتی تفسفففیری دارد و هفففای کیففففی، فراینفففد تحلیفففل دادهدر پژوهش

پفردازد هفا، بفه اسفتخراج مففاهیم و مقفولات میپژوهشگر ازطریق تعامل مسفتمر بفا داده

(Strauss & Corbin, 1998; Creswell & Poth, 2018; Charmaz, 2014). 

 در روش تحقیق پژوهش : الگوی مدل پیاز1جدول شمارۀ 

 مشخصات پژوهش حاضر های پژوهشلایه

 ایتوسعه گیری پژوهشجهت

 کیفی روش پژوهش

 تفسیری فلسفه  پژوهش

 بنیادن ریه  داده استراتژی پژوهش

 استقرایی رویکرد پژوهش

 اکتشافی هدف پژوهش

 مقطعیتک افق زمانی پژوهش
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های شفود الگفوی مفهفومی پفژوهش نفه براسفاس فرضفیهدر این رویکرد، تفلاش می

گرفته، های صففورتهففای میففدانی و نتففایج مصففاحبهشففده، بلکففه از دل دادهتعیینازپیش

ای کدگفذاری شفامل مرحلهها براساس الگفوی سفهاستخراج شود. چارچوب تحلیل داده

ر نهایففت، بففه اسففتخراج الگففوی کدگففذاری بففاز، محففوری و انتخففابی انجففام شففده کففه د

های هفای پفژوهش ازطریفق مصفاحبهگرایی مفذهبی انجامیفده اسفت. دادهراهبردهای هم

نفر از نخبگان و کنشگران مذهبی مرتبط با تشفیع و دیگفر مفذاهب  00یافته با ساختنیمه

صفورت گیری بهدر غرب آفریقا تا حد تحقق اشباع ن ری گردآوری شده اسفت. نمونفه

ها تا رسفیدن بفه اشفباع برفی انجام شده و فرایند گردآوری دادهو با روش گلولههدفمند 

ها در سه مرحلۀ کدگفذاری انجفام شفد کفه در نتیجفۀ ن ری ادامه یافته است. تحلیل داده

سفاختار »کفد انتخفابی اصفلی شفامل  1کفد محفوری و  8کد باز،  13کد اولیه،  001آن، 

اسفتخراج شفد و الگفوی نهفایی « افزایفی مفذاهبمه»و « تعاملات مذاهب»، «جامعۀ تشیع

 گرایی مذهبی در غرب آفریقا شکل گرفت.راهبردهای هم

هفا، بفازبینی برخفی مضفامین توسفط ها، از مقایسۀ مستمر دادهبرای تقویت اعتبار یافته

های میدانی بهره گرفته زمان از منابع اسنادی در کنار دادهشوندگان و استفادۀ هممصاحبه

 است.شده 

بنیفاد، در های میفدانی بفا روش ن ریفۀ دادههای این پژوهش براساس تحلیل دادهیافته

بندی شفده و در نهایفت، در مفهفوم، صفورت 13مقولۀ محفوری و  8طبقۀ اصلی،  1قالب 

تبیفین « گرایفی تشفیع و دیگفر مفذاهب در غفرب آفریقفامفدل هم»ای، قالب پدیدۀ هسفته

 گردیده است.

 . مباحث نظری1

 . اسلام و تنوع دینی در آفریقا1-1

هفای های مهم گسترش اسلام در جهفان معاصفر اسفت. براسفاس گزارشآفریقا از کانون

تاریخی، اسلام از دو مسیر اصلی وارد این قفاره شفد: از شفمال، ازطریفق مصفر و مبفرب 

، «شفرق سفاحلی»عربی، و از شرق، ازطریق سواحل اقیانوس هند، و سپس در سفه جهفت 
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مثابۀ یکی از . غرب آفریقا به(3106)لویتزیون و پولز، گسترش یافت « غرب آفریقا»و  «سودان»

هفای مختلف، اسفلامی در این سه حوزۀ اصلی، از دیرباز محل تلاقی و همزیسفتی جریان

گونه که در ادبیات اندیشۀ دینی های بومی آفریقایی بوده است. همانکنار باورها و سنت

طور طور عفام و در غفرب آفریقفا بفهدینفی در ایفن قفاره بفه آفریقا گزارش شده، هویفت

ای کفه گونفهبه خاص، با ساختارهای قومی، آیینی و زیست روزمرۀ مردم آمیخته اسفت؛

. ایفن (3181)مبیتفی، شفود ناپذیر از فرهنگ و جامعفه تعریف، میدین در این بستر، تفکیک

مذهبی در ایفن منطقفه، همفواره شود تحلیل روابط تنیدگی دین و فرهنگ سبب میدرهم

 در پیوند با ابعاد اجتماعی، فرهنگی و سیاسی مورد توجه قرار گیرد.

 گرایی و واگرایی مذهبیمثابهٔ بستر هم. غرب آفریقا به1-2

هفای متنففوع هففای حضفور و فعالیفت جریانتفرین کانونامفروز، غفرب آفریقفا از مهم

دار و نیففز هففای صففوفی ریشففهسففنتِ مففالکی و حنفففی تففا طریقتاسففلامی اسففت؛ از اهل

های اخیففر بففه یکففی از حففال، ایففن منطقففه در دهففههففای سففلفی و وهففابی. درعینِ جریان

 ه اسففت. در چنففین بسففتری، های اصففلی ظهففور و گسففترش تشففیع نیففز تبففدیل شففدعرصففه

 ای همفواره گرایی مذاهب در کنار خطر واگرایفی و تعفارض فرقفهامکان همزیستی و هم

دهففد کففه بففرای مواجهففه بففا مسففائل فرهنگففی، هففا نشففان میوجففود دارد. برخففی پژوهش

ها و نهادهفای آموزشی، اقتصادی و اجتماعیِ جوامع مسفلمان در آفریقفا، ایجفاد سفازمان

یابی ذاهب اسلامی، ضفرورتی راهبفردی اسفت؛ زیفرا بفدون ایفن سفازمانمشتر  میان م

تواند بفه تعفارض و اتفلاف منفابع بینجامفد های ناشی از تنوع مذهبی میمشتر ، ظرفیت

(Hatami, 2011, p. 110). 

 هاها و چالش. تشیع در غرب آفریقا: فرصت1-3

طقفۀ نسفبتا  متمفایز مطالعات موجفود، حضفور شفیعیان در آفریقفا را در قالفب چنفد من

ای که شیعیان شمال، غرب، شرق، جنوب شرقی و جنوب قفاره، گونهاند؛ بهبررسی کرده

هرکدام در بسترهای فرهنگی و سیاسی خاصی فعالیت دارند و شرایط متفاوتی را تجربفه 
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سفبب ترکیفب خاصفی از در ایفن میفان، غفرب آفریقفا به. (Hosseini, 2012, p. 36)کننفد می

هفای وهفابی و هفای صفوفی و نففوی جریانسفنت، حضفور گسفتردۀ طریقتهلاکثریت ا

هایی جدی ایجاد کرده است. هایی قابل توجه و هم چالشسلفی، برای تشیع، هم فرصت

گیری هویفت فعفال در از یک سو، گسترش نهادهای شیعی، تربیت نخبگان دینی و شکل

هم کفرده اسفت؛ و از سفوی میان شیعیان، امکفان کنشفگری فرهنگفی و اجتمفاعی را ففرا

ای، های رسفانههای وهابی و سلفی و نیز سوءبرداشتهای ضدشیعی جریاندیگر، فعالیت

 خطر تنش و واگرایی مذهبی را افزایش داده است.

 گراییمثابهٔ ظرفیت هم. تصوف به1-4

گرایفی های همترین ظرفیتهای اسلامی غرب آفریقا، تصوف از مهمدر میان جریان

هفا تصفوف را دارای ظرفیفت بفالا بفرای ایجفاد رود. برخفی پژوهشبه شمار مفی مذهبی

هفای ضدشفیعی جریفان اند. با توجه به فعالیتارتباط و تعامل با تشیع در این منطقه دانسته

مثابۀ سفپری فرهنگفی و اجتمفاعی عمفل کنفد و از گسفترش تواند بهوهابیت، تصوف می

تأکید بر عناصر مشفترکی همچفون  .(Murtaza, 2023)های تکفیری جلوگیری نماید گفتمان

، معنویت دینی و سلو  اخلاقی، ازجمله نقاط اتصفال میفان تشفیع و ^بیتمحبت اهل

رو تقویت ارتباط میان تشیع و های صوفی در غرب آفریقا است؛ ازاینبسیاری از طریقت

ی در منطقفۀ گرایفی مفذهبتوانفد از راهبردهفای مهفم در ایجفاد همهای صوفی میجریان

 .(Umar & Woodward, 2020)غرب آفریقا تلقی شود 

 مثابهٔ عامل واگرایی مذهبی. وهابیت به1-5

هفای وهفابی گرایانۀ موجود، ادبیات پژوهش به نقش جریانهای همدر مقابل ظرفیت

مثابۀ یکی از عوامل مهفم واگرایفی مفذهبی در غفرب های سلفی جهادی بهو برخی گروه

هفا علیفه تشفیع، در برخفی ای ایفن جریانهای تبلیبی و رسانهکند. فعالیتمی آفریقا اشاره

های مفذهبی در میفان جوامفع مسفلمان انجامیفده اسفت ها و تنشموارد به تشدید سوءظن

گرایی مذهبی بفدون . در چنین شرایطی، طراحی راهبردهای هم(13-11، صص 3410)احمدی، 
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د سفازوکارهای مشفتر  میفان مفذاهب اسفلامی توجه به این عامل واگرا، و بفدون ایجفا

گیری ها بفر ضفرورت شفکلرو برخی پژوهشتواند به نتایج پایدار منجر شود؛ ازایننمی

های مشتر  میان مفذاهب اسفلامی بفرای مفدیریت مسفائل اجتمفاعی و نهادها و سازمان

 .(11، ص 3101)حاتمی، اند فرهنگی تأکید کرده

 در اندیشهٔ مهدویسازی . چارچوب نظری: امت1-6

دهی روابفط مسفلمانان، مفهفوم در اندیشۀ اسلامی، یکی از مفاهیم بنیفادین در سفامان

است. قرآن کریم بر وحدت جامعۀ مؤمنان و پرهیز از تفرقه در میفان آنفان « امت واحده»

، (311عمففران،  )آل« واعتصففموا بحبففل اللّ   جمیعففا  و لا تفرقففوا»تأکیففد کففرده اسففت. در آیففۀ 

اند. همچنفین ان به تمسک جمعی به ریسمان الهی و پرهیز از تفرقه فراخوانده شدهمسلمان

مثابفۀ ، جامعفۀ مؤمنفان به(00)انبیفاء، « إن هذه أمتکم أمة  واحدة  و أنا ربکم فاعبدون»در آیۀ 

بر این، قرآن کریم بر پیوند برادری میان مؤمنان یک امت واحد معرفی شده است. افزون

دهد که . این آیات نشان می(31)حجرات، « إنما المؤمنون إخوة»فرماید: کند و میتأکید می

می بفه اصل وحدت و همبستگی میان مسلمانان، از اصول بنیادین در ساختار جامعفۀ اسفلا

 رود.شمار می

ای توصی، شده اسفت کفه در مثابۀ جامعهدر ادبیات مهدوی نیز جامعۀ عصر ظهور به

های اجتماعی ها و نزاعیابد و جامعۀ انسانی از بسیاری از تعارضآن، عدالت گسترش می

المهفدی »فرمایفد: می |کند. در روایات مشتر  فریقین، پیامبر اکرمو مذهبی عبور می

ایفن حفدیث را ابفوداوود سجسفتانی «. فاطمفه؛ مهفدی از فرزنفدان فاطمفه اسفت من ولفد

م( نیز آن را در سفنن خفود 0110ماجه )سلمه نقل کرده و ابنم( در سنن خود از ام0110)

 المسهتدر  علهی الصهحیحینم( در 0013روایت کرده است. همچنین حاکم نیشابوری )

 الجهامع الصهغیرم( نیفز در 3083یوطی )این حدیث را آورده و آن را صحیح دانسته، و س

 سهننبه نقل این روایت پرداخته است. همچنفین در روایفات متفواتر ففریقین، ازجملفه در 

یملَ الْرض قسطا  و عدلا  کما مُلئت ظلما  و جورا ؛ زمین را از قسط »ابوداوود آمده است: 

بفر روایفت را علاوهایفن «. گونه که از ظلم و جور پر شفده باشفدکند، همانو عدل پر می
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م( 3110خود و احمد بن حنبفل ) سننم( در 1100م(، ترمذی )1100ابوداوود سجستانی )

م( 0013و حاکم نیشابوری ) المصهنفم( نیز در 1160شیبه )ابیاند. ابننقل کرده مسنددر 

بفه نقفل   نهز العمها ق( نیز در 0343اند. متقی هندی )آن را روایت کرده المستدر در 

ل »بر این، روایت یث پرداخته است. افزوناین حد لو لم یبق من الدنیا إلا یوم واحفد لطفو 

اللّ   یلک الیوم حتی یبعث فیه رجلا  من أهفل بیتفی ...؛ اگفر از دنیفا جفز یفک روز نمانفده 

...«. بیفت مفرا برانگیفزد گردانفد تفا مفردی از اهفلباشد، خداونفد آن روز را طفولانی می

نقل شده است و بر حتمیت ظهفور و تحقفق ایفن وعفدۀ الهفی  همچنین در مصادر فریقین

م( در 1100، ترمفذی )سهننم( در 1100دلالت دارد. این روایت را ابفوداوود سجسفتانی )

المعجم م( در 1083اند. همچنین طبرانی )آورده مسندم( در 3110و احمد بن حنبل ) سنن

انفد. در ایفن اففق، گسفترش خود آن را نقفل کرده صحیحم( در 1003حبان )و ابن الکبیر

های مهفم ای از ویژگیهای فرقهعدالت، تقویت همبستگی میان مؤمنان و کاهش تعارض

ای مبتنففی بففر عففدالت و آیففد. از ایففن من ففر، تحقففق جامعففهجامعففۀ مهففدوی بففه شففمار می

های همبستگی اسلامی، مستلزم تقویت پیوندهای درونی امت اسلامی و کفاهش شفکاف

 مذهبی است.

توان چند شاخص کلی برای جامعۀ مهدوی برشفمرد: تقویفت براساس این مبانی، می

گرایفی میفان مفذاهب اسفلامی، وحدت امفت اسفلامی، گسفترش عفدالت اجتمفاعی، هم

افکن و توسعۀ معرفت دینی در میفان مسفلمانان. تحقفق های تفرقهمقاومت در برابر جریان

ر، نیازمند سازوکارهایی است کفه بتوانفد تنفوع مفذهبی را ها در جوامع معاصاین شاخص

 مدیریت کند و زمینۀ تعامل و همکاری میان مذاهب اسلامی را فراهم سازد.

مثابفۀ یکفی از سفازوکارهای توانفد بهگرایفی مفذهبی میاز این من ر، راهبردهفای هم

های ۀ تجربفهعملی در مسیر تقویت همبستگی امت اسلامی مورد توجه قرار گیرد. مطالعف

توانفد نشفان گرایی مذهبی در جوامع چندمذهبی، ازجمله در غرب آفریقا، میمیدانی هم

های همکفاری، دهد که چگونه تعامل سفازنده میفان مفذاهب اسفلامی قفادر اسفت زمینفه

رو بررسفی ای و تقویت همبستگی اسلامی را فراهم کنفد؛ ازایفنهای فرقهکاهش تعارض

ای، بفر اهمیفت منطقفهیع با دیگر مذاهب در غرب آفریقا، افزونگرایی تشراهبردهای هم
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شفدن بفه اففق امفت واحفده و جامعفۀ هفای عملفی بفرای نزدیکتواند در فهفم ظرفیتمی

 مهدوی نیز نقش داشته باشد.

 مند جامعهٔ تشیع در غرب آفریقا. ساختار نظام2

مان درونفی جامعفۀ تشفیع گرایی بیرونی، سادهد که نقطۀ آغاز هرگونه همنتایج نشان می

« مند جامعۀ تشفیع در غفرب آفریقفاساختار ن ام»اساس، طبقۀ نخست با عنوان است. براین

کفه « رهبریت و مرجعیفت»گیرد: نخست، شود که دو مقولۀ اساسی را در بر میمطرح می

 دهی اجتمففاعی و ایجففاد انسففجام درونففی جامعففه را بففر نقففش هففدایت فکففری، سففازمان

های ها و زمینفههفا، توانمنفدیکفه بفه ظرفیت« ایاستعدادهای توسعه»دوم،  عهده دارد؛ و

 هففای فرهنگففی، اجتمففاعی و علمففی در ایففن بففالقوۀ جامعففۀ شففیعی بففرای گسففترش فعالیت

یافتگی جامعۀ تشفیع را منطقه اشاره دارد. این دو مقوله در مجموع، چارچوب اولیۀ سامان

گرایفی بفا دیگفر مفذاهب اسفلامی را ففراهم دهند و بستر لازم بفرای تحقفق همشکل می

 .(Leichtman, 2022)کنند می

 . رهبریت و مرجعیت2-1

دهد مفاهیمی ماننفد رهبریفت بفومی، نشان می« رهبریت و مرجعیت»ها در مقولۀ داده

دهندۀ انسفجام های اصلی شفکلمثابۀ ستونمرجعیت دینی، تربیت نخبگان و نهاد تشیع، به

یافتگی کنند. این عناصر، هم هدایت فکفری و هفم سفازمانمل میدرونی جامعۀ شیعی ع

گرایفی شفرط اثرگفذاری شفیعیان در میفدان همکنند و درنتیجفه، پیشنهادی را فراهم می

ها، رهبریفت بفومیِ متصفل بفه مرجعیفت دینفی و آیند. بر مبنفای یافتفهمذهبی به شمار می

ففوی اجتمفاعی تشفیع و اففزایش مندشدن تربیت نخبگان، نقشی کلیدی در گسترش نن ام

 وگو و تعامل با دیگر مذاهب دارد.ظرفیت گفت

 ای. استعدادهای توسعه2-2

گرایففی، ، مفففاهیمی همچففون توسففعۀ تعامففل و هم«ایاسففتعدادهای توسففعه»در مقولففۀ 
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آموزش بومی، کفارآفرینی و توسفعۀ فرهنگفی شناسفایی شفده اسفت. ایفن مففاهیم نشفان 

طور مسفتقیم در آموزشی، اقتصادی و فرهنگی جامعۀ شیعی، بههای دهد که توانمندیمی

گرایفی پایفدار نقفش دارد. نفس جمعفی و قابلیفت همزنی، اعتمادبفهتقویت قفدرت چانفه

ای کفافی، در معفرض های توسعهگرایی بدون برخورداری از زیرساختاساس، همبراین

 قا یابد.تواند به سطح راهبردی ارتشکنندگی و ناپایداری است و نمی

 را ارائه کرد: 0توان جدول شمارۀ بندی طبقۀ نخست، میبرای جمع

 مند جامعۀ تشیع: بررسی طبق ساختار نظام2جدول شمارۀ 

 دلالت راهبردی ترین مفاهیممهم مقوله طبقه

مند ساختار ن ام

 جامعه تشیع

رهبریت و 

 مرجعیت

رهبریت بومی، مرجعیت 

دینی، تربیت نخبگان، 

 نهاد تشیع

شرط لازم برای انسجام درونی 

و ورود مؤثر به عرصۀ 

 گرایی مذهبیهم

استعدادهای 

 ایتوسعه

گرایی، توسعۀ تعامل و هم

آموزش بومی، 

کارآفرینی، توسعۀ 

 فرهنگی

ایجاد پشتوانۀ آموزشی، 

اقتصادی و فرهنگی برای 

 گرایی پایدارهم

 . تعاملات مذاهب3

و « مفدیریت بحفران»، «مشارکت مذاهب»سه مقولۀ « تعاملات مذاهب»طبقۀ دوم با عنوان 

گرایفی را گیرد. این طبقه، سطح میانی و عملفی الگفوی همرا در بر می« هادرمان آسیب»

رود و به کفنش وگو فراتر میمذهبی از سطح گفتدهد؛ جایی که تعاملات بینشکل می

 رسد.ها میمشتر  و مدیریت تنش

 . مشارکت مذاهب3-1

گفتمفان انقفلاب »دهد که چهار مفهفوم نشان می« مشارکت مذاهب»مقولۀ ها در یافته
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گرایففی هم»و « مشففارکت مففذاهب»، «گفتمففان مففذاهب غففرب آفریقففا»، «اسففلامی ایففران

دهنفد. ایفن مففاهیم بیفانگر آن اسفت کفه عناصر اصلی این مقوله را تشکیل می« هوشمند

ت فردی فراتر رود و بفه مشفارکت کند که از سطح ارتباطاگرایی، زمانی معنا پیدا میهم

هفای تصفوف تبفدیل شفود. سفنت و جریانیافتۀ میان شیعه، اهلاجتماعیِ سازمان - دینی

توانفد همچنین پیوند گفتمان انقلاب اسلامی با گفتمان بومی مذاهب در غرب آفریقفا می

بفر  ای کفهگرایی عقلانی و راهبردی را فراهم کند؛ همگراییگیری نوعی همزمینۀ شکل

گیرد و تنها محدود به رویکردهای احساسفی یفا مبنای تعامل فکری و اجتماعی شکل می

 .مقطعی نیست

 . مدیریت بحران2–3

ها، بصیرت سیاسی، مدیریت ، مفاهیمی مانند کنترل بحران«مدیریت بحران»در مقولۀ 

دهفد کفه فراینفد اقتصادی و مدیریت بومی شناسفایی شفده اسفت. ایفن مففاهیم نشفان می

ای، رقابفت بفر سفر منفابع، هایی همچون فشفارهای فرقفهطور طبیعی با چالشگرایی بههم

رو تففداوم و رو اسففت؛ ازایففنهففای سیاسففی و اجتمففاعی روبففهمففداخلات بیرونففی و بحران

گیری سفازوکارهای هوشفمند مفدیریت بحفران اسفت؛ گرایی در گرو شکلپایداری هم

ها و جلوگیری از تشفدید واگرایفی، اهش تنشای که جامعۀ شیعی بتواند ضمن کگونهبه

 .های ارتباط و همکاری با دیگر مذاهب اسلامی را حفظ و تقویت کندزمینه

 ها. درمان آسیب3–3

شناسفی، رویکفرد اقتصفادی و شفامل مففاهیمی چفون آسیب« هادرمان آسفیب»مقولۀ 

اسایی و ترمیم گرایی بدون شندهد که هممدیریت علمی و فرهنگی است. نتایج نشان می

های اعتقففادی و ازجملففه فقففر، سوءبرداشففت - های درونففی و بیرونففیموانففع و شففکاف

رو توانفد از پایفداری لازم برخفوردار باشفد؛ ازایفننمی - های ساختاری و نهفادیضع،

کند و زمینۀ گذار از ای مکمل برای مدیریت بحران عمل میمثابۀ حلقهها بهدرمان آسیب

 .سازدتوسعه میان مذاهب را فراهم میتعامل سازنده و روبه تعامل حداقلی به
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 آمده است: 1خلاصۀ طبقۀ دوم در جدول شمارۀ 

 : بررسی طبقۀ تعاملات مذاهب3جدول شمارۀ 

 نقش در فرایند همگرایی مفاهیم کلیدی مقوله طبقه

تعاملات 

 مذاهب

مشارکت 

 مذاهب

گفتمان انقلاب اسلامی، گفتمان 

مشارکت  مذاهب غرب آفریقا،

 گرایی هوشمندمذاهب، هم

ارتقای تعامل از سطح 

وگوی نمادین به سطح گفت

- کنش مشتر  دینی

 اجتماعی 

 مدیریت بحران

ها، بصیرت سیاسی، کنترل بحران

مدیریت اقتصادی، مدیریت 

 بومی

گرایی در حفظ روند هم

 شرایط تنش و فشار

 هادرمان آسیب

شناسی، رویکرد آسیب

مدیریت علمی و اقتصادی، 

 فرهنگی

ها و ایجاد ترمیم شکاف

زمینه برای تعامل پایدار و 

 سازنده

 گراییافزایی مذاهب و برایند نهایی هم. هم4

تبلیفغ »، «وحفدت»شفامل سفه مقولفۀ « افزایی مذاهب غرب آفریقفاهم»طبقۀ سوم با عنوان 

 گرایففی را هم اسففت. ایففن طبقففه، براینففد نهففایی فراینففد« دیپلماسففی مففذاهب»و « قرآنففی

افزایفی و تولیفد قفدرت مشفتر  دهد؛ یعنی جایی کفه تعفاملات مفذهبی بفه همنشان می

 شود.تبدیل می

 . وحدت1–4

تعامفل و همگرایفی »، «تأکید بر مشترکات مذهبی»، مفاهیمی ن یر «وحدت»در مقولۀ 

ها دلالفت برجسفته اسفت. یافتفه« آفرینی مفذاهبقفدرت سیاسفی و وحفدت»، «با مذاهب

ای از گرایفی پایفدار از سفطح همزیسفتی صفرف فراتفر رفتفه و بفه مرحلفهکند کفه هممی
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در به تولیفد نفوعی قفدرت مشفتر  در رسد که در آن، مذاهب مختل، قاهمبستگی می

شفوند. در ایفن چفارچوب، تمرکفز بفر مشفترکات اعتقفادی و برابر تهدیدهای بیرونی می

سرنوشفتی مفذهبی در گیری نفوعی همتوانفد زمینفۀ شفکلعملی میان مذاهب اسلامی می

های دینی، اجتماعی و حتی سیاسی را غرب آفریقا را فراهم کند و بستر تقویت همکاری

 .ا کندمهی

 . تبلیغ قرآنی2–4

گرایفی، بفر تبیفین معفارف مثابفۀ یکفی از راهبردهفای نفرم همبه« تبلیفغ قرآنفی»مقولۀ 

ای تأکیفد دارد. های فرقفهمشتر  اسلامی مبتنی بر قرآن و پرهیز از تحریفک حساسفیت

ی های قرآنی، ظرفیت بالایی برادهد که استفاده از زبان، مفاهیم و آموزهها نشان میداده

وگوی دینففی میففان شففیعه، هففای اعتقففادی، و تعمیففق گفففتها و تنشکففاهش سففوءتفاهم

مثابفۀ مبنفایی مشفتر  بفرای توانفد بهکنفد و میهای تصوف فراهم میسنت و جریاناهل

 .گرایی میان این مذاهب عمل نمایدتقویت تعامل و هم

 . دیپلماسی مذاهب3–4

دیپلماسفی »، «هاهفا و نشسفتهمایش» ، مففاهیمی ماننفد«دیپلماسی مذاهب»در مقولۀ 

مطفرح « عنصر ایستادگی»و نیز « تعامل دیپلماسی با گفتمان مقاومت»، «فرهنگی و مذهبی

رسففمی تعففاملات دهففد کففه سففطوح رسففمی و نیمههففا نشففان میشففده اسففت. تحلیففل داده

گیری های علمفی و مفذهبی، شفکلهفا و نشسفتازجملفه برگفزاری همایش - مذهبیبین

سففازی نقففش مهمففی در نهادینه - های نخبگففی و توسففعۀ ارتباطففات دیپلماتیففکشففبکه

کننفد. ایفن سفازوکارها امکفان گرایی میان مذاهب اسلامی در غفرب آفریقفا ایففا میهم

وگوی پایدار، تبادل تجربیات و تقویت اعتماد متقابل میان رهبران و نهادهای ایجاد گفت

 سازند.مذهبی را فراهم می

گرایفی توانفد الگفوی همها حاکی از آن است که دیپلماسی مذهبی مییافته همچنین

گذاری و را از سفطح تعفاملات پراکنفده و محلفی فراتفر ببفرد و آن را بفه سفطح سیاسففت
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ریزی راهبردی در نهادهای ملی و حتی فراملی ارتقا دهد. به عبارت دیگفر، زمفانی برنامه

شفود، ظرفیفت دهی میهنگی و دینی، سفازمانکه تعاملات مذهبی در قالب دیپلماسی فر

بسفتگی اسفلامی و یابد تا به ابزاری برای همفاهنگی گفتمفانی، تقویفت همآن افزایش می

المللفی تبفدیل شفود. در ای و بینهای منطقهدهی به مواضع مشتر  در برابر چالششکل

عۀ الگفوی توانفد بسفتر مفؤثری بفرای تثبیفت و توسفچنین شرایطی، دیپلماسی مذاهب می

 های صوفی در غرب آفریقا فراهم آورد.سنت و جریانگرایی میان شیعه، اهلهم

 قابل ارائه است: 4خلاصۀ طبقۀ سوم در جدول شمارۀ 

 افزایی مذاهب غرب آفریقاهم: بررسی طبقۀ 4جدول شمارۀ 

 گراییبرایند هم مفاهیم کلیدی مقوله طبقه

افزایی هم

مذاهب غرب 

 آفریقا

 وحدت

تأکید بر مشترکات مذهبی، 

تعامل با مذاهب، قدرت 

 آفرینیسیاسی، وحدت

عبور از همزیستی به 

بستگی و تولید قدرت هم

 مشتر 

 تبلیغ قرآنی
تبیین معارف مشتر  قرآنی، 

 ایپرهیز از تحریک فرقه

ها و تعمیق کاهش سوءتفاهم

 وگوی دینیگفت

دیپلماسی 

 مذاهب

ها، ها و نشستهمایش

دیپلماسی فرهنگی و مذهبی، 

 محور مقاومت

گرایی به سطح ارتقای هم

 گذاری ملی و فراملیسیاست

 سازی مهدویهای امت. نسبت مدل با شاخص5

شفده گرایی مذهبیِ استخراجسطحی همدهد الگوی سههای پژوهش نشان میتحلیل یافته

دیگفر مفذاهب در غفرب آفریقفا، بر تبیین روابط میفان تشفیع و های میدانی، علاوهاز داده

سازی در افق مهدوی را نیفز دارد. بفه بیفان دیگفر، قابلیت تفسیر در چارچوب فرایند امت

گفرا و ای همگیری جامعفهمثابفۀ مراحلفی در شفکلتوان بهسطوح مختل، این مدل را می

 بسته درون امت اسلامی تلقی کرد.هم
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 ازی مهدویسگرایی با امتپیوند مدل هم: 5شمارۀ جدول 

 کارکرد در امت مهدوی شاخص مهدوی سطح مدل

انسجام درونی 

 تشیع

گیری هویت تربیت نیروهای آگاه، شکل

 دینی مقاوم

های آگاه در امت ایجاد هسته

 اسلامی

 تعامل مذاهب
کاهش تعارض مذهبی، تقویت همزیستی 

 اسلامی
 سازی وحدت امت اسلامیزمینه

 افزایی مذاهبهم
های عدالت، مقابله با جریانهمکاری برای 

 افکن، گسترش پیام قرآنتفرقه

گیری شبکۀ همکاری میان شکل

 مذاهب اسلامی
 

هایی ماننفد در سطح نخست که به انسجام درونی جامعفۀ تشفیع مربفوط اسفت، مؤلففه

هففای دینففی و فرهنگففی، بففه تقویففت رهبففری دینففی، تربیففت نخبگففان و گسففترش آموزش

انجامد. در چفارچوب انه و پایدار، در میان پیروان تشیع میگیری هویت دینی آگاهشکل

گیری هویفت سازی مهدوی، این مرحله معطوف به تربیفت نیروهفای آگفاه و شفکلامت

های فکری و اجتماعی فعفال، درون امفت اسفلامی ای که هستهگونهدینی مقاوم است؛ به

 شود.یهای جمعی دینی فراهم مگیرد و ظرفیت لازم برای کنششکل می

سففطح دوم الگففو بففه تعامففل میففان مففذاهب اسففلامی اختصففاص دارد. در ایففن مرحلففه، 

های صفوفی ازطریفق سفازوکارهایی سنت و جریانوگو و همکاری میان شیعه، اهلگفت

های مففذهبی تقویففت هففا و رفففع آسففیبهمچففون مشففارکت اجتمففاعی، مففدیریت تعارض

هفای هفدوی، کفاهش تعارضسفازی مشود. کفارکرد اصفلی ایفن سفطح در اففق امتمی

گیری مففذهبی و تقویففت همزیسففتی اسففلامی اسففت؛ امففری کففه زمینففۀ لازم بففرای شففکل

 کند.های مختل، امت اسلامی را فراهم میبستگی میان بخشهم

شفود، تعفاملات مفذهبی از سفطح افزایی مفذاهب مربفوط میدر سطح سوم که به هم

رود و بففه همکففاری فعففال و هدفمنففد در مسففائل ارتبففاط و همکففاریِ محففدود فراتففر مففی

انجامفد. در ایفن مرحلفه، تأکیفد بفر مشفترکات اسفلامی، اجتماعی، فرهنگفی و دینفی می

ای از گیری شففبکهبی، بسففتر شففکلاسففتفاده از گفتمففان قرآنففی و توسففعۀ دیپلماسففی مففذه
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سفازی مهفدوی، ایفن کند. در چارچوب امتهمکاری میان مذاهب اسلامی را فراهم می

هایی ماننففد همکففاری مففذاهب در جهففت تحقففق عففدالت، مقابلففه بففا سففطح بففا شففاخص

 افکن و گسترش پیام قرآن قابل تبیین است.های تفرقهجریان

دهفد کفه هفای پفژوهش نشفان میآمده از دادهگرایی مذهبیِ براساس، مدل همبراین

شفود، در آغفاز می« انسفجام درونفی جامعفۀ شفیعی»گرایی در غرب آفریقا، بفا فرایند هم

افزایففی و هم»انجامففد و در نهایففت، در قالففب می« تعامففل میففان مففذاهب»مرحلففۀ بعففد بففه 

بی تحلیلفی مثابفۀ چفارچوتوانفد بهشود. چنین فراینفدی میتثبیت می« همکاری فرامذهبی

بسته در افق جامعفۀ مهفدوی مفورد اسفتفاده گرا و همگیری امت همبرای فهم مسیر شکل

 قرار گیرد.

 بحث

گرایی تشیع با دیگر مذاهب در غفرب دهد که راهبردهای همهای پژوهش نشان مییافته

تبیفین مفهوم  13مقوله و  8طبقه،  1سطحی متشکل از توان در قالب مدلی سهآفریقا را می

گیری حفال راهبفردی از سفازوکارهای شفکلکرد. این مدل، تصفویری میفدانی و درعینِ 

دهد. اهمیت این الگفو در آن اسفت کفه تنهفا بفه گرایی مذهبی در این منطقه ارائه میهم

مثابفۀ شفود، بلکفه ظرفیفت آن را دارد کفه بهتوصی، وضعیت روابط مذهبی محدود نمی

های فرهنگفی و سازی اسلامی و طراحی سیاسفتیند امتچارچوبی تحلیلی برای فهم فرا

مذهبی مورد استفاده قرار گیفرد. از ایفن من فر، مسفئلۀ اصفلی آن اسفت کفه ایفن الگفوی 

هفای گفرا بفا آرمانگیری امفت اسفلامی همتوانفد در مسفیر شفکلگرایی چگونفه میهم

 افزایی مذاهب، ایفای نقش کند.ویژه در سطح هممهدوی، به

گرایفی مفذهبی در غفرب آفریقفا، یجۀ مهم پژوهش آن است که فرایند همنخستین نت

شفود و در ای دارد که از سامان درونفی جامعفۀ تشفیع آغفاز میروندی تدریجی و مرحله

انجامفد. در سفطح نخسفت کفه بفه سفاختار افزایی میان مذاهب اسفلامی مینهایت، به هم

یفت دینفی، مرجعیفت علمفی، تربیفت هایی ماننفد رهبرشود، مؤلفهجامعۀ تشیع مربوط می

های فرهنگی و اقتصفادی نقفش اساسفی دارنفد. وجفود رهبفری نخبگان و تقویت ظرفیت
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گیری نهادهففای آموزشففی و فرهنگففی، زمینففۀ بففومی متصففلِ بففه مرجعیففت دینففی و شففکل

ای کند و آن را از جمعیتی پراکنده بفه مجموعفهیافتگی جامعۀ شیعی را فراهم میسازمان

سفازد. چنفین سفاختاری امکفان ایففای نقفش و انسجام اجتماعی تبفدیل می دارای هویت

کند و بستر لازم بفرای توسفعۀ روابفط تر در تعاملات مذهبی و اجتماعی را فراهم میفعال

سفازی مهفدوی نیفز ایفن مرحلفه را آورد. در چفارچوب امتمذهبی را به وجود مفیمیان

یافته درون امفت اسفلامی دانسفت؛ زمانهای آگفاه و سفاگیری هستهتوان مرحلۀ شکلمی

ستیزی و مسفئولیت اجتمفاعی را خواهی، ظلمهایی که توانایی انتقال گفتمان عدالتهسته

 در بسترهای مختل، فرهنگی و اجتماعی دارند.

سطح دوم مدل به تعاملات میان مذاهب اختصاص دارد. در این مرحله، روابفط میفان 

هففای رود و بففه همکاریمحففدود فراتففر مففی وگوهففای ن ففری ومففذاهب از سففطح گفت

شود. مقولاتی مانند مشارکت مذاهب، مدیریت بحران و اجتماعی و فرهنگی نزدیک می

گرایی پایدار فقفط درصفورتی دهد که همهای اجتماعی و مذهبی نشان میدرمان آسیب

 هففای هففا و کففاهش تنشگیففرد کففه سففازوکارهایی بففرای مففدیریت اختلافشففکل می

 هففای صففوفی در سففنت و جریانجففود داشففته باشففد. تعامففل میففان شففیعه، اهلمففذهبی و

 وگوهففای نمففادین انجامففد کففه از سفطح گفتغفرب آفریقففا، زمفانی بففه نتففایج پایفدار می

 های اجتمففاعی، فرهنگففی و حتففی های عملففی در عرصففهعبففور کنففد و بففه مشففارکت

ای، ارتقفای بصفیرت هفای فرقفهسیاسی برسد. در این چارچوب، توجه به مدیریت بحران

ها، نقش مهمی در پایداری رونفد سیاسی و رسیدگی به عوامل اجتماعی و اقتصادی تنش

ای اسفت کفه در آن سازی مهدوی، این سفطح مرحلفهکند. در افق امتگرایی ایفا میهم

سففوی نففوعی همزیسففتی و همکففاری امففت اسففلامی از وضففعیت پراکنففدگی مففذهبی به

ای مشففتر  در برابففر گیری جبهففههای شففکلزمینففه کنففد ومففذهبی حرکففت میمیان

 شود.های مشتر  فراهم میچالش

گرایفی مفذهبی را نشفان افزایی مذاهب، مرحلۀ پیشفرفتۀ هفمسطح سوم مدل یعنی هم

ای تبفدیل هفای پایفدار و شفبکهدهد. در این سطح، تعامل میفان مفذاهب بفه همکاریمی

هففای مشفتر  دینفی، فرهنگففی و کنشهفای متنففوع مفذهبی در قالفب شفود و ظرفیتمی
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خورند. تأکید بر مشترکات اعتقادی، اسفتفاده از مففاهیم و اجتماعی به یکدیگر پیوند می

مثابۀ زبان مشتر  و گسترش ارتباطات میان نخبگفان مفذهبی، زمینفۀ های قرآنی بهآموزه

نفین کنفد. چبستگی گسترده در میان مفذاهب اسفلامی را ففراهم میگیری نوعی همشکل

ای پراکنفده از شفود جوامفع اسفلامی ایفن منطقفه از حالفت مجموعفهوضعیتی موجب می

ای همسو از کنشگران دینی و اجتماعی نزدیک های مذهبی خارج شوند و به شبکهگروه

شففوند کففه تففوان تولیففد قففدرت اجتمففاعی و فرهنگففی مشففتر  را دارنففد. در چففارچوب 

ای دانسفت کفه در آن همکفاری میفان حلفهتفوان مرسازی مهدوی، این مرحله را میامت

افکن و هفای تفرقفهمذاهب در جهفت اهفداف مشفترکی ماننفد عفدالت، مقابلفه بفا جریان

گرایفی فراگیفر درون امفت گیفرد و زمینفۀ تحقفق نفوعی همگسترش پیام قرآن شکل می

 شود.اسلامی فراهم می

 گیرینتیجه

سفازی اسفلامی فراینفدی امت دهفد کفهگرایی نشفان میسطحی هماساس، مدل سهبراین

شفود، از های دینفی آغفاز میای است که از انسجام درونی جامعفهتدریجی و چندمرحله

افزایفی و همکفاری کند و در نهایت، به هممسیر تعامل و مشارکت میان مذاهب عبور می

 دهففد انجامففد. ایففن رونففد نشففان میهففای مختلفف، امففت اسففلامی میگسففترده میففان بخش

 هففای مففذهبی، بلکففه ازطریففق حففدت اسففلامی، نففه ازطریففق حففذف تفاوتکففه تحقففق و

هفا در راسفتای اهفداف مشفتر  دینفی و انسفانی دهی آنها و جهتمدیریت این تفاوت

 پذیر است.امکان

گذاری فرهنگفی و مفذهبی در های مهمی برای سیاستنتایج پژوهش همچنین دلالت

گفی و تبلیبفی در ایفن منطقفه بایفد از های فرهنغرب آفریقفا دارد. نخسفت آنکفه، برنامفه

تمرکز صرف بر گسترش کمی پیروان یک مذهب فراتفر رود و بفر تقویفت سفاختارهای 

درونی جوامع دینی، تربیت نخبگان بومی، توسعۀ نهادهای آموزشی و فرهنگی و ارتقفای 

های اجتماعی و اقتصادی تمرکز یابد. دوم آنکه، تعامل با دیگر مذاهب اسفلامی، ظرفیت

وگوهفای محفدود فراتفر های صوفی، لازم است از سطح گفتسنت و جریانویژه اهلبه
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های مشفتر  فرهنگفی و سفازوکارهای های راهبفردی، برنامفهرود و در قالب مشفارکت

گیفری از گفتمفان قرآنفی دهی شود. سوم آنکفه، بهرههای مذهبی سازمانمدیریت بحران

توانفد بی و توسفعۀ دیپلماسفی مفذهبی میمشتر ، تقویت ارتباطات میفان نخبگفان مفذه

مفذهبی مفورد هفای میانگرایفی و گسفترش همکاریمثابۀ ابزارهای مؤثر در تقویت همبه

 توجه قرار گیرد.

هفای های این پژوهش از من ر تأکید بر ضرورت تعامل بفا جریانبندی، یافتهدر جمع

(، توجه بفه 3160سکت )( و هی3101نسب و همکاران )سنت با آثار هاشمیصوفی و اهل

( و اهمیفت مشفترکات قرآنفی و 3100سیدمرادی ) انسجام درونی جامعۀ شیعه با پژوهش

پوشفان سو و هم( هم3180( و لاپیدوس )3410وگوی مذهبی با مطالعات احمدی )گفت

حال، وجه ممتفاز و نوآورانفۀ ایفن مطالعفه در سفه بعُفد قابفل شناسفایی اسفت: است. بااین

بعفدی سفطحی یکپارچفه کفه بفرخلاف نگفاه تکیک مدل فراینفدی و سهنخست، ارائۀ 

« افزاییهم»و سپس « تعامل»به « ساختار درونی»گرایی را از های پیشین، مسیر همپژوهش

منفد ایفن مفدلِ برآمفده از کنفد؛ دوم، پیونفد ن امای تبیین میصورت تدریجی و مرحلهبه

نسفب و در مطالعات موجفود ن یفر هاشمیکه « سازی مهدویامت»میدان با افق هنجاری 

( مبفففول مانففده اسففت و بففه آن بعُففدی راهبففردی و 3103( و حسففینی )3101همکففاران )

های میفدانی بفا تحقیفق کیففی و مصفاحبه گیری از روشبخشد؛ و سوم، بهرهگفتمانی می

ثفار ای آتوصیفی یا کتابخانفه - نخبگان بومی که در تقابل با رویکردهای عمدتا  تاریخی

کنفد و مفهفوم های زیسفتۀ کنشفگران منطقفه اسفتوار مفیها را بر پایۀ واقعیتپیشین، یافته

برجسففته « وحففدت»ای مثابففۀ جففایگزینی عملیففاتی بففرای مفهففوم کلیشففهرا به« افزایففیهم»

های پراکندۀ مطالعات پیشین را در چفارچوبی طور خلاصه، این پژوهش پازلسازد. بهمی

 .دهدمحور سازمان میتمنسجم، تحلیلی و غای

گرایفی تشفیع بفا دهد کفه راهبردهفای همهای این پژوهش نشان میدر مجموع، یافته

سفطحی سفامان که در چارچوب ایفن مفدل سهدیگر مذاهب در غرب آفریقا، درصورتی

تواند از سفطح تعفاملات محفدود مفذهبی فراتفر رود و بفه الگفویی عملفی بفرای یابد، می

ای تبدیل شود. چنین الگویی از یفک سفو بفر می در مقیاس منطقهبستگی اسلاتقویت هم
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های اجتماعی و مذهبی منطقه استوار است و از سوی دیگفر بفا اففق ن فری امفت واقعیت

توان آن را چارچوبی تحلیلفی بفرای رو میواحده و جامعۀ مهدوی سازگاری دارد؛ ازاین

گیری امفت سوی شفکلی بهگرایی مذهبی و حرکت تدریجفهم و تقویت فرایندهای هم

 گرا در ن ر گرفت.اسلامی هم
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Abstract 

Anticipation is the most significant and practical doctrine of 

Mahdaviyat. Depending on various perspectives, it is classified into 

different categories. Ontologically, it is divided into spiritual, verbal, 

emotional (heart-based), and practical anticipation. Epistemologically, 

it is categorized into individual and social anticipation. In terms of 

scope, it is divided into general and specific anticipation, and 

functionally, into positive and negative anticipation. Positive 

anticipation possesses various functions, foremost among which is the 

preparation for the Reappearance, at the pinnacle of which lies the 

governance of the Jurist. Regarding the relationship between 

anticipation and the governance of the Jurist, it must be stated that the 
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role of the culture of anticipation for the governance of the Jurist is 

strategic; that is, beyond defining the goals, it also articulates the 

methods to achieve them. In other words, it demonstrates both the 

outcome and the process. In this paper, data were collected using 

library and documentary methods and analyzed through a descriptive-

analytical approach to explain the diversity of anticipation, its key 

function of preparation, the practical and social nature of anticipation, 

and the strategic role of these two dimensions in the governance of the 

Jurist. The significant achievements of this research include the 

articulation of strategic policies and institutional mapping, which to 

some extent reveal extremism in promoting impractical and 

individualistic anticipation, as well as negligence in promoting 

practical and social anticipation within society. 
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 چکیده

هفای مختلف،، بفه اقسفام ترین آموزۀ مهدویت است. انت ار با توجه به نگرشترین و کاربردیانت ار مهم

شناختی، به انت ار روحی، قولی، قلبفی و عملفی، و از من فر شود. انت ار ازن ر ماهیتگوناگونی تقسیم می

شناختی، به انت ار عفام و خفاص، و ازن فر گستره رویکردشناختی، به انت ار فردی و اجتماعی، و از حیث

شود. انت ار مثبت دارای کارکردهفای مختلففی اسفت، کارکردشناختی، به انت ار مثبت و منفی تقسیم می

سازی ظهور که در رأس آن بحث حکمرانی ولی فقیه قرار دارد. دربفارۀ رابطفۀ میفان ازجمله بحث زمینه

فت که نقش فرهنگ انت ار برای حکمرانی ولی فقیه، راهبردی است؛ انت ار و حکمرانی ولی فقیه باید گ

کند. به بیفان دیگفر، هفم برآینفد و هفم نمایی، راهکار رسیدن به هدف را نیز بیان میبر هدفیعنی افزون

ای و اسفنادی گفردآوری شفده و بفا دهد. در مقالۀ حاضر، اطلاعات به روش کتابخانفهفرایند را نشان می

سفازی بفودن انت فار، زمینهانفد تفا متنوعتحلیلی مفوردِ بررسفی قفرار گرفته - ویکرد توصیفیاستفاده از ر
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بودن انت فار عملفی و اجتمفاعی، و نیفز نقفش راهبفردی ایفن دو سفاحت در کارکرد مهفم آن، کفاربردی

حکمرانی ولی فقیه تبیین شود. دستاوردهای مهم این پژوهش بیان سیاسفت راهبفردی و نگاشفت نهفادی 

گری در ترویج گری در ترویج انت ار غیرعملی و فردی و نیز بیانگر تفریطنوعی بیانگر افراطکه بهاست 

 انت ار عملی و اجتماعی در جامعه است.

 هاکلیدواژه

 فرهنگ انت ار، انت ار عملی، انت ار اجتماعی، نیابت عام، کارکرد، حکمرانی ولی فقیه.
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هفای مهفم، مفؤثر و هفای مختلففی اسفت. انت فار از آموزهاندیشفۀ مهفدویت دارای آموزه

ای کفه از گونفهها و مراتفب مختلففی دارد؛ بهبندیپرکاربرد مهدویت است. انت ار تقسیم

یک سو به انت ار روحی، قلبی، قولی و عملی، و از سوی دیگر به انت ار مثبت و منففی، و 

شفود. هرکفدام از انفواع و اقسفام ار ففردی و اجتمفاعی تقسفیم میدر ابعادی دیگر به انت 

انت ار دارای کارکردهای گوناگونی است که در میفان ایفن تقسفیمات، انت فار عملفی بفا 

 رویکففرد اجتمففاعی بیشففترین کففاربرد و کففارکرد و تأثیرگففذاری را بففر جامعففۀ اسففلامی 

نی ولی فقیفه اسفت؛ زیفرا از دارد. انت ار عملی با رویکرد اجتماعی عقبۀ تئوریک حکمرا

سویی، حکمرانی ولی فقیه مبتنی بر نیابت عام، و نیابت عفام مبتنفی بفر فرهنفگ انت فار، و 

فرهنگ انت ار برخاسته از اندیشۀ مهدویت است و از سوی دیگر، انت ار نقفش راهبفردی 

 بفر تعیفین هفدف، راهکفار رسفیدن بفهکند؛ یعنفی علاوهبرای حکمرانی ولی فقیه ایفا می

نماید. به بیان دیگر، انت ار برای حکمرانفی ولفی هدف را نیز برای حکمرانی مشخص می

کنفد. برآینفد همفان رسفیدن بفه گذاری میفقیه هم فرایند را تعری، و هم برآیند را نشان

ظهور و جامعۀ ایدئال مهدوی، و فرایند همان کاربست انت ار عملی با رویکرد اجتمفاعی 

رو با این پرسش که انت ار چه نقشفی در حکمرانفی و تحقیق پیشردر جامعه است؛ ازاین

 شفود سفازی ظهفور دارد، شفروع میولی فقیه، و حکمرانی ولی فقیه چفه نقشفی در زمینه

 شفود. در ادامفه، مقالفه در دو شناسفی و ادبیفات ن فری بحفث بررسفی میو سپس، مفهوم

  ففار در حکمرانففی فصففل تن ففیم خواهففد شففد. در فصففل نخسففت، بففه نقففش راهبففردی انت

 شفود؛ نقشفی کفه تحقفق آن مسفتلزم دو امفر اسفت: نخسفت، تبیفین ولی فقیه پرداخته می

 انت ار براسفاس نگفرش عملفی؛ و دوم، تعریف، آن بفا رویکفرد اجتمفاعی. فصفل دوم بفا 

پففردازد: نخسففت، تبیففین نقففش بففه دو محففور اساسففی می« هففدف نمففایی انت ففار»عنففوان 

عنوان سفازی ظهفور بفهی ولفی فقیفه؛ و دوم، بررسفیِ زمینهنمایی انت ار در حکمرانفهدف

 کارکرد مهم حکمرانی ولی فقیه.
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 شناسی و ادبیات نظری. مفهوم1

 شناسی. مفهوم1-1

 . انتظار1-1-1

های معنفایی و در باب افتعال به کار برده شده است. از مترادف« ن ر»واژۀ انت ار از ریشۀ 

راه بفودن و بهداشتن، چشفمکردن، چشمآن، تأن ی و ترق ب است و در لبت، به معنای تأمل

. آنچفففه باعفففث تمفففایز ایفففن واژه از (030، ص 5ق، ج3436من فففور، )ابنامیفففدواربودن اسفففت 

طورکلی از در معنای آن است کفه بفه« مطاوعه»شود، وجود خاصیت های آن میمترادف

بفه معنفای تأثیرپفذیری اسفت و بفدین « مطاوعه»رود. خصوصیات باب افتعال به شمار می

خواهد بود. از مطلب یکرشفده بفه ایفن « راه شدنبهچشم»دلیل، معنای واژۀ انت ار برابر با 

که بر شخص متفأثر، یفک سلسفله امفوری  حالتی وصفی است« انت ار»رسیم که نتیجه می

 شود و بین وی و آنچه منت ر آن است، رابطه تأثیر و تأث ر برقرار است.مترتب می

 . کارکرد1-1-2

است؛ مفهفومی کفه در علفم « کارکرد»ترین مفهوم در ن ریۀ کارکردگرایی، محوری

ختار معفین یفا شناسی به معنای نتیجه و اثری است که انطباق یا سازگاری یفک سفاجامعه

. من فور (600، ص 3184)کولفد و جولیفوس، کنفد اجزای آن را با شرایط لازم محیط ففراهم می

های ، اثری است که پدیده2در اصطلاح کارکردگرایی 1شناسان از مفهوم کارکردجامعه

. اصففطلاح کففارکرد در (340، ص 3100)اسففکیدمور، گذارنففد اجتمففاعی از خففود بففر جففای می

، در «تابع»، دارای معانی مختلفی است؛ برای نمونه، در ریاضی به معنی های مختلحوزه

، در ن فام اداری بفه معنفی خفدمت، «منشأ چیزی بودن»یا « فعالیت»شناسی به معنی زیست

وظیفه، کار، مجموعۀ تکالی،، پایگاه، مقام، شبل و حرفه، و در تبیین علِّی امور به معنفی 

اسفلامی و در  - . در حفوزۀ علفوم انسفانی(033، ص 3180نر، )اچ تررود اثر و نقش به کار می
                                                           

1. Function. 
2. Functionalism. 



528 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

معانی مختلفی استفاده شفده اسفت: اثفر و نقفش،  درادبیات علوم اجتماعی، واژۀ کارکرد 

وظیفه، معلول، عمل، فایده، هدف، انگیزه، غایت، نیت، نیاز، نتیجفه و حاصفل. در بیشفتر 

شک در ایفن . بی(348، ص 3100مور، )اسکیدنحوی مکمل یکدیگرند موارد، معانی یادشده به

شود و بفه معنفای اثفر و نقشفی اسفت کفه نوشتار، از واژۀ کارکرد، معنی عام برداشت می

 آورد.انت ار برای باورمندان اسلامی به ارمبان می

اصطلاح کارکرد ازن ر ماهیت شناختی به کارکردهای مثبت و منفی، و کارکردهای 

ازن ر گسترۀ شناختی به کارکردهفای عفام و خفاص، و از  شود.بالذات و بالتبع تقسیم می

شفود. هرکفدام از جهت متعلق و ظرف تحقق، به کارکردهای دنیوی و اخروی تقسیم می

این تقسیمات، بار معنایی خاصی دارد. مقولفۀ کفارکرد بفا نگفرش خفاص، ویفژۀ مکتفب 

ام، بفه معنفای شناسی کاربرد دارد؛ ولفی در اصفطلاح عفکارکردگرایانه است و در جامعه

اسفاس در ایفن نوشفتار از کفارکرد، و ... اسفت. براین« نتیجفه»، «فایفده»، «غایت»، «نقش»

شود؛ یعنی کفارکرد از من فر ماهیفت شفناختی معنفای عفام، و ازن فر معنای عام اراده می

 گسترۀ شناختی معنای مثبت مقصود است.

 . راهبرد1-1-3

ای بفرای کفردن برنامفهی تعیین اهداف، و طرح( به معناStrategyراهبرد یا اسِتراتژِی )

رسیدن به آنهاست. به بیان دیگر، راهبرد، طرح درازمدتی اسفت کفه بفرای نیفل بفه یفک 

ریزی جهفت رسفیدن شود و به معنای برنامفههدف بلندمدت مشخص طراحی و تبیین می

اصفلی  هاست. پس راهبفرد دارای دو عنصفرترین اهداف و موفقیت در همۀ زمینهبه عالی

ریزی، و برآیند همان هفدف کفه بفرای به نام فرایند و برآیند است که فرایند همان برنامه

 شود.رسیدن به آن، طرح و برنامه ارائه می

 . فرهنگ1-1-4

ای از باورها و مفروضات اساسی، وارهشورای عالی انقلاب فرهنگی، فرهنگ را ن ام

کند که ازطریق نمادها و دیرپا تعری، می دار وها، آداب و الگوهای رفتاری ریشهارزش
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دهفد و هویفت آن را مصنوعات به ادراکات، رفتارها و مناسبات جامعه جهت و شکل می

 .(3، ماده  3100)شورای عالی انقلاب فرهنگی، سازد می

ای که در فرهنگ وجود دارد، شفامل همفۀ شفئونات انسفان اعفم از ففردی و وارهن ام

اسففاس، فففرد در بسففتر زنففدگی جمعففی و در سففایۀ مشففترکات نشففود. برایاجتمففاعی می

گونفه کفه یفک ففرد یابد؛ زیرا هماننوعی یگانگی با اعضای گروه دست میفرهنگی، به

« خفود ملفی»است، یک ملت به علت داشتن فرهنگ مشفتر ، یفک « خود»دارای یک 

 کند.پیدا می

 . حکمرانی ولی فقیه1-1-5

الگفو و مفدلی از حکمرانفی اسفلامی اسفت کفه  حکمرانی ولی فقیه در عصر غیبفت،

سازی ظهفور، براساس اندیشۀ مهدویت شکل گرفته است. این حکمرانی با رویکرد زمینه

گری، تمهیدگری و راهبفری جامعفه و شفهروندان گری، تسهیلگذاری، تن یمبه سیاست

یفان پفردازد. بفه ببرای رسیدن به آمادگی، شایسفتگی و بایسفتگی بفرای تحقفق ظهفور می

دیگر، حکمرانی ولی فقیه در جامعۀ عصر غیبت یعنی اجرا و اعمال قدرت در چفارچوب 

سففالاری دینففی کففه غایففت آن، ارتقففای آمففادگی و شایسففتگی اجتمففاعی جهففت مردم

 سازی برای تحقق ظهور است.زمینه

 . مبانی و ادبیات نظری2

زیربنفای ن فری بحفث را ای هسفتند کفه شناسفانههای هستیمبانی و ادبیات ن ری، گزاره

های ها و زیرسفاختهایی هستند کفه پایفهفرضدهند. به بیان دیگر، مبانی، پیششکل می

ها مسائل و مباحث را توان از آنکه میطوریکنند؛ بهیک علم، اندیشه یا باور را مهیا می

کرد کفار»گیری کرد. برای نمونفه، در اینجفا در بحفث صورت منطقی، استتناج و نتیجهبه

( انواع و مراتفب 3، مبانی ییل مطرح است: «فرهنگ انت ار در راهبرد حکمرانی ولی فقیه

( رابطۀ دوسویه میان 1( تأثیرگذاری انت ار مثبت و عالی در حکمرانی ولی فقیه؛ 0انت ار؛ 

 فرهنگ انت ار و حکمرانی ولی فقیه.
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 . انواع و مراتب انتظار2-1

اگونی دارد: ازن فر ماهیفت شفناختی انت فار عفام و های گونفبندیمقولۀ انت ار تقسفیم

خاص، ازن ر رویکرد شناختی انت ار اجتماعی و فردی، ازن فر کفارکرد شفناختی انت فار 

مثبت و منففی، و ازن فر گسفترۀ شفناختی انت فار روحفی، قلبفی، قفولی و عملفی. در ایفن 

شفود؛ یعنفی در پژوهش، در میان تقسیمات مختل، انت ار فقط به برخی از آنها توجه می

ماهیت شناختی انت ار به انت ار خاص، در رویکرد شناختی انت ار به انت فار اجتمفاعی، در 

کارکرد شناختی انت ار به انت ار مثبت، و در گسترۀ شناختی انت ار به انت ار عملفی توجفه 

 .(310، ص 3411نژاد، )الهیشود می

انت اری است که متعلق آن عام و مطلق اسفت؛ بفه ایفن معنفا کفه امیفد بفه  انتظار عهام:

گشایش هر نوع مشکلی، اعم از مادی و معنوی، دنیایی و آخرتی، فردی و اجتماعی و... 

 گیرد.را در بر می

انت فاری اسففت کففه متعلفق آن خففاص اسففت، ن یفر انت ففار ظهففور امففام  انتظهار خهها :

همفۀ مشفکلات ففردی و اجتمفاعی، مفادی و  #هرچند با ظهفور امفام زمفان #.زمان

شود، ولی متعلق انت ار خاص، خاص و مقیفد معنوی، دنیوی و آخروی مردم برطرف می

 .(06 ، ص3105نژاد، )الهیاست 

بودن از وضفعیت انت اری است که دارای سه عنصر اساسی ن یر ناراضی انتظار مثبهت:

 سوی آن.موجود، دیدن وضعیت مطلوب و حرکت به

هفا کلی و یا از برخی از آنطورگانۀ بالا بهانت اری است که از عناصر سه تظار منفی:ان

بهره است؛ برای نمونه، از وضعیت موجود راضی اسفت یفا اگفر ناراضفی طورجزئی بیبه

سفوی آن گفام کنفد و اگفر رصفد کفرده اسفت، بهاست، وضعیت مطلفوب را رصفد نمی

 .(08، ص 3105نژاد، )الهیدارد برنمی

انت اری که قسیم انت ار فردی است و بفا نگفرش جمعفی و اجتمفاعی انتظار اجتماعی: 

 شود، ن یر انت ار سیاسی، انت ار فرهنگی و ... .توجیه می

طور انت ففار عملففی قسففیم انت ففار روحففی، قففولی و قلبففی اسففت کففه بففه انتظههار عملههی:

قلبی نیفز از انت فار قفولی بفالاتر مراتبی، انت ار قولی از انت ار روحی بالاتر، و انت ار سلسله
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ترین عنوان سرآمد و اوج انت فار، عفالیاست. انت ار عملی که نوع چهارم انت ار است، به

 آید.ها به شمار مینوع آن

شفود های مختل، انت ار، بفر آن قسفم تمرکفز میبنابراین در این نوشتار از میان گونه

کرد اجتماعی، رویکرد مثبت، رویکرد خفاص شود: رویکه با چهار مؤلفه  اصلی تبیین می

 و رویکرد عملی.

 . رابطهٔ دوسویه میان حکمرانی ولی فقیه با فرهنگ انتظار2-2

طففور نیسففت کففه تنهففا فرهنففگ انت ففار در حکمرانففی ولففی فقیففه مففؤثر باشففد و بففا این

سفازی و نمایی، مقبولیتکارکردهایی ن یر علت فاعلی و پیشفران، علفت غفایی و هفدف

بخشی، نقش ایفا کند، بلکه اصل حکمرانی ولی فقیه و تشفکیل ن فام اسفلامی یتمشروع

افزایی، تففرویج فرهنففگ مهففدویت، در عصففر غیبففت نیففز بففا کارکردهففایی ن یففر معرفففت

سفازی انت فار عملفی در سفازی و آمفادگی، توسفعۀ انت فار مثبفت و نهادینهگسترش زمینه

 پردازد.ساحت اجتماع، به تقویت و تعمیق این فرهنگ می

بدیل و موثری نقش حکمرانی ولی فقیه در معرفی اندیشۀ مهدویت و انت ار، نقش بی

( ولفی فقیفه، نماینفده و جانشفین امفام 3شود: های مختلفی انجام میاست. این مهم، از راه

بودن، معرففی امفام در اصل حکمرانی است کفه خفود ایفن نماینفدگی و نایفب #زمان

کردن قفوانین و مقفررات ( اجرای حکمرانفی و پیفاده0است. عنه عنوان منوببه #زمان

در جامعۀ عصر غیبت براساس اندیشۀ مهدویت، بیانگر نمونفۀ کفوچکی از آن حکمرانفی 

متعالی در مقیاس جهانی است. این نمونه هرچه بهتر طراحی و اجرا شود، اشتیاق و علاقفۀ 

 گردد.بیشتر می #مردم به حکمرانی متعالی امام زمان

میان فرهنگ انت ار با حکمرانی ولی فقیه نسبت تعاملی و دوسویه برقرار اسفت و پس 

 کنند.افزایی در تعالی و تکامل یکدیگر نقش ایفا میصورت همهرکدام به
ای کفه همفۀ سفاحات گونفهنقش فرهنگ انت ار در عصر غیبت، نقش مهمی است؛ به

ست اجتمفاعی اعفم از سیاسفی، زندگی منت ران اعم از زیست فردی و اجتماعی، و در زی

دهد. اما در زیست سیاسفی، فرهنگی، اقتصادی، دینی، تمدنی و ... را تحت تأثیر قرار می
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کنفد: آفرینفی میفقیفه نقشفرهنگ انت ار با چهار کفارکردِ بنیفادین در حکمرانفیِ ولفی 

رد طورکلی کارکساز. پس بهنما و غایتساز، و هدفبخش، مقبولیتپیشران، مشروعیت

فرهنگ انت ار در قالب دو مقولۀ علت فاعلی و علفت غفایی مطفرح اسفت. علفت ففاعلی 

نمایی بفرای حکمرانفی سازی، و علت غفایی هفدفبخشی و مقبولیتپیشرانی، مشروعیت

 ولی فقیه است.

 . فرهنگ انتظار؛ پیشران حکمرانی ولی فقیه2-2-1

د ازن ریفۀ نیابفت عفام حکمرانی ولی فقیه امتفدادِ ن ریفۀ ولایفت فقیفه اسفت کفه خفو

گیرد. این ن ریه نیز برآمده از فرهنگ انت ار اسفت؛ فرهنگفی کفه ریشفه در سرچشمه می

گیرد. پس حکمرانی ولفی اندیشۀ مهدویت دارد و در نهایت، از شریعتِ اسلام نشئت می

فقیه با سه واسطه ازسوی اندیشۀ مهدویت، و با چهار واسطه ازسوی دین اسفلام پشفتیبانی 

گردد. د؛ یعنی اصل و ریشۀ حکمرانی ولی فقیه به اندیشۀ مهدویت و اسفلام بفازمیشومی

توان ادعا کرد که اسلام و اندیشۀ مهدویت خاستگاه و پیشران حکمرانی اساس، میبراین

شود. برای تحقفق ایفن ولی فقیه است. در این نوشتار، تنها به اندیشۀ مهدویت پرداخته می

ساسی بررسی شود: نخسفت، چیسفتی نیابفت عفام کفه خاسفتگاه امر، لازم است دو نکتۀ ا

مباشر اندیشۀ ولایت فقیه و حکمرانی ولی فقیه است؛ و دوم، نقش اساسی فرهنگ انت ار 

که بیان شد، انت ار به انفواع مختلف، در تحقق حکمرانی ولی فقیه. شایان یکر است چنان

ت و منفی، عام و خفاص، ففردی )روحی، قولی، قلبی و عملی( و به اقسام گوناگونی )مثب

نمابودن انت فار بفرای حکمرانفی ولفی فقیفه، شود. راهبرد و هفدفو اجتماعی( تقسیم می

 کند که عملی، مثبت و اجتماعی باشد.زمانی معنا پیدا می

 . چیستی نیابت عام2-2-1-1

ساز دو نوع غیبت صبرا و کبفرا شفده اسفت. ایفن دو زمینه #زیستی امام زمانپنهان

های مختلففی از یکفدیگر متففاوت و متمایزنفد؛ بفرای مثفال، ازن فر غیبت در ساحت نوع

فرمایفد: می ×کفه امفام صفادقمدت و دیگری بلندمدت اسفت؛ چنانزمان، یکی کوتاه
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للِقْاَئمِِ غیَبْتَاَنِ إِحْدَاهُمَا قصَِیرَةٌ وَ الْْخُْرَی طَوِیلةَ؛ برای قائم دو غیبت است که یکفی از آن »

 .(141، ص 3، ج3165)کلینی، « باشده و دیگری بلندمدت میدو کوتا

ای در نامفه #و ازن ر کیفیت، یکی ناقص و دیگری کامل است؛ چنانچه امام زمفان

فقَفَدْ وَقعََفتِ البْیَبْفَةُ »فرمایفد: نویسد درخصفوص غیبفت کبفرا میکه به علی بن سمری می

. ازن ر نمایندگی و ادارۀ (536، ص 0ق، ج3105)صفدوق، « التامَة؛ غیبت کامل اتفاق افتاده است

کفه امفام جامعه، یکی بر عهدۀ نایبان خاص و دیگری بفر عهفدۀ نایبفان عفام اسفت؛ چنان

ا الحَْوَادِثُ الوَْاقِعَةُ فاَرْجعِوُا فی»فرماید: می #زمان تفِی وَ أَمذ ها إِلیَ رُوَاةِ حَدِیثنِاَ فإَِنذهُمْ حُجذ

به راویان احادیث مفا رجفوع کنیفد کفه ایشفان حجفت مفن بفر شفما  عَلیَکْمُ؛ در رخدادها

. ازن ر ارتباط و دسترسی به امفام، یکفی دسترسفی آسفان و (003ق، ص 3433)طوسی، « هستند

های مهفم میفان غیبفت صفبرا و کبفرا، دیگری دسترسی سخت است. پس ازجمله تفاوت

غیبت صبرا و نیابفت عفام بحث نیابت و ادارۀ جامعه است که نیابت خاص متعلق به عصر 

 #متعلق به عصر غیبفت کبراسفت. در نیابفت خفاص، تعیفین نایفب ازسفوی امفام زمفان

شود؛ ولی در نیابت عفام، نایفب بفا اوصفاف و صورت مستقیم با اسمِ مشخص انجام میبه

شففود؛ یعنففی حضففرات ها کففه در روایففات آمففده اسففت، مشففخص و متعففین میشاخصففه

کنند، بلکفه رای عصر غیبت کبرا به افراد متعینی اشاره نمیدر تعیین نایبان ب ^معصومان

ترین درجفه بفه آن پردازنفد و هرکسفی کفه بفا عفالیهفایی میبه بیفان اوصفاف و ویژگی

اوصففاف و ویژگففی برسففد، شایسففتۀ آن مقففام و جایگففاه خواهففد بففود. پففس حضففرات 

مطفرح  هایی را در قالفب نیابفت عفامازطریق احادیث و روایفات، شاخصفه ^معصومان

فا مَفنْ کفَانَ »فرمایفد: خصفوص میدراین ×کفه امفام حسفن عسفکریفرمودند. چنان  فأََمذ

 أَنْ منَِ الفْقُهََفاءِ صَفائنِا  لنِفَسِْفهِ حَافِ فا  لدِِینفِهِ مُخَالفِفا  عَلفَی هَفوَاهُ مُطیِعفا  لِْمَْفرِ مَفوْلَاهُ فلَلِعَْفوَامِّ 

دار، حفافظ دیفن، مخفال، هفوای نففس و شناسفان کفه خویشفتنیقُلَِّدُوه؛ هفر یفک از دین

 ، 0ق، ج3410)طبرسفی، « فرمانبردار امامش باشد، بر افراد امفت اسفت کفه از وی تقلیفد کننفد

ها به این جهت است که مردم در عصر غیبت، دچار سرگردانی . بیان این شاخصه(458ص 

ننفد. پفس ن ریفۀ ها بتوانند رهبران دینی خفود را انتخفاب کنشوند و با میزان قراردادن آن

هفا در عصفر غیبفت اسفت، های آنکننفدۀ نایبفان و شاخصفهنیابت عام که در واقع، تعیین
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 گر و پیشران ن ریۀ ولایت فقیه و حکمرانی ولی فقیه در عصر غیبت است.نوعی توجیهبه

 . نقش انتظار عملی در حکمرانی ولی فقیه2-2-1-2

دارای وحدت مفهومی و تبایر مصفداقی واژۀ انت ار ازن ر چیستی و ماهیت شناختی، 

است؛ یعنی همۀ مراتب انت ار اعم از انت فار روحفی، قفولی، قلبفی و عملفی و همفۀ انفواع 

صففورت تسففاوی انت ففار اعففم از مثبففت و منفففی، عففام و خففاص، و فففردی و اجتمففاعی، به

صورت به شوند، ن یر واژۀ نور که همۀ انواع و اقسام آنتشکیکی به نام انت ار شناخته می

شوند. پس نور شمع، نفور لامف ، نفور مفاه و گذاری میعنوان نور نامتساوی تشکیکی به

نور خورشید در اصلِ نوربودن مساوی هستند؛ ولی ازن ر مصداقی، تفاوت زیادی دارنفد 

سفطح دانسفت و توان نور شمع را با نور ماه و یفا نفور مفاه را بفا نفور خورشفید همکه نمی

ترین نفوع اساس، در بحث انت ار، مصداق انت فار روحفی را کفه پفاییننمقایسه کرد. برای

ترین نفوع انت فار اسفت، دانسفت. سطح با انت ار عملی که عفالیتوان همانت ار است، نمی

سطح همچنین مصداق انت ار مثبت با انت ار منفی، و مصداق انت ار عام با انت ار خاص هم

ها تففاوت اساسفی وجفود دارد. اربردی، میان آننیستند و ازن ر مصداقی، کارکردی و ک

 بنابراین مقولۀ انت ار ازن ر مفهومی، وحدت، و ازن ر مصداقی، تبایر دارند.

ترین نففوع انت ففار اسففت و آمففده کففه انت ففار عملففی عففالی ^در روایففات معصففومین

فرمایفد: مفی |کفه پیفامبر اسفلاممسلمانان باید به این نوع انت ار التزام داشته باشند؛ چنان

ِ عَزذ وَ جَل؛ بهترین اعمال امت مفن انت فار ففرج از » تیِ انتَِْ ارُ الفْرََجِ منَِ اللّ   أَفضَْلُ أَعْمَالِ أُمذ

 |. در حففدیثی دیگففر پیففامبر اسففلام(644، ص 0ق، ج3105)صففدوق، « خففدای عزوجففل اسففت

ِ »فرماید: می ِ عَفزذ وَ جَفلذ انتََْ رُوا الفْرََجَ وَ لا تیَأَْسُوا منِْ رَوْحِ اللّ    فإَِنذ أَحَبذ الْْعَْمَفالِ إِلفَی اللّ  

باشید و از رحمت خداونفد نومیفد نشفوید؛ زیراکفه  انتَِْ ارُ الفْرََج؛ منت ر فرج )آل محمد(

 ×امام کفاظم .(631، ص 0، ج3160)صفدوق، « بهترین اعمال در نزد خداوند، انت ار فرج است

ترین عبادت بعد از معرفت،، دَةِ بعَدَْ المَْعرِْفةَِ انتَِْ ارُ الفْرََج؛ِ بافضلیتأَفضَْلُ العْبِاَ»فرماید: می

در روایفات بفالا  ×و امام کفاظم |. پیامبر اسلام(411، ص 3161)حرانفی، « انت ار فرج است
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جایگاه انت فار را بسفیار والا دانسفته و آن را تنهفا یفک وصف، و شاخصفۀ محف  تلقفی 

که بیان شفد، اند. چنانترین عمل و عبادت تعری، نمودهلۀ بافضلیتمنزاند، بلکه بهنکرده

انت ار با رویکرد ماهیت شناختی به اقسام چهارگانۀ انت ار روحفی، قلبفی، قفولی و عملفی 

شود. این اقسام چهارگانه از من رِ ساحتِ تحقق، در سه حفوزۀ روان، جفوانح و تقسیم می

مربوط به جوارح انسان است بفه دو قسفمِ انت فار شوند. انت اری که بندی میجوارح طبقه

شود. در میان اقسام مختل، انت ار آن انت اری کفه مربفوط قولی و انت ار عملی تقسیم می

به جوارح است، مقصود روایات اسفت. در میفان دو قسفم انت فار جفوارحی یعنفی انت فار 

ود؛ زیفرا براسففاس شففترین انت ففار شفناخته میقفولی و انت فار عملففی، انت فار عملففی عفالی

 اند، قابل توجیه است.های روایی که انت ار را افضل اعمال و عبادات دانستهداده

قاَلَ فأََی  المَْصَائبِِ أَشَد  قاَلَ »فرماید: های سائلی میدر پاسخ به پرسش ×امیر مؤمنان

 ِ ینِ قاَلَ فأََی  الْْعَْمَالِ أَحَب  إِلیَ اللّ   عَزذ وَ جَلذ قاَلَ انتَِْ ارُ الفْرََجِ قاَلَ ففَأَی  النذفاسِ  المُْصِیبةَُ باِلدِّ

نیْاَ . ِ وَ أَعْمَلهُُمْ بفِالتذقوَْی وَ أَزْهَفدُهُمْ فِفی الفد  ِ عَزذ وَ جَلذ قاَلَ أَخْوَفهُُمْ لِلّ   ..؛ کفدام خَیرٌْ عنِدَْ اللّ  

تر اسفتب محبفوبتر استب فرمود: مصیبت در دین. کدام عمل پیش خدا مصیبت سخت

فرمففود: انت ففار فففرج. کففدام مففردم نففزد خففدا بهترنففدب فرمففود: ترسففاتر و بففا تقواترشففان و 

 .  (311تا، ص ؛ قضاعی، بی105ق، ص 3411)صدوق، ...« زاهدترشان در دنیا 

ترین نفوع ترین، موثرترین و کاربردیدر میان انواع مختل، انت ار، انت ار عملی عالی

در تحقففق حکمرانففی ولففی فقیففه در جامعففۀ منت ففران، نقشففی شففود؛ زیففرا قلمففداد می

کند. از همین رو، در سنتِ روایفی نیفز تر از انواعِ روحی، قولی و قلبی ایفا میکنندهتعیین

 بر همین نوع از انت ار است. ^بیشترین تأکید و توصیه  معصومین

 . نقش انتظار اجتماعی در حکمرانی ولی فقیه2-2-1-3

شود که یکفی از اقسفام آن، انت فار چنانچه بیان شد، انت ار به اقسام مختلفی تقسیم می

فردی و اجتماعی است. گرچه انت ار فردی و اجتماعی، هفردو مهفم و تأثیرگفذار اسفت، 

گذار انت ار اجتماعی است و منت ران با انت ار فردی بفه مرتبفۀ انت ار فردی بسترساز و پایه
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رسند. ازن ر ماهیت شناختی، ماهیت انت ار بیشتر جنبۀ اجتمفاعی دارد. انت ار اجتماعی می

ازن ر غایفت شفناختی، غایفت و کمفال انت فار ففردی بفه انت فار اجتمفاعی اسفت. ازن فر 

شناسی، رویکردهای اجتماعی ن یر رویکرد سیاسی و فرهنگی و تمدنی و ...، همفه جامعه

توان ادعا کرد که با انت فار اجتمفاعی اساس میکنند. براینبا انت ار اجتماعی معنا پیدا می

سفازی و آمفادگی بفرای تحقفق ظهفور سفوی زمینهتوان منت ران و جامعفۀ منت فر را بهمی

ها هدایت کرد، مشروعیت و مقبولیت حکمرانی ولی فقیه را در جامعه توجیه نمود و پایفه

مراتب، در ایفن سلسفلهو مبانی ن ریۀ ولایت فقیه و حکمرانی فقیه را تحکیم بخشید. پس 

کنفد و خفودِ حکمرانفی مثابۀ بستری برای حکمرانی ولی فقیه عمفل میانت ار اجتماعی به

در  |کفه پیفامبر اسفلاماسفت؛ چنان #ولی فقیه نیز تمهیدگر تحقق ظهفور امفام زمفان

پففذیری و روایتففی بففه ایففن امففر اشففاره کففرده و انت ففار اجتمففاعی را در قالففب ولایت

 کند: ک رویکرد اجتماعی است، تعری، میشناسی که یدشمن

أُ مِفنْ  ذفهُ وَ یتَبَفَرذ  طُوبیَ لمَِنْ أَدْرََ  قاَئمَِ أَهْلِ بیَتْیِ وَ هُوَ مُقتْدٍَ بهِِ قبَلَْ قِیاَمِهِ یتَفَوَلذی وَلیِ

ةَ الهَْادِیةََ منِْ قبَلْهِِ أُولئَکَِ رُفقَاَئیِ وَ یَوُو هِ وَ یتَوََلذی الْْئَمِذ تیِ وَ أَکرَْمُ  عَدُوِّ ی وَ مَوَدذ وُدِّ

تیِ؛ خوش به حال کسی که قائم اهل که پفیش کند؛ درحالیبیت مرا در  میأُمذ

داشفته و از دشفمنش نموده، دوسفت او را دوسفت میاز قیامش از وی پیروی می

هفا رفیقفان و جسته و تمام ائمۀ قبفل از او را دوسفت داشفته اسفت. آنبیزاری می

  .(456ق، ص 3433)طوسی، باشند ترین امت من میرامیدوستان من و گ

 فرماید: های منت ران و جامعۀ منت ِر در عصر غیبت میدر بیان ویژگی ×امام سجاد

َ تبَاَرََ  وَ تعََالیَ أَعْطَفاهُمْ مِفنَ  المُْنتَْ ِرِینَ لُِ هُورِهِ أَفضَْلُ منِْ أَهْلِ کلُِّ زَمَانٍ لِْنَذ اللّ  

الْْفَهَْامِ وَ المَْعْرِفةَِ مَا صَارَتْ بهِِ البْیَبْةَُ عِندَْهُمْ بمَِنزِْلفَةِ المُْشَفاهَدَةِ وَ جَعَلهَُفمْ  العْقُوُلِ وَ 

فیِْ، أُولئَفِکَ  ِ ص باِلسذ مَفانِ بمَِنزِْلفَةِ المُْجَاهِفدِینَ بفَینَْ یفَدَیْ رَسُفولِ اللّ   فِی یَلکَِ الزذ

ا  وَ جَهْرا؛ مفردم المُْخلْصَُونَ حَق ا  وَ شِیعَتنُاَ صِ  ِ عَزذ وَ جَلذ سِر  عَاةُ إِلیَ دِینِ اللّ   دْقا  وَ الد 

زمان غیبتِ آن امام که معتقد بفه امامفت و منت فر ظهفور او هسفتند، از مفردم هفر 

ها عطا فرموده اسفت زمانی برترند؛ زیرا خدای تعالی عقل و فهم و معرفتی به آن
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اسففت، و آنففان را در آن زمففان بففه ماننففد منزلففۀ مشففاهده کففه غیبففت نففزد آنففان به

اند، قفرار داده که با شمشیر به جهاد برخاسته |مجاهدین پیش روی رسول خدا

است. آنان مخلصان حقیقی و شیعیان راستین ما و داعیان به دین خدای تعالی در 

 .(101، ص 3ق، ج3105)صدوق، نهان و آشکارند 

 اید: فرمخصوص امام موسی کاظم میهمچنین دراین

کِینَ بحُِبِّناَ فِی غیَبْةَِ قاَئمِِناَ الثذابتِیِنَ عَلفَی مُوَالاتنِفَا وَ البْفَرَاءَةِ مِفنْ   طُوبیَ لشِِیعَتنِاَ المُْتمََسِّ

ة  وَ رَضِیناَ بهِِمْ شِفیعَة  وَ طُفوبیَ لهَُفمْ  أَعْدَائنِاَ أُولئَکَِ مِنذا وَ نحَْنُ مِنهُْمْ قدَْ رَضُوا بنِاَ أَئمِذ

ِ مَعَناَ فِی دَرَجَتنِاَ یوَْمَ القِْیاَمَة؛ خوش به حال آن دسته از شیعیان مفا کفه در هُ  مْ وَ اللّ  

مانند و از دشفمنان غیبت قائم ما چنگ به دوستی ما زده، و بر محبت ما ثابت می

هفا بفه مفا امامفان دل هفا هسفتیم. آنها از مفا، و مفا از آنجویند، آنما بیزاری می

باشیم، خفوش ها خشنود میدانیم و از آنها را شیعیان خود میما نیز آناند و بسته

)خفزاز، ها در روز قیامت در درجفۀ مفا خواهنفد بفود ها. به خدا قسم آنبه حال آن

 .(060ق، ص 3413

هستند؛ زیرا اول اینکه، در زمان  |پس مردمان عصر غیبت بهترین امت پیامبر اسلام

را دارنفد. دوم اینکفه، منت فران در عصفر  #مفام زمفانظهور، توفیق در  و همراهفی ا

های انت فار عفالی و غیبت با حضور در صحنه و مشفارکت اجتمفاعی، مفزین بفه شاخصفه

هففا، جسففتن از آنپففذیری، شففناخت دشففمنان و دوریاجتمففاعی ن یففر اقتففداگری، ولایت

 .ورزی به ایشان را دارندو دوستی و مودت #رضایت و خشنودی امام زمان

 کنففد، هرچنففد بففه هففر دو روایففات بففالا کففه منت ففران در عصففر غیبففت را توصففی، می

های هفا بفر شاخصفهساحت فردی و اجتماعی انت ار توجه دارنفد، ولفی تأکیفدِ اصفلیِ آن

 پفذیری، کسفبِ رضفایت امفام، دوسفتی هایی ن یفر ولایتانت ار اجتمفاعی اسفت. مؤلففه

 هففا، جسففتن از آنشناسففی و دوریان، دشمن، اقتففدا و همراهففی بففا ایشففو مففودت بففا امففام

 صففورت مخفففی و آشففکار(، همگففی بیففانگر نففوع در کنففار مجاهففدت و تبلیففغ دیففن )به

عالی انت ار یعنی انت فار عملفی، و رویکفرد عفالی انت فار یعنفی انت فار اجتمفاعی هسفتند. 
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ر عصفر ولفی فقیفه د عملی و اجتمفاعی، ن ریفۀ ولایفت فقیفه و حکمرانفیدرنتیجه، با انت ار 

 گیرد.غیبت سامان می

 نمای حکمرانی ولی فقیه. فرهنگ انتظار؛ هدف2-2-2

ها، بایدها و نبایدهای تجویزی و ها، باورها، آرمانای همیشه براساس ارزشهر جامعه

هفای مهفدوی ن یفر شود. جامعۀ ولی فقیه نیفز براسفاس ارزشگذاری میهنجاری، هدف

دنبال رو جامعۀ ولی فقیه با دستمایۀ انت فار بفهازاینشود؛ گذاری میفرهنگ انت ار ارزش

سازی ظهور، تحقق ظهور و در پی آن، جامعۀ متعالی مهدوی است. بفه بیفان دیگفر، زمینه

هفا و باورهفایی در طور خفاص دارای ارزشطورکلی و جامعۀ ولی فقیه بهای بههر جامعه

های آن ی معطفوف بفه هسفتاست. وضعیت موجود هر جامعه«بایدها»و « هاهست»قالب 

رو فرهنفگ جامعه، و وضعیت مطلوب آن معطوف بفه بایفدهای آن جامعفه اسفت؛ ازایفن

سفوی وضفعیت دهفد و بهانت ار، منت ران و جامعۀ منت ِر را از وضفعیت موجفود عبفور می

 کند.مطلوب که همان ظهور و جامعۀ ایدئال مهدوی باشد هدایت می

مفدت، گانۀ کوتاهدنبال اهفداف سفهقفاد بفه انت فار، بفهمنت ران و جامعفۀ منت ِفر بفا اعت

سفوی مفدت، بهمدت و بلندمدت هستند. فرهنگ انت ار، منت ران را در هفدف کوتاهمیان

 کنفد سفوی تحقفق ظهفور هفدایت میمفدت، بهسفازی، و در هفدف میانآمادگی و زمینه

خفود دارد. پفس و در هدف بلندمدت، نیل به جامعۀ ایفدئال مهفدوی را در دسفتور کفار 

اهدافی که فراروی منت ران و جامعۀ منت ِفر قفرار دارد، بفا فرهنفگ انت فار عفالی، سفامان 

گیرد. انت ار عالی همان انت اری است کفه بفا نگفرش عملفی و بفا رویکفرد اجتمفاعی می

 تعری، شده باشد.

هایی را خصوص در بخفش دوم بیانیفۀ گفام دوم انقفلاب، توصفیهای دراینامام خامنه

رای رسیدن به آرمان بزر  انقلاب اسلامی یعنی نیل به تمدن نوین اسلامی و آمفادگی ب

هایی ن یفر علفم و پفژوهش، فرمایفد؛ توصفیهبرای طلوع خورشید ولایت ع می بیفان می

معنویت و اخلاق، اقتصاد، عفدالت و مبفارزه بفا فسفاد، اسفتقلال و آزادی، عفزت ملفی و 

بک زندگی. جامعۀ منت ِر برای رسیدن بفه جامعفۀ روابط خارجی و مرزبندی با دشمن، س
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سفازی ظهفور سازی بپردازد و براساس بیانات مقام مع م رهبفری زمینهمنتَ ر باید به زمینه

 های بالا قابل دستیابی است.نیز در قالب مؤلفه

 سازی ظهور هدف اولیهٔ حکمرانی ولی فقیه. زمینه3

ظهور بسان هر حادثه  دیگر زمینی که در تاریخ بشریت و مفرتبط بفا عملکفرد و کفارکرد 

آوردن مقفدمات و یابد، نیاز به مقفدمات و بسفترهای تمهیفدی دارد. ففراهمبشر تحقق می

هفای ها و قالبشفود، در شفکلسازی ظهور تعبیر میبسترهای تمهیدی که از آن به زمینه

شود. این تمهیفدات از سفه من فرِ های گوناگون اجرایی میعلها و فامختل، و با فعالیت

ثقل بحفث در اینجفا در میفان تمهیفدات خداوند، امام و انسان قابل تبیین هستند. البته نقطه

گانه، تمهیدات بشری است؛ زیرا در تحقق بسترهای تمهیفدی مربفوط بفه خفدا و امفام سه

بارۀ این دو بستر تمهیدی در اینجفا اساس درگونه شک و تردیدی نیست. براینجای هیچ

ثقل بحث در ایفن نوشفتار، دربفارۀ نقفش وگو انجام نخواهد شد، بلکه نقطهبحث و گفت

هففا در مففردم در بسترسففازی ظهففور و تحلیففل کمیففت، کیفیففت و چگففونگی فعالیففت آن

سازی ظهور در قالب حکمرانفی سازی ظهور است. اوج این بسترسازی و نزدیکنزدیک

دهد. در بیان تحلیفل کمیفت و ساز، خودش را نشان میعنوان حکمرانی زمینهبهولی فقیه 

های مختلفی مطفرح شفده اسفت. برخفی سازی و ارتباط آن با ظهور دیدگاهکیفیت زمینه

سفازی را دو و ظهور و زمینه سازی با رخداد ظهور ن ر دادهارتباطی میان زمینهافراد به بی

اند که یکی امر زمینی و مربوط به فعل بشفر و دیگفری امفر مقولۀ جدا از هم تصور کرده

. از این رویکرد، برآیندی غیفر (100، ص 3184هاشمی، )بنیآسمانی و مربوط به فعل خداست 

آید؛ پیامدی که به گسفترشِ روحیفۀ سازی ظهور به دست نمینقش مردم در زمینهاز نفی 

مثابۀ یک حادثه  زمینفی بسفان ور را بهزند. برخی ظهمسئولیتی در سطح جامعه دامن میبی

های بشری تلقی کفرده و نقفش مفردم را در آن نقفش پررنفگ و تأثیرگفذار دیگر حادثه

اند؛ اما رابطۀ فعل و نتیجه را در این مورد قبول ندارند؛ یعنی اعتقاد ندارند که میفان دانسته

سففازی سففبب سففازی و رخففداد ظهففور رابطففۀ تففلازم برقففرار اسففت و تحقففق زمینهزمینه

گردد. برخی ظهفور را یفک امفر طبیعفی و سازی ظهور و رخداد زودهنگام آن میتقرب
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سفازی را کننفد؛ ولفی زمینهساز آن مهم تلقفی میدانند و نقش مردم را در زمینهزمینی می

پندارنفد؛ یافتنی میبا ابزار نامقدسی به نام اشاعۀ گناه، نافرمانی، تعفدی و نفابرابری دسفت

آورد و دراثفر آن، ظلفم در جامعفه فراگیفر ای که این کارها مردم را به سفتوه مفیگونهبه

سفازی و نقفش افتفد. در ایفن نگفرش، اگرچفه اصفل زمینهسازی اتفاق میشود و زمینهمی

رابطفۀ فعفل و مثابفۀ سفازی و ظهفور بهکلیدی مردم پذیرفته شده است و رابطۀ میفان زمینه

سازی و نصاب لازم سبب تقفرب زمفانی آن، تحقق زمینهکه در  - گرددنتیجه قلمداد می

ولی نقطۀ انحفراف در اینجفا، کاربسفت ابفزار نامقفدس  ، - ظهور و تحقق آن خواهد شد

)فراگیری ظلم و گنفاه( بفرای تحقفق امفر مقفدس )ظهفور( اسفت. ایفن نگفرش در واقفع، 

« کنفدوجیفه میهدف وسفیله را ت»ای از همان دیدگاه ناپسندی است که با عنوان برساخته

دنبال کارهفای خفوب و اصفلاحات شود. براساس این نگرش، منت ران نباید بهشناخته می

ها تشکیل حکمرانی اسلامی است، بروند و نبایفد بسترسفازی و اجتماعی که در رأس آن

ترین و ن ر جفامعسازی ظهور را با نگاه مثبت توجیه کنند. آخفرین نگفرش کفه بفهتقرب

، (16، ص 3100نفژاد، )الهیست، و ن ریۀ مختار نیز بر همفین اسفتوار اسفت ترین نگرش اکامل

 های ییل است: ها و مؤلفهدارای شاخصه

  .ظهور امری زمینی و طبیعی است 

 سازی برای ظهور را دارد. بشر لیاقت و توان زمینه 

 سفازی ظهفور )فاستبقوا الخیفرات(، بشفر بفه زمینه ^براساس فرمایشات معصومین

 ه است. مکل، شد

 سازی ظهور و رخداد ظهور رابطۀ وثیقی وجود دارد. میان زمینه 

  .رابطۀ میان آن دو رابطۀ فعل و نتیجه است 

 سازی و ظهور رابطۀ تلازمی )وجودی و عدمی( است. رابطۀ میان زمینه 

 سفازی، قابلیفت تقفدم، و عفدم زمان ظهور نامشخص و متبیر است و با تحقق زمینه

 را دارد. آن، قابلیت تأخر 

  .حکمرانی ولی فقیه اوج آمادگی و بسترسازی ظهور است 

 آید.حکمرانی ولی فقیه با انت ار عملی و با رویکرد اجتماعی به دست می 
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های مهدویت است. این فرهنفگ دارای ترین آموزهفرهنگ انت ار مؤثرترین و کاربردی

سازی ظهور، از مسفائل هاست. زمینهآنسازی، یکی از های مختلفی است که زمینهآموزه

هففای مختلفففی دربففارۀ آن در میففان کارشناسففان و مباحففث مهففم انت ففار اسففت کففه نگرش

خصفوص مطفرح مهدویت مطرح شده است. در میان اقوال و ان ار گوناگونی کفه دراین

ترین دیفدگاه ایفن اسفت کفه شده است و در متن مقاله بدان اشفاره شفد، بهتفرین و دقیفق

های اجتمفاعی در جوامفع اسفلامی اسفت و ها و نهضفتگیری حرکتر، عامل شکلانت ا

اسفاس، آیفد. برایننوعی عقبۀ تئوریک حکمرانی ولی فقیه در عصر غیبت به شفمار میبه

از اهداف مهمی که از ناحیۀ انت فار تفأمین شفده اسفت و از راهبردهفای انت فار بفه شفمار 

شک این هفدف راهبفردی ازی ظهور است. بیسآید، بحث آمادگی اجتماعی و زمینهمی

ترین نفوع تفرین و کفاربردیکند، مگر اینکه نخست، انت ار عالی کفه مهمتحقق پیدا نمی

ترین تفرین و کفاربردیانت ار است، در جامعه اجرا شود؛ دوم، انت فار اجتمفاعی کفه مهم

این فرهنفگ سفازی گفردد. بنفابررویکردهای انت ار است، در جامعۀ عصفر غیبفت نهادینه

نمایی کنفد؛ یعنفی هفم هفدفانت ار برای حکمرانفی ولفی فقیفه، نقفش راهبفردی ایففا می

دهفد دهد. به بیان دیگر، هم برآیند و هم فرایند را نشان میکند و هم راهکار ارائه میمی

 آورند.که در واقع، منت ران ازطریق فرایند، راهکار رسیدن به برآیند را به دست می

 نگاشت نهادی

در پایان لازم است بفه نگاشفت نهفادی و سیاسفت راهبفردی کفه از مفتن مقالفه برداشفت 

شود، بپردازیم. چنانچه بیان شد، انت ار عقبۀ تئوریک حکمرانی ولی فقیه است. انت ار می

شود. انت فاری کفه عقبفۀ تئوریفک حکمرانفی به دو رویکرد فردی و اجتماعی تقسیم می

است. امام خمینی با انقلاب و تشکیل دولفت اسفلامی، و  ولی فقیه است، انت ار اجتماعی

مقام مع م رهبری با تداوم آن، رویکفرد اجتمفاعی انت فار را در جامعفه بفه منصفۀ ظهفور 

رساندند؛ ولی متأسفانه اکنون در جامعه و نهادهای دینی بیشتر انت فار بفا رویکفرد ففردی 
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ارشناسفان دینفی، ازجملفه هفای علمیفه و مبلبفان و کمطرح است. از وظفای، مهفم حوزه

نهادهایی ن یر دفتفر تبلیبفات اسفلامی حفوزۀ علمیفه، سفازمان تبلیبفات اسفلامی، وزارت 

ارشاد، نهادهای تبلیبی و فرهنگی و نیز سازمان صداوسیمای جمهوری اسلامی این اسفت 

طور فراگیفر و که فرهنگ انت ار را با رویکرد اجتماعی در جامعه ترویج کنند تا انت ار به

صففورت فرهنففگ غالففب، نهادینففه و جانبففه در همففۀ ابعففاد و زوایففای اجتمففاعی بههمه

 سازی شود.گفتمان
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Abstract 

The doctrine of Mahdaviyat is among the most fundamental beliefs of 

Shi'ism. Abdulaziz Sachedina, an Islamic scholar and Shi'a researcher 

residing in the West, has analyzed this doctrine through a historical 

approach. This research is written with the aim of analyzing, 

evaluating, and critiquing Sachedina’s Mahdist views and assessing his 

methodology. Adopting an analytical-critical approach, this article  

first analyzes and evaluates Sachedina’s historical method, and 

subsequently critiques his perspectives on issues such as the formation 

of the theory of Occultation, its division into Major and Minor stages, 

the process of appointing the third deputy, and the objectives and 

conclusion of the deputyship institution, by referencing Shi'a sources. 
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Sachedina’s historical approach has influenced his views on Mahdist 

issues. His claims—such as the classification of the two Occultations 

being an invention of later jurists, the impact of socio-political factors 

on the formation of the doctrine of Occultation, and the interference of 

Abu Sahl al-Nawbakhti in the appointment of the third deputy—are 

inconsistent with Shi'a viewpoints. Relying solely on a historical 

method is insufficient for analyzing and explaining doctrinal 

teachings; to avoid misunderstandings, such an approach must be 

complemented by a phenomenological perspective and engagement 

with authoritative epistemological sources. 

Keywords 

Mahdaviyat, Sachedina, Historical Methodology, Evolution of Mahdist 

Doctrines, Minor and Major Occultation, The Four Deputies (Nawab 

al-Arba'ah), Deputyship Institution. 
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 های ساشادینا دربارۀ مهدویتتحلیل و ارزیابی دیدگاه
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 استادیار، گروه مبانی نظری اسلام، دانشگاه تهران، تهران، ایران.. 2
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 چکیده

شفناس ترین باورهای شیعه است که عبفدالعزیز ساشفادینا از اندیشفمندان اسفلامآموزۀ مهدویت از بنیادی

تحلیل آن پرداخته است. این پژوهش با هدف تحلیل، ارزیفابی و شیعۀ مقیم غرب، با رویکرد تاریخی به 

شناختی او نگاشته شده است. ایفن مقالفه بفا رویکفردی های مهدوی ساشادینا و ارزیابی روشنقد دیدگاه

هفای او را انتقادی، نخست روش تاریخی ساشادینا را تحلیل و ارزیابی کرده و سفپس دیفدگاه - تحلیلی

، چگونگی تعیین نایب سوم، و نیز او کبر اند تکوین ن ریۀ غیبت، تقسیم آن به صبردربارۀ موضوعاتی مان

یافتن نیابت، با استناد به منفابع شفیعی مفورد نقفد و بررسفی قفرار داده اسفت. گیری و پایانهدف از شکل

انسفتن دهای او را در مسائل مهدوی تحت تأثیر قرار داده است. ابداعیرویکرد تاریخی ساشادینا دیدگاه

تقسیم دو غیبت توسط فقها، تأثیرگذاری عوامل سیاسی و اجتمفاعی بفر تکفون آمفوزۀ غیبفت و دخالفت 

بفاره های تاریخی اوست که با دیدگاه شیعه دراینابوسهل نوبختی در انتصاب نایب سوم، ازجمله دیدگاه

                                                           
 ( .تحلیفل و ارزیففابی دیففدگاه4141ملائفی شهرسففتانکی ، حسففن؛ دهقففانی آرانففی، زهیففر .)ی ساشففادینا دربففارۀ هففا

 .416-422(، صص 2)6، جامعه مهدویمهدویت. 

https://doi.org/10.22081/jm.2026.74996.1144 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :51/05/0011 تاریخ دریافت  :01/11/0010تاریخ اصلاح  :10/12/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندنویسندگان دارندۀ حق» © 4141
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دی، کارآمدی نفدارد و های اعتقاسازگاری ندارد. اکتفاکردن به روش تاریخی، در تحلیل و تبیین آموزه

 برای پرهیز از بدفهمی، باید با رویکرد پدیدارشناختی و رجوع به منابع معرفتی همراه شود.

 هاکلیدواژه

، نفواب اربعفه، او کبفر اهای مهدی، غیبت صفبرشناسی تاریخی، تکامل آموزهمهدویت، ساشادینا، روش

 نهاد نیابت.
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 مقدمه

ی شیعه است که در طول تاریخ، چرام امید به آینفده های اساسباور به مهدویت از آموزه

را در دل شیعه روشن نگاه داشته است. این باور عامل مهفمِ پویفایی و تفلاش در راسفتای 

هفای مختلف، تحقق اهداف دینی است. اهمیت و تأثیرگذاری مسئلۀ مهدویت در ساحت

بفرای دففاع از ایفن رو شیعیان در طول تفاریخ زندگی شیعه بر کسی پوشیده نیست؛ ازاین

 اند.اندیشۀ محوری از هیچ تلاشی فروگذار نکرده

 در این میان، برخی معتقدان به مهدویت، با رویکردهای مختلفی به سرام ایفن آمفوزه

انفد. ساشفادینا از رفته و برای رفع ابهامات و شبهات آن، دست بفه تحقیفق و نگفارش زده

شیعی مورد توجه مستشرقان قرارگرفته اسفت و شیعیانی است که آثار او دربارۀ مهدویت 

وی، مخال، قرائفت آید؛ اما برخی از آرای از مراجع مهمِ شناخت این حوزه به شمار می

هفای رو مقالفۀ حاضفر در پفی ارائفه دیفدگاهرسمی شیعه از مسئله مهدویت اسفت؛ ازایفن

 ها برآمده است.مهدوی ساشادینا و ارزیابی و نقد آن

ای ساشادینا از چند جهت دارای اهمیت است: نخست، او از معفدود هبررسی دیدگاه

های او مورد توجه محافل علمی غرب قرار گرفتفه اسفت و شناسانی بود که دیدگاهاسلام

بودن، سابقۀ زندگی در جامعفۀ شفیعی، و تحصفیل در شود. دوم، شیعهبه آثار او استناد می

کنفد. سفوم، را از دیگفران متمفایز مفی ای اسفت کفه اومراکز علمی شیعه، دومین ویژگی

دست ساشفادینا بفوده ها، بههای مرتبط با مهدویت در برخی دائرةالمعارفنگارش مدخل

است. و چهارم، او در مراکز علمی غرب دارای کرسی تدریس و تحقیقات علمی بفود و 

 ای داشت.جایگاه ویژه

 تفوان از کتفابیاست. ممنتشر شده  یپرشمار یو مستشرقان آثار تیدر مسئله مهدو

 یاللهف تیف( نفام بفرد. مقالفه آ3410) انی(، شفهباز3410) یآران ی(،دهقان3180) یموسو

اسفت.  نایاسفلام ساشفاد یمنجی( که ترجمه و نقد فصل دوم کتاب امام مهد3186)

از  ییترجمفه و  بفا نقفدها یاللهف تیفتوسفط آ زی( ن3101) نایکتاب ساشاد نیفصل سوم ا

و «( ال،» 3180) گریدر دو مقاله د یالله تیمقاله، منتشر شده است. آ انی، در پایجعفر

کفرده  یرا بررسف نایاسفلام ساشفاد یمنجف یکتفاب امفام مهفد یشناس( روش3181)
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را مفورد  نایساشفاد یدو اثر مهفدو«( ب» 3180) یالله آیت گرید یامقاله نیاست. همچن

 کرد. ادی قیموضوع تحق نهیشیتوان به عنوان پیدهد؛ را م یقرار م ینقاد

انفد و یفا بفه حفد هفای ساشفادینا نپرداختفههایی که بیان شفد، یفا بفه دیفدگاهاما کتاب

اند. مقالات یادشفده های او را مورد بحث قرار ندادهضرورت، اکتفا کرده و همه دیدگاه

آنهفا ها و آثار ساشادینا نگاشته شده است و بفه نقفد و ارزیفابی نیز هرچند ناظر به دیدگاه

های او نیست. بنابراین منبع مستقلی در موضفوع حاضفر اند، اما جامع همۀ دیدگاهپرداخته

هفای به دست نیامد. بنابراین مقالۀ حاضر کوشیده است تفا در حفد امکفان، همفۀ دیفدگاه

 ها بپردازد.ساشادینا دربارۀ مهدویت را تبیین کند و به ارزیابی و نقد آن

 نامهی. زندگ1

شفناس شفیعی اسفت کفه در های شاخص اسلاماز چهره 1عبدالحسین ساشادینا،عبدالعزیز 

هففا و شففیعیان غففرب، بففه تحقیففق و تففدریس اشففتبال داشففت. او اهففل تانزانیففا و از خوجففه

. (311-300، صفص 3106)تکیفل اغلفو، میلادی متولد شفد  3040اثناعشری بود. ساشادینا در سال 

، صفص 3106)تکیفل اغلفو، بعد از دورۀ دبیرستان، هنفد را بفرای ادامفه تحصفیل انتخفاب کفرد 

بففه ایففران آمففد و در  51. سففپس، بففرای تحصففیل در مقطففع کارشناسففی در دهففه (310-311

. دورۀ (310-315، صفص 3106)تکیفل اغلفو، دانشگاه فردوسفی مشفهد مشفبول بفه تحصفیل شفد 

هبی در دانشگاه تورنتو کانفادا سفپری کفرد. وی در دکتری خود را در رشته مطالعات مذ

 Islamic Messianism: The Idea ofبفا عنفوان میلادی، رسالۀ دکتری خود را  3006سال 

Mahdi in Twelver Shi‘ism (اعتقاد به مهدویت در شیعۀ امامیه ) .بفا موفقیفت دففاع کفرد

، ص 3106)تکیفل اغلفو، غربفی اسفت ویژه مهدویت مورد استناد منابع آثار او دربارۀ اسلام، به

های کانفادا و . وی پس از پایان دورۀ تحصیل، در دانشگاه(350-356 ، صفص3185؛ جندقی، 311

. (311، ص 3106؛ تکیفل اغلفو، 068، ص 3180)موسفوی، آمریکا به تفدریس و تحقیفق مشفبول شفد 

 دنیا رفت. میلادی از 0105ها اشتبال به فعالیت علمی، در سال ساشادینا پس از سال
                                                           

1.  Abdulaziz Abdulhussein Sachedina 
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او سابقۀ تحصیلات حوزوی نیز دارد. او نزد استادان حوزۀ علمیه درس خوانده است. 

اللّ   میلانی حضفور ایشان زمانی که در مشهد اقامت داشته است، در درس خارج فقه آیت

اللّ   میلانفی داشفته . وی ارتبفاط خفوب و عفاطفی بفا آیفت(150، ص 3104)ساشفادینا، یافت می

ق خود برای رفتن به محافل علمی غرب مفی، آیتاست. ساشادینا دانفد اللّ   میلانی را مشو 

 .(30 ش، ص3104)ساشادینا، 

 ی. آثار علم1ه1

ها و مقالات پرشماری از هایی که ساشادینا مشبول به تحقیق بود، کتابدر طول سال

دربفارۀ رو بیشفتر آثفار او او منتشر شد. تحقیقات او با مباحث مهفدوی آغفاز شفد؛ ازایفن

 توان به موارد زیر اشاره کرد:مهدویت است. از آثار او می

 3006. اعتقاد به مهدویت در شیعۀ امامیه: این اثفر رسفالۀ دکتفری اوسفت کفه سفال 3

 ؛(356، ص 3185)جندقی، میلادی در دانشگاه تورنتوی کانادا از آن دفاع کرد 

عشریه: این کتاب تحت تفأثیر در تشیع اثنی . منجی اسلام: اعتقاد به امام مهدی0

اللهفی، )آیفتفضای فکری و مذهبیِ پس از انقلاب اسلامی ایران نگاشته شده اسفت 

 ؛(008، ص «ب» 3180

 . فرمانروای دادگر در تشیع: ولایت مطلقۀ فقیه در فقه امامیه؛1

 اثر سید مرتضی؛ المسألة الوجیزة فی الغیبة. ترجمۀ کتاب 4

 اللّ   امینی؛از آیت آاآ ستر جهاناب . ترجمۀ کت5

 . مبانی همزیستی اجتماعی در اسلام با ترجمۀ سید محمدرضا هاشمی؛6

منتشر شفده  آانشگا  د سفورآ آائرةالمعارف جهان اسلامکه در « مهدویت». مدخل 0

 .(000-001 صص ،3180)موسوی، است 

 ی. روش علم2ه1

دینفی و پایبنفد بفه اعتقفادات مفذهبی  ساشادینا از یک سفو، خفود را معتقفد بفه مبفانی

دانست و از سوی دیگر، قائل به این بود که بایفد بفه روش علمفی آکادمیفک کفه در می
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 مجامع علمی غربی رایج است، سخن گفت و تحقیقات را پیش برد.

کنفیم. هفای خفود بفه کفار بفرده اسفت، توجفه مفیدر اینجا به روشی که او در نوشفته

، از من ر کلامی و از دیدگاه یک معتقفد، مباحفث را پفی اسلاممنجی ساشادینا در کتاب 

، ص «ب» 3180اللهی، )آیتنگرفته، بلکه با روش تاریخی، به تحقیق در موضوع پرداخته است 

شناسی پژوهش خفود در ایفن کتفاب، بفر ضفرورت آشفنایی . او در ادامه تبیین روش(000

ج در مراکفز علمفی غفرب، بفرای های آکادمیک رایگروهی از مسلمانان معتقد از روش

 .(338، ص «ال،» 3180اللهی، )آیتکند های دینی، تأکید میتبیین دیدگاه

 هادگاهی. د2

 یشناخت. روش1ه2

ویژه مهفدویت را پیگیفری کفرده ساشادینا با روش تحقیق تاریخی، مباحث اعتقفادی، بفه

 وی دلالفت دارد،  بودن روشاست. در اینجفا چنفد نمونفه از عبفارات او کفه بفر تفاریخی

 شود.اشاره می

گویفد: کنفد و مفیای که انجام داده است، به ایفن مطلفب تصفریح مفیاو در مصاحبه

، تاریخی و براساس منابعی اسفت کفه در طفول تفاریخ مهدویت آر اسلامرویکرد کتاب »

 .(350، ص 3185)جندقی، « توسط نویسندگان شیعه و سنی ارائه شده است

 نویسد: نیز رویکرد تاریخی دارد. او در مقدمۀ این کتاب می منجی اسلامدر کتاب 

 و اختیفاراتی کفه تفاریخی هفایسفازی انتخابدوباره بفه پفژوهش در این تلاش

علاوه، بفه .داشتم توجه رو بودهروبه با آن تاریخی موقعیت در یک جامعهۀ تشیع

های جنبفه تا کوشیدم فکری تاریخی، با تلاش روایات بررسی شیوۀ این با اعمال

 مقفدس مفرام ایفن بفه معتقفدان و بر اخفلاص کنم را بیان مهدویت آئین تاریخی

 .(331، ص «ال،» 3180اللهی، )آیتکید ورزم تأ

مثفل  ییهفاقرار گرفته اسفت. او از دانشفگاه یفرهنگ غرب ریکه تحت تأث دیگویاو م

خفود، از روش  قفاتیبفرد کفه در تحقیهفا درس خوانفده اسفت، نفام مفتورنتو که در آن

اجفازه را  نیفغفرب ا ی. مراکفز علمف(48-46، صفص 3104 نا،ی)ساشفاد کننفدیاستفاده م یخیتار
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 جفادیا ییهاتیمحفدود. دیفکن یریفگیپ ینفیددرون یدهند تا مطالب خود را با نگاهینم

کفار  دیفگوی. البته در ادامه مف(48-46، صفص 3104 نا،ی)ساشاد دییبا آن کنار آ دیکنند که بایم

خودمفان صفورت  ینفیو براساس منابع د ینیداست، درون کیکه آکادم حالنیمن درع

هایی که او با روش . این در حالی است که دیدگاه(48-46، صفص 3104)ساشادینا، گرفته است 

 یخی پی گرفته، با منابع دینی مخال، است.تار

وی با پذیرش این روش، برخی مسائل را با تحقیفق تفاریخی پفی گرفتفه و در مفوارد 

 پرشماری به این روش در تحقیقات خود اشاره کرده است.

 ای دانسفته اسفت. هفای سیاسفی و فرقفه. او تکوین ن ریه غیبت را مفؤثر از موقعیفت3

 نویسد: وی می

 امفام اعقاب علیه عباسیان گریبا وحشی که زاییحیرت زیاد، موقعیت لبه احتما

 حسفن در مفورد جانشفینی امفام و حیرتی کفه گرفت از یک سو انجام ×صادق

 تکفویندر  بودنفد کفه مهمی دیگر روی داد، عوامل از سوی در سامره ×عسکری

 .(331، ص «ال،» 3180اللهی، )آیتداشتند  ۀ امامی سهمشیع امامت غیبت ن ریۀ

دهفد: های تشیع سرایت مینهد و دیدگاه تاریخی را به دیگر آموزهوی پا را فراتر می

 در بسفیاری شفیعی هایآئین که ساختم را مطرح نکته این ... شائقانه متعددی در عبارات»

 .(331 ، ص«ال،» 3180اللهی، )آیت« گرفت ها شکلتاریخی آن با زمینۀ از جهات

کارگیری ایفن روش را جلفوگیری از اتهفامی البته او در ادامفۀ مطلفب بفالا، علفت بفه

سنت و اندیشمندان غربفی درصفدد آن بودنفد کفه بفه مباحفث مهفدویت داند که اهلمی

ها قصد داشتند مباحث مهدویت را برگرفته از منابع الحادی مسیحی شیعی وارد کنند. آن

دستی کرده و شفیعه را از حالفت تفدافعی خفارج نمفوده دهند؛ اما او پیشو یهودی نشان 

 .(331، ص «ال،» 3180اللهی، )آیتاست 

الامر، حجت و مهدی نیفز از مفواردی اسفت . تکامل تدریجی عبارت قائم، صاحب0

 .(313، ص «ال،» 3180اللهی، )آیتکه او مطرح کرده است 

هفای گیری آیین، تبیفین، گسفترش و شفکل. ساشادینا بر نقش مؤثر تاریخ در بسفط1

رو، تعفالیم دارد؛ ازایفن اصولا ، بسط آیینی جنبفۀ تفدریجی»گوید: دینی، باور دارد. او می
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ایفن اصفل بفدون  مانفد، وقرآنی دربارۀ رستگاری باید در انت ار رویدادهای تاریخی مفی

 .(358 ، ص3181اللهی، )آیت« گیری آن داشتای بر شکلتردید، تأثیر عمده

وگویی که در قم با جمعی از طلاب حوزۀ علمیۀ قم انجام داده اسفت، . او در گفت4

 ام را قبول ندارم.گوید: برخی از مطالبی که در تز دکتری خود آوردهمی

دادم. شما باور کنید استاد بفا مفن نوشتم، به استادم میمن وقتی هر فصل تز را می

گففت ایفن را کفرد. مفیکلمفه را تصفحیح مفیبهکلمهجمله، بهنشست و جملهمی

علمی ننوشتید! اعتقادی نوشتید! خودش انگلفیکن و ففرد معتقفدی بفود. مقالفه را 

شناسففم؛ شففما گفففت مففن احسففاس تففو را مففیکففرد. مففیتففرمیم و تصففحیح مففی

نویسید کفه بفه خواهید چیزی بنویسید که خودتان قبول ندارید. چیزی را مینمی

نوشتم مضطرب بودم. ... تا ها را که میآید که گاهی بحثادم میآن معتقدید. ی

 نوشففتم، توانسففتم بنویسففم؛ یعنففی اگففر مففیبففه آن حففد مففن پریشففان بففودم و نمففی

آمفد. کنیفد! ایفن سفؤال پفیش مفیگفتم: آیا با عقیدۀ خودتان دارید بازی میمی

 ل کننفدب هفا ایفن کارتفان را قبفونویسفی کفه آنطفوری میها داری اینبرای آن

گونۀ دیگری نوشفتم. صورت کتاب بهکنیدب ولی برای چاپ بهچه کار دارید می

هفایی دارد کفه ا ن قابفل قبفول مفن هفم لذا اگر شما در تز من دقت کنید، جمله

، 3104)ساشفادینا، طورکلی عفوض کفردم نیست. در بازنگری کفه داشفتم، آن را بفه

 .(106-105 صص

 ریخی خود توجه داده است.او در اینجا به همان روش تا

 یخیتار روش یابیارز. 1ـ2ـ1

گرایفی قفرن پژوهی معاصر، و برآمده از علمروش تاریخی، رویکردی جدید در دین

. مطالعفۀ تفاریخی، شفناخت (330، ص 3105)موحفدیان عطفار، نوزدهم و بیسفتم مفیلادی اسفت 

ای روش، فرایندی دو مرحله این .(060، ص 3185)فرامرز قراملکی، گذشته در پرتو آینده است 

کند: نخست، مرحلۀ توصی، است که چگونگی بسط و تطور امفر تفاریخی را را طی می

دهفد کند. دوم، مرحلۀ تبیین است که چرایی این بسط و تطفور را توضفیح مفیمعرفی می
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مفان دانستن دین، پرهیز از کاربست ایانگاری یا انسانی. طبیعی(005، ص 3185)فرامرز قراملکی، 

بر قواعفد علفوم مثابۀ منبعی اطلاعاتی و تفسیری، و اتخای رویکردی علمفی باتکیفهدینی به

تجربی و انسانی بفرای کشف، قواعفد، سفاختار و الگوهفای دیفن، در کنفار بررسفی سفیر 

رود های اختصاصی رویکرد تاریخی به شفمار مفیها، از ویژگیتاریخی و تکاملی اندیشه

 .(330، ص 3105)موحدیان عطار، 

پژوهی و فوایدی که بفر آن مترتفب کارگیری این روش در دینرغم ضرورت بهعلی

، آفات گوناگونی دارد کفه اگفر برطفرف نشفود، (004-000 ، صفص3185)فرامرز قراملکی، است 

شفناختی، غفلفت ناشفی از تحقیق به نتیجۀ صحیح منتهی نخواهد شفد. حصفرگرایی روش

درآمیخفتن انگیفزه و انگیختفه و  ت تفاریخی محف ،بودن، تحویل پدیده به هویگزینشی

گذاری، از آفاتی است که روش تاریخی با آن مواجفه اسفت. درآمیختن داوری با ارزش

)فرامفرز قراملکفی، توانفد از آن آففات پیشفگیری کنفد ای میرشتهمیانگیری از رهیافت بهره

 .(084-000، صص 3185

تحقیقففات ساشففادینا و برخففی  شففناختی در روش تففاریخی، بففرحصففرگرایی روش

 های دینی سایه افکنده است.مستشرقان در آموزه

 تیمهدو ۀدربار  نایساشاد یهادگاهی. د2ه2

پس از بحث دربفارۀ روش ساشفادینا در مباحفث علمفی، بایفد محتفوای تحقیقفات او 

دربففارۀ مهففدویت مففورد توجففه قففرار داده شففود. وی در برخففی مسففائل مهففدویت نیففز 

کنیم و سفپس مفورد هفای او را تبیفین مفیاصفی دارد. هریفک از دیفدگاههفای خدیدگاه

 دهیم.ارزیابی و نقد قرار می

ترین عامل تکوین و پیدایش تشیع را به مسئلۀ مهدویت گره زده است. او مهم .3ف0ف0

تفرین دهفد، مهمبخش موعود را که فسفاد و شفرارت را پایفان مفیاو اعتقاد به امام نجات

 دانفد. سفپس، براسفاس همفین دیفدگاه، اعتقفاد بفه منجفی اسفلامی ع میعامل تکوین تشی

 ، 3181اللهی، )آیففتآورد در تشففیع امامیففه بففه شففمار مففی در تفکففر امامیففه را نمففاد برجسففته

 .(358-350صص 
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 ارزیابی

نیفز از آن یفاد  ^بیفتای کفه بفا عنفوان مدرسفه اهلتشیع بفه معنفای دکتفرین ویفژه

ها در مسئلۀ تعیین امام به وجفود در اختلاف بین مسلمان |شود، پس از رحلت پیامبرمی

دو گروه شدند. گروهی با رویکرد تعبفد دینفی و  ،’ها پس از رسول خدامسلمان 1آمد.

، در همۀ زمینه هفای اندیشیها تسلیم دین شدند و گروهی دیگر با مصلحتپیروی از نص 

گرایفان بفه ی را برگزیدنفد. نصرا در پیش گرفتند و رویکفرد اجتهفاد 2خود، راه اجتهاد

دربارۀ تعیین خلیفه بعفد از خفود رسفیده بفود، گفردن نهادنفد؛ امفا  |آنچه از پیامبر اکرم

م، 3000)صفدر، معتقدان به رویکرد اجتهادی، براساس بیعت و شورا خلیفه را انتخاب کردند 

 .(00-01 صص

شفدند. نفص در تعیفین پیروان نص خدا و رسول در مسئله امامت، به نام شیعه شناخته 

بود که در راستای آن تشیع به وجود  ’امام، معیار اساسی در مسئله جانشینی پیامبر اکرم

آمد. بنابراین اعتقاد به انتصاب از جانب خدای متعال و نص در مسئلۀ امامت، ریشه اصلی 

ظلم و فسفاد  . اعتقاد به منجی و مبارزۀ او با(18، ص «الف،»ق 3431)مفید، آید تشیع به شمار می

 گیرد.و گسترش عدالت، ییل شئون امام قرار می

 ساشادینا قیام مختفار و اطفلاق منجفی بفه محمفد حنفیفه را آغفاز آشکارشفدن  .0ف0ف0

بفاره دانفد. او دراینمفی دربفارۀ امفام مهفدی« رجعفت»و « غیبت»دو عقیدۀ محوری 

 نویسد:می
عنوان یفک واقعیفت را بفهحنفیفه بسیاری از هواداران ایفن نهضفت، مفر  ابن... 

عوض معتقد شدند که او از ن رها پنهان شده و سفرانجام رجعفت  نپذیرفتند و در

امفر آغفاز ]این[ با عدالت و مساوات پر خواهد نمود.  خواهد کرد و این جهان را

ایفن  .سفازدرا مشفخص مفی پدیداری دو عقیدۀ محوری در اعتقاد به مهدی

ت و رجعت منجی اسلام در زمفان مناسفب کفه دو عقیدۀ محوری عبارتند از غیب
                                                           

 ’اکفرم یامبراست که پ یریاستمرار همان مس یعاست، بلکه تش یاز اسلام نبو یرغ یعتصور شود که تش یدالبته نبا. 1
 فاصله گرفتند. یفرق و مذاهب که از اسلام نبو یگرمردم آورده بود، نه مانند د یتهدا یاز جانب خداوند برا

 شهرت دارد.« انتخاب» یۀن رصدر، اجتهاد در مقابل نص است که امروزه، به  یدمراد شه. 2
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یاففت تاریخی خلافت اموی قرار داشت و چنین اعتقاداتی تکامل می تحت تأثیر

که موقعیت خارج از اختیار طالبان مساوات اسلامی بفود  تر، وقتیطور خاصو به

 .(365، ص 3181اللهی، )آیتگردید متجلی می

ن ن ریۀ غیبت را به وقایع تاریخی گره زده وجودآمداما در جای دیگر، او تکون و به

در دورۀ عباسفیان، و دورۀ  ×است. او وضعیت نابسامان شیعه بعد از شهادت امام صفادق

دربارۀ جانشفینی ایشفان را کفه  ×حیرت و سرگردانی شیعه بعد از شهادت امام عسکری

 3180اللهی، )آیفتد دانفدر میان شیعیان اتفاق افتاد، از عوامل مهم در تکوین ن ریۀ غیبت می

 .(331، ص «ال،»

 ارزیابی

تفر بفه این دیدگاه با رویکفرد تفاریخی درصفدد تبیفین مسفائل اعتقفادی اسفت. پفیش

های روش تاریخی در تحلیفل مسفائل اعتقفادی اشفاره شفد. در ایفن دیفدگاه، محدودیت

مفان روایات غیبت امام مورد توجه نگارنده قرار نگرفته است. غیبت امفام دوازدهفم در ز

)خزاز  ’باره از پیامبر اکرممطرح شده است. روایاتی که دراین ^و ائمه ’پیامبر اکرم

ق، 3410)کلینفی،  ×امیرالمؤمنین، (086و  53 ، صفص3ق، ج3105بابویه، ؛ ابن351و  33 ، صصق3413رازی، 

و امفام  (306 ، ص5ق، ج3405؛ حر عاملی، 136، ص 3ق، ج3105بابویه، )ابن ×، امام حسن(115، ص 3ج

تر از قیام مختفار که پیش (306، ص 5ق، ج3405؛ حر عاملی، 010ق، ص 3413)خزاز رازی،  ×حسین

و ادعای مهدویت برای محمد حنفیفه هسفتند، شفاهد بفر ایفن مدعاسفت. بنفابراین مفهفوم 

 غیبت و اعتقاد به آن، پیش از محمد حنفیه برای امام غایب به کار رفته بود.

معنای لبوی آن به کار بفرده اسفت، نفه در معنفای اصفطلاحی ساشادینا رجعت را در 

در  آن؛ زیرا مراد او، بازگشت بعد از غیبت است. رجعت محمد حنفیه و امام مهدی

متن عبارات ساشادینا نیز به همین معنا به کار رفته است؛ امفا مفهفوم رجعفت )ظهفور( نیفز 

؛ 010ق، ص 3413)خفزاز رازی، به کار رفتفه اسفت  پیش از محمد حنفیه، برای امام مهدی

 .(300-306، صص 5ق، ج3405حر عاملی، 

براساس دیدگاه ساشادینا، مهفدویت شفیعه در مسفئلۀ غیبفت و ظهفور )رجعفت( امفام 
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که اصالت با مهفدویت شفیعی ، از مذهب کیسانیه تأثیر پذیرفته است؛ درحالیمهدی

 اند.است و دیگر مذاهب از آن متأثر شده

ای برای ساشادینا به وجود آمده و میان مفهوم غیبفت و رجعفت الطهدر این مسئله، مب

کفه در روایفات )ظهور( و بین مصداق شخص غایب و ظهور او خلفط شفده اسفت. چنان

اشاره شد، مفهوم غیبت و رجعت )ظهور( امفام پفیش از محمفد حنفیفه نیفز وجفود داشفته 

در شفخص محمفد حنفیفه است؛ اما مصداق عینی و تحقق خارجی غیبت، برای اولین بار 

اتفاق افتاده است. بنابراین اگر مراد او تحقق عینی غیبت در مصداق خارجی آن و ظهفور 

شخص غایب باشد، مطلب او پذیرفتنی است؛ زیرا غیبت و ظهفور بفرای نخسفتین بفار در 

عنوان اولین مصداق خارجی و عینی آن تحقق یافته است؛ اما اگفر مفهفوم محمد حنفیه به

 هور را در ن ر گرفته باشد، باید ریشۀ آن را در مبالطه یکرشده دانست.غیبت و ظ

هفای توان تکون ن ریفۀ غیبفت را متفأثر از وقفایع تفاریخی دانسفت و موقعیفتاما نمی

کفه اشفاره شفد، سیاسی و اجتماعی را عامل تحقق این عقیده بفه شفمار آورد؛ زیفرا چنان

پیش از این وقایع سیاسفی و اجتمفاعی، در روایفات ائمفه  عقیده به غیبت امام مهدی

بیان شده است. همچنان باید میان تحقق عینفی و پدیدارشفدن یفک  ×قبل از امام صادق

گیری یهنی آن تفاوت قائفل شفد. آنچفه در وقفایع عقیده و ن ریه در خارج، و بین شکل

غیبفت اسفت؛ امفا   رد داده، تحقفق عینفی ن ریفۀ ^اجتماعی و سیاسی تاریخ ائمۀ شفیعه

 مفهوم یهنی و عقیده به آن، پیش از آن موجود بوده است.

 ( ا( و بلندمففدت )کبففرامففدت )صففبرایشففان تقسففیم غیبففت بففه دورۀ کوتاه .1ففف0ففف0

دهفد. ایشفان روایفاتی را کفه دال بفر دو غیبفت بفرای امفام را به فقهای امامیفه نسفبت مفی

یک از ایفن غاز روشن نبود کفه کفدامداند. در آاست، ابداع فقیهان امامیه می مهدی

یک طولانی است. فقها در دورۀ دوم غیبفت یعنفی بعفد از پایفان دو غیبت کوتاه، و کدام

)ساشفادینا، اولین غیبت امفام، غیبفت دوم را طفولانی، و غیبفت نخسفت را کوتفاه خواندنفد 

 .(11ش، ص 3101

جعفل و وضفع روایفات  بودن غیبفت، بفهبه اعتقاد او، علمای شیعه برای تأیید دوگانفه

انفد کفه بفا وضفعیت موجفود سفازگار ای تفسیر کردهگونهاند یا روایات را بهروی آورده
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و  کوتفاه بفه غیبفت بگفوییم، تقسفیم کفه پفذیر اسفتتوجیه نکته این»نویسد: باشد. او می

داع، یفا تفسفیر یفا ابف احادیث بندی،تقسیم است. در تأیید این امامیه فقیهان طولانی، ابداع

، «ب»ش 3180اللهی، )آیفت« دهنفد تطبیفق ظاهر شفده، بفا آن کهچنانرا آن اند تا وضعیتشده

داند که تقسیم غیبت به کوتفاه و طفولانی را رو او نعمانی را اولین کسی می؛ ازاین(013ص

ه . وی در نهایفت، اصفالت روایفات مربفوط بف(13ش، ص 3101)ساشفادینا، مطرح کرده اسفت 

)ساشفادینا، گردانفد های بعد از شیخ کلینی بفازمیرا به دوره او کبر اتفسیر دو غیبت به صبر

 .(10ش، ص 3101

 ارزیابی

تواند ابداع فقهای امامیه باشد که بفیش از ، درصورتی میاو کبر اتقسیم غیبت به صبر

گذشته باشد؛ یعنفی بایفد بفیش از  اسال( از پایان غیبت صبر 01)حدود  ازمان غیبت صبر

)طولانی( بفر ایفن غیبفت صفدق  اسال از دورۀ غیبت دوم طی شده باشد تا عنوان کبر 01

ق آغفاز شفد و تفا سفال 061در سفال  بعد از شهادت امفام عسفکری اکند. غیبت صبر

نیز بفا درگذشفت نایفب چهفارم آغفاز شفد و تفا ظهفور  اق ادامه پیدا کرد. غیبت کبر100

 مه دارد.حضرت ادا

نوشفته شفده اسفت  ایا در عصر غیبفت صفبر برخی آثار که قبل از ولادت امام غایب

 1موسفوی علفوی ابومحمفد اند.کرده گزارش یا نقل را غایب امام غیبت دو به مربوط روایات نیز
                                                           

 یکتفاب را بفرا یفناسفت و ا یکه خود واقف نصرة الواقفةصاحب کتاب  ی،موسو یبن احمد علو یابومحمد عل. 1

 ینشفده اسفت )نمفاز یفانب یدر منفابع رجفال یفزیو وفات او چ حالشرح ۀدربارنگاشته است.  یهفرقه واقف یتتقو

و امفام  ×سه واسطه از امام بفاقر یابا دو  ی(؛ اما و534ق، ص 3433 ی،؛ ناصر005، ص 5ق، ج3434 ی،شاهرود

کفه از او نقفل شفده اسفت درسفت  ی(. اگر اسفناد61-41ق، صص 3433 ی،کند )طوسینقل م یتروا ×صادق

ق، ص 3433 ی،کنفد )طوسفیمف یفت( روا34، ص 3183 ی،ق( )حلف030از عبداللّ   بن جبلفة )م.  یمباشد، او مستق

را قبفل از ولادت و  نصهرة الواقفهةو کتفاب  یسفتهزیمف امام زمان یبتاز غ یشاو پ یریم،را بپذ ین(؛ اگر ا54

( بفا 310، ص 3165 ی،ق( )نجاشف116)م.  یفادبفن ز یفدنفام حم به ینگاشته است. اما شخص امام زمان یبتغ

(. 308، ص 3165 ی،کفرده اسفت )نجاشف یفتواسطه )حسن بن محمد بفن سفماعه( از عبفداللّ   بفن جبلفه روا یک

 ش(.3100 ی،است )انصار یستهزیم اصبر یبتغ یانۀماحتمالا  او در  ینبنابرا
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و  (00ق، ص 3414)نففوبختی، ق( 131ابومحمففد نففوبختی )م.  1،نصههرة الواقفههةصففاحب کتففاب 

در  2ق(100 ، کلینفی )م.(01ص ،3جق، 3105بابویفه، )ابن التنبیههق( در 133ابوسهل نوبختی )م. 

 ازجمله آنهاست. (141-110صص  ،3ق، ج3410)کلینی،   افیکتاب 

از دنیا رفته نیز فصفلی  اکه در اوایل غیبت کبر الغیبةمحمد بن ابراهیم نعمانی صاحب 

بفاره، بفه دراین 3اسفت. ایشفان پفس از نقفل روایفاتیرا به همین موضوع اختصفاص داده 

)نعمفانی، کنفد های هریفک را بیفان مفیپردازد و دو غیبت و ویژگیبندی روایات میجمع

 .(304-301ش، صص 3100

اند؛ اما قبل یا همه آن را در  کرده انویسندگان این آثار بخشی از دورۀ غیبت صبر

، روایفات آن را اها پفیش از آغفاز غیبفت کبفریعنی آناند؛ از دنیا رفته ااز آغاز غیبت کبر

را در  کفرده اسفت، شفاهد مفدت زیفادی از  ااند. نعمانی نیز کفه غیبفت کبفرنقل کرده

تفوان بودن آن پی ببفرد. پفس نمفینبوده است تا با تجربه آن دوره، به طولانی اغیبت کبر

  را ابداع علمای امامیه دانست.   او کبر اتقسیم غیبت به صبر

خطفاب بفه نایفب چهفارم  ادر پایان غیبت صفبر در توقیعی که ازسوی امام زمان

ففَاجْمَعْ أَمْفرَكَ وَ لَا تفُوصِ إِلفَی أَحَفدٍ فیَقَفُومَ »... وارد شد، به دو غیبت اشاره شفده اسفت. 

ِ تعََفالیَ یِکفْرُ  ةُ فلََا ظُهُفورَ إِلاذ بعَفْدَ إِینِْ اللّ   هُ وَ یَلفِكَ مَقاَمَكَ بعَدَْ وَفاَتكَِ فقَدَْ وَقعََتِ البْیَبْةَُ التذامذ

 ی)بفرا کفرده جمع را تیدَ طُولِ الْْمََدِ وَ قسَْوَةِ القْلُوُبِ وَ امْتلَِاءِ الْْرَْضِ جَوْرا ...؛ کارهابعَْ 
                                                           

اول، دو  یفتکنفد. در رواینقل مف یبامام غا یبرا یبتوجود دو غ ۀدربار یتدو روا نصرة الواقفةصاحب کتاب . 1
 یفتهمفان روا یفزدوم ن یفت(. روا50ق، ص 3433 ی،مطفرح شفده اسفت )نفک: طوسف ×امام کاظم یبرا یبتغ

 یکفیاسفت و  یبفتامر دو غ ینصاحب ا یإِنذ لصَِاحِبِ هَذَا الْْمَْرِ غیَبْتَیَنِْ إِحْدَاهُمَا أَطْوَلُ منَِ الْْخُْرَى؛ برا»معروف 
 یفنا (. البته مراد او از صفاحب امفر در63ق، ص 3433 ی،کند )طوسیرا نقل م« است یگریتر از دیاز آن دو طولان

 پردازد.یم یموسو یعلو یدگاهبه نقد د یتیبعد از نقل هر روا یاست؛ اما طوس ×امام کاظم یزن یتروا
 ی،نجاشفاسفت ) اصفبر یبفتغ یفانوففات او مصفادف بفا پا یخکرده و تاریم یزندگ اصبر یبتغ ۀدوردر  ینیکل. 2

 یبن محمفد سفمر یرا قبل از وفات عل ینیبن طاووس وفات کل ید(. س410، ص 3101 ی،؛ طوس100، ص 3165
 (.001، ص 3105 ی،حلداند )یم
 ی،ندلالفت دارد )نعمفا یامام مهفد یبرا یبتصراحت بر وجود دو غکند که بهیرا نقل م یتروا 33 ینعمان. 3

 (.36و  35، 0-3 یت، روا306-301ق، صص 3100
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 رایفتفو شفود؛ ز نینکن تا بعفد وففات تفو جانشف تیهم وص یمر  آماده باش( و به کس

 ینخواهد بود مگر بفه این و اراده الهف ی( واقع شده است. ظهوراکبر بتیکامل )غ بتیغ

 ظلفم از مملفو نیها را گرفته باشد و زمکه قساوت قلب یو وقت یبعد از مدت طولان آنو

 .(105ق، ص 3433)طوسی، « شود جور و

هفا را تفوان آنبا پیشینۀ گزارش و نقل روایات تقسیم غیبت به کوتاه و طفولانی، نمفی

 موضوع و مجعول دانست و نسبت جعل و وضع چنین روایاتی را به علمای شیعه داد. 

کنفد: نخسفت اینکفه، ساشادینا دربارۀ نیابت نایب سوم، به دو مطلب اشاره می .4ف0ف0

بفرای  محمد بن عثمان عمری، نایفب دوم، بفه مفأمورت خفود ازسفوی امفام مهفدی

کم در ای نکفرد و یفا دسفتایفب شفوم اشفارهعنوان نمعرفی حسین بفن روح نفوبختی بفه

)ساشفادینا، روزهای نخست انتصاب حسین بن روح، شاهدی برای امر امفام وجفود نداشفت 

عنوان نایب سوم، تحفت نففوی . دوم اینکه، انتصاب حسین بن روح نوبختی به(43، ص 3101

)ساشفادینا، سفت شخصیتی برجسته از نوبختیان به نام ابوسهل اسماعیل بن علی، انجام شده ا

 .(013-011، صص «ب»ش 3180اللهی، ؛ آیت40، ص 3101

 ارزیابی

ای است که گویا نصی ازسوی امام برای نیابت نایبفان وجفود گونهمطالب ساشادینا به

 که نیابت امام جز با اجازه و امر او تحقق نخواهد یافت.نداشته است؛ درحالی

به محمفد بفن  طوسی دستور امام اما دربارۀ مطلب نخست او باید گفت که شیخ

عثمان برای معرفی نیابت حسین بن روح نوبختی را نقل کفرده اسفت. محمفد بفن عثمفان 

 أن أمفرت»عمری هنگام وفات خود، به مأموربودنِ خود به این امر تصریح کرد و گفت: 

. شفگفت اینکفه خفود (101ق، ص 3433)طوسفی، « أوصي إلی أبفي القاسفم الحسفین بفن روح

برای نیابت حسفین بفن روح نفوبختی  دینا هم بعد از بیان مطلب بالا، به امر امامساشا

یک از نواب اربعه به مقام نیابت برگزیده نشدند، . هیچ(43، ص 3101)ساشادینا، کند اشاره می

هفا را بعفد از ها. شیعیان نیفز ادعفای نیابفت ازسفوی آنمگر ازطریق نص امام بر نیابت آن

. اظهار معجزه اختصاص بفه نبفی و امفام (408، ص 0ق، ج3411)طبرسی، رفتند اظهار معجزه پذی
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 ، «ب»ق 3431)مفیففد، نففدارد، بلکففه دلیلففی بففرای صففدق ادعففای مففدعی مقففامی الهففی اسففت 

 . سففید مرتضففی راه تشففخیص نایففب منصففوب از جانففب (110ق، ص 3433الهففدی، ؛ علم301ص 

 ق، 3430الهفدی، )علمدانفد دسفت مفدعی نیابفت مفیرا بفه اظهفار معجفزه به امام مهفدی

، 0ق، ج3105بابویفه، )ابنکه برخی معجزات نیز از نواب اربعه گزارش شده است ؛ چنان(83ص 

 .(511-510صص 

های حسفین بفن روح سفبب شفد تفا او بفه ها حاکی از آن است که شایستگیگزارش

قل شیخ طوسی از اطرافیان محمفد بفن عثمفان حفدود ده جایگاه نیابت منصوب شود. به ن

هفا بفود. دادند. حسفین بفن روح نیفز یکفی از آننفر بودند که کارهای ایشان را انجام می

عنوان نایب سفوم انتخفاب شفود، بیشفتر بفود؛ احتمال اینکه کسی غیر از حسین بن روح به

هفا، ر بودنفد؛ امفا از بفین آنتها از حسین بن روح به محمد بن عثمان نزدیکزیرا همه آن

حفال کفه جفوان بفود، . او درعین(160-168ق، صفص 3433)طوسی، حسین بن روح انتخاب شد 

، آمد. سفیر دوم با استناد به دسفتور امفام زمفانشخصی زیر  و باهوش به شمار می

 .(103-101ق، صص 3433)طوسی، حسین بن روح را به این مقام انتخاب کرد 

ای بود و برخی نیفز احتمفال نیابفت او نوبختی که دارای جایگاه ویژهوقتی از ابوسهل 

 رسفید امفا  دادند، سؤال شد که چرا حسین بن روح به مقام نیابفت امفام غایفبرا می

 دانفد کفه چفه بهتفر مفی او برای این مقام برگزیفده نشفد، در پاسفخ گففت کفه امفام

 تففر بففرای ایففن مقففام سففتهو حسففین بففن نففوح را شای 1کسففی را بففرای نیابففت برگزینففد.

دانست. ابوسهل نوبختی گفت من اهل مناظره هستم و احتمال دارد اگفر در منفاظرات در 

نزد  نشان دهم؛ اما اگر امام گرانیرا به د امام مکان رم،یبگ قرار یسخت تیموقع

)طوسفی، تکفه کننفد هفم مکفان امفام را نشفان نخواهفد داد بن نوح باشد و او را تکه نیحس

. کلام ابوسهل نوبختی بفر صفلاحیت و شایسفتگی حسفین بفن روح بفرای (103 ق، ص3433

 نیابت دلالت دارد.

جاسم حسین بعد از بیان کلام ابوسفهل نفوبختی دربفارۀ شایسفتگی حسفین بفن روح، 
                                                           

 (.103 ق، ص3433 ی،)طوس «ینندمقام برگز ینرا به ا یترند چه کسهُمْ أَعْلمَُ وَ مَا اخْتاَرُوهُ؛ آنها آگاه». 1
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 گوید:کند. او مینکات دیگری را در نقد ساشادینا بیان می

هماننفد امامفت بفه نفص  زیفامفام ن بتایاست که ن نیبر ا هیامام ۀدیاولا  چنانچه عق

 امفام سففارت بفاب در. رسفندیبفه امامفت مف یاست، ائمه بفا نفص از جانفب الهف

کفه در کنفار  ینفراز ده کیچیه ا  یشود. ثانیاستفاده م وهیش نیاز ا زین زمان

انتخابات و قرعه و ... که نشانگر انتخاب  یمحمد بن عثمان بودند، انت ار برگزار

جلسفه حاضفر  نینصب از جانب امام باشد را انت ار نداشتند، بلکه در ا قیطر ریغ

 یمنصوب شده را بشناسفند. ثالثفا  وقتف امام قیسوم را که ازطر ریشدند تا سف

 نیخزانه را به حسف ۀمحمد بن عثمان به خادم خود دستور داد تا عصا و صندوقچ

کفه  یو شفلمبان یمثفل ابوسفهل نفوبخت یاز افراد کیچیدهد، ه لیبن روح تحو

نکردنفد  یکار محمد بن عثمان اعتراضف نیباشند، به ا یبعد ریرفت سفیانت ار م

 .(305-304، صص 3100)حسین، دانستند  ازطرف امام زمان یو آن را دستور

نعمفانی  الغیبة،  افی هایوی در بحث از نواب اربعه، با بررسی روایات کتاب .5ف0ف0

محفدود بفه چهفار نایفب نیسفت؛ زیفرا در  نیابت امام غایبنویسد: می  ما  الدینو 

هایی مثل الکافی، البیبة و کمال الدین، بخش مستقلی به این چهار نایب اختصفاص کتاب

و رجفال شفیخ  (440، ص 0ق، ج3105بابویفه، )ابننیافته است. در برخی از آثار مثل کمال الدین 

دوق  نیفز از ابفوجعفر عمفری بفدون طوسی از نایبان دیگری نیز یاد شده است. شفیخ صف

، 3101)ساشفادینا، بفرد ،  نام می(405، ص 0ق، ج3105بابویفه، )ابناینکه او را نایب خاص امام بداند 

بیش از ایفن چهفار نففر بودنفد. امفا  ا. بنابراین وکلای امام در دورۀ غیبت صبر(16-15صص 

هفای جهت فعالیفتند و بفهاین چهار نفر، بین شفیعیان آن دوره، محبوبیفت بیشفتری داشفت

، سرآمد همۀ وکلا بودنفد. گیری دیدگاه امامیه در غیبت امامها در راستای شکلآن

 .(46، ص 3101)ساشادینا، شد کارگزاران و وکلای دیگر نیز توسط این چهار نفر تعیین می

 ارزیابی

مفام ها مستقیما  بفا نصفب افقط همین چهار نفر بودند. آن نواب خاص امام غایب

؛ اما نصب وکلای دیگر به دسفت نفواب (408، ص 0ق، ج3411)طبرسی، به مقام نیابت رسیدند 
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اربعه انجام شد. ریاست سازمان وکالت و نهاد نیابت بفر عهفدۀ نفواب اربعفه بفود و دیگفر 

که نفواب ائمفۀ پیشفین بردند؛ چنانها، کارها را پیش میوکلا در مقام دستیار و معاون آن

، صفص 0، ج3161)طوسفی، کردنفد تیارانی بفه امفر نیابفت و وکالفت اقفدام مفینیز ازطریق دسف

. افرادی مثل حجاز بن یزید وشاء، احمد بن اسفحاق اشفعری (310ص  ،3100؛ حسین، 000-813

ص  ،3100)حسفین، و محمد بن احمد بن جعفر قطان، از دستیاران و معاونان سفیر اول بودنفد 

هفا، شفیعه را در دورۀ یارانی داشتند کفه بفا کمفک آن. سه نایب خاص دیگر نیز دست(340

کردند. نام برخی از دستیاران نواب اربعه نیز بیفان شفده ، هدایت و رهبری میاغیبت صبر

 .(360-365، صص 3181)جباری، است 

بیفان شفده اسفت، امفا نبایفد  بنابراین هرچند نایبان دیگری نیز بفرای امفام غایفب

کفه ساشفادینا نیفز بفه جایگفاه ها در نهاد نیابت را یکسان دانسفت؛ چنانجایگاه و مقام آن

 .(46 ، ص3101)ساشادینا، ویژه و سرآمد نواب اربعه، در بین وکلا تصریح کرده است 

ز اسفت. ا افتفهیدانفد کفه اسفتمرار نیمف یمفوقت یرا امر ابتین تیماه نایساشاد .6ف0ف0

 یعلف ابفتین شفدنیاختصاص دارد و با سپر اصبر بتیخاصه به دوره غ ابتیاو، ن دگاهید

. بفه عقیفده (48، ص 3101)ساشفادینا، اسفت. افتهی انیپا زیخاصه ن ابتینهاد ن ،یبن محمد سمر

هایی که با ادعای نیابت و امامت توسط امثال شلمبانی بفه وجفود آمفد، سفبب او، نگرانی

خصوص وقتفی دربفار گونه ادعاها، نهاد نیابت خاتمه یابد، بهجلوگیری از اینشد تا برای 

)ساشفادینا، کفرد ها حمایت میپرداخت و از آنعباسیان به اغواگری و تحریک مدعیان می

ای . پس از علی بن محمد سفمری، نایفب چهفارم، دیگفر شخصفیت برجسفته(44، ص 3101

کفه شایسفتگی نیابفت داشفته باشفد و بتوانفد  تراز و همتای نواب اربعه وجفود نداشفتهم

؛ بفرای للّ   أمفر هفو بالبفه». عبارت سفمری (48، ص 3101)ساشادینا، دار این جایگاه شود عهده

صورت ، به(411، ص 0ق، ج3105بابویه، )ابن« خدا امری است که آن را به نهایت خواهد رساند

 .(48، ص 3101)ساشادینا،  غیرمستقیم به نبود فردی برای مقام نیابت اشاره دارد 

 یابیارز 

طور مسفتقیم هفا بفهدر طول تاریخ امامت، ائمه در جامعه حضور داشتند و شیعه بفا آن
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، از آن بیفتنیز از مسائل حتمی بود که اهفل در ارتباط بود. غیبت امام دوازدهم

. بفرای آنکفه غیبفت (140 ، ص0ق، ج3105بابویفه، ؛ ابن116، ص 3ق، ج3410)کلینفی، خبر داده بودند 

کامل امام تحقق یابد، لازم بود زمینه پذیرش آن در میان شیعیان فراهم شود تا مواجهه بفا 

هفا بفه وجفود امفام نگفردد و از پیامفدهای این پدیده نوظهور، باعث تزلزل در اعتقفاد آن

 .(01-00 م، صص3000)صدر، احتمالی غیبت امام پیشگیری شود 

ارتباط حضفوری بفا مفردم را محفدود  بت، برخی ائمهه نزدیک به آغاز غیردر دو

پففذیرفت. امففام فقففط بعضففی خففواص شففیعه را بففه حضففور مففی ×کردنففد. امففام هففادی

هفا سفخن هفای مردمفی، از پشفت پفرده بفا آننیفز بفا محفدودکردن ملاقفات ×عسکری

 .(000، ص 3184)مسعودی، گفت می

مفردم ازطریفق نفواب اربعفه  که در آن ارتباط امفام بفا - اشدن غیبت صبرفلسفۀ مقدم

سازی برای آغفاز غیبفت کامفل اسفت. شفیعه بفا تجربفۀ محفدودیت زمینه - شدبرقرار می

ارتباط با امام، آمادگی پذیرش غیبت کامل امام را پیدا کرد. از ایفن پفس، نیابفت خاصفه 

، ایفن امتوق، شد و امور شیعه به نایبان عام سپرده شد. با تأمین اهداف دورۀ غیبفت صفبر

ای برای غیبت کامل مقدمه ادوره به پایان رسید و غیبت کامل آغاز شد؛ زیرا غیبت صبر

 بود و دیگر نیازی به استمرار آن نبود.

یفافتن ایفن بودن نهاد نیابت، امری مسلم است؛ اما لازم است علت پایانبنابراین موقتی

ای مدعیان نیابفت وجو کرد، نه در جلوگیری از ادعنهاد را در هدف از تشکیل آن جست

و امامت، و نبود افرادی برای تصدی این مقام؛ زیفرا جریفان مفدعیان اختصفاص بفه دورۀ 

دروم ادعفای نیابت نایب چهارم ندارد، بلکه در طول تاریخ امامت، افرادی بودند کفه بفه

یفافتن نیابفت باشفد، بایفد در امامت یا نیابت داشتند. اگر جلوگیری از مدعیان، علت پایان

افتاد؛ زیرا بیشتر مفدعیان در دوره نایفب سفوم بودنفد ۀ نیابت نایب سوم این اتفاق میدور

 .(40، ص 3101)ساشادینا، 

های بزر  مثفل ای وجود دارد که بتواند مسئولیتهمیشه در میان شیعه، افراد شایسته

نفدارد. هفا اطفلاع نیابت را بر عهده بگیرد؛ اما چون نیابت خاصه پایان یافت، کسی از آن

 نیز فاقد ظهور در نبود افراد شایسته است.« نایب چهارم»عبارت 
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 بیفانبحهارالأنوار در کتاب  هایی که برای امام غایباو با بررسی زیارت .0ف0ف0
، بفرای معصفومان مفأثور ازشده، به این نتیجه رسیده است که این عنفوان در زیفارات 

 .(010، ص «ب» 3180 اللهی،)آیتامام دوازدهم به کار نرفته است 

 ارزیابی

هفایی کفه بفرای امفام یعنفی زیفارت - اگر مراد ساشادینا فقط زیارات مهفدوی باشفد

مطلب او صحیح است؛ زیرا در روایات مهفدوی، عنفوان  - نقل شده است دوازدهم

مهدی برای امام دوازدهم به کار نرفته است؛ اما با مراجعه بفه روایفات و دیگفر زیفارات، 

 وان مهدی برای امام دوازدهم وجود دارد.کاربرد عن

پفیش از  بفرای امفام زمفان« مهفدی»عنفوان  و ائمه |در روایات پیامبر اکرم

)کلینفی، تولد حضرت، به کار رفتفه اسفت. در ایفن زمینفه روایفات پرشفماری وجفود دارد 

، صفص 3ق، ج3105بابویفه، ابن؛ 41-40، 11،18، 00، 03،01ق، صفص 3413؛ خزاز رازی، 118، ص 3ق، ج 3410

بففرای امففام « مهففدی». کففاربرد عنففوان (013، ص 3ق، ج 3431بابویففه، ؛ ابن118، ص 0، و ج086و  350

ای کفه گونهنیز شایع بوده است؛ به و اصحاب ائمه |در بین صحابه پیامبر زمان

 ر حتفی شففاعران نیففز د 1کردنففد.بفرای پرسففش دربفاره منجففی از ایفن عنففوان اسففتفاده مفی

در برخفی زیفارات غیرمهفدوی  2بردنفد.را برای منجی به کار میاشعار خود، واژه مهدی 

یفاد شفده اسفت، مثفل زیفارت عاشفورا « مهفدی»نیز از امام دوازدهم و منجفی موعفود بفا 

ق، 3411)مجلسفی، های جامعه و یکی از زیارت (484ق، ص 3415؛ کفعمی، 300، ص 3156قولویه، )ابن

 .(383، ص 00ج 
                                                           

 یمهفد پس توفأََنتَْ المَْهْدِي؛ : » یدپرس یشاناز ا یرد داد، و ×و امام باقر یمنعیحکم بن اب یانکه م یداریدر د. 1

؛  إِلیَ کلُ ناَ نهَْدِي»در پاسخ فرمود:  ×امام«. بیهست  یگفریموعفود امفام د یامفا مهفد یم؛هسفت یتگرما هدا همهاللّ  

 (.516، ص 3ق، ج3410 ینی،)کل« است

 یفاندر پا یتکرد. کم یهگر یزخواند و امام ن ×یناباعبداللّ   الحس یدر رثا ی، شعر×در حضور امام باقر یتکم. 2

 امیفشفما ق انیفحفق در م یچفه زمفان؛ الثذانيِ مَهْدِی کمُُ  یقَوُمُ مَتیَ یقَوُمُ الحَْق  فیِکمُْ مَتیَ»را خواند:  یتب ینشعر خود ا

 (.040، ص 3413 ی،)خزار راز« بخواهد کرد امیشما ق یمهد یکندب چه زمانیم



544 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

ساشادینا بر این باور اسفت شفیعیانی کفه منت فر ظهفور منجفی موعفود بودنفد،  .8ف0ف0

هفای شفیعی را اند. او همفۀ گروهادعای مهدویت را مطرح کرده تکِ ائمهدرباره  تک

 .(364، ص 3181اللهی، )آیتداند خود می که امید به ظهور دارند، مدعی مهدویت برای امامان

 ارزیابی

کفه خفود او فقفط از انفدب! درحالیهای شیعه چنین ادعایی داشفتهگروهآیا واقعا  همه 

، 3181اللهی، )آیفتانفد ادعای مهدویت کفرده برد که برای بعضی ائمهچند گروه نام می

اند، امففا آنچففه از . هرچنففد شففیعیان همیشففه امیففد بففه ظهففور منجففی داشففته(368-360صففص 

امفام  1،×مهدویت برای امفام بفاقر آید، ادعایهای صحیح تاریخی به دست میگزارش

 شفده اسفت؛ ولفی بفرای دیگفر ائمفه 4×و امام عسکری 3×امام کاظم 2،×صادق

 .(308-330، صص 3105)حجامی، ادعایی مطرح نیست 

 یریگجهینت

 آید:با توجه به مطالب بالا دو نتیجه به دست می

درصفورتی هفم کفه های خاص آن بهره برد؛ ( در هر تحقیقی باید از روش یا روش3

مند شد، باید حدود آن را در ن فر داشفت؛ های مختل، در یک بحث بهرهبتوان از روش

های دینفی خواهفد بفود. های تحقیقی، انکار یا اهمال در گزارهزیرا لازمۀ برخی از روش

بنابراین توجه به روش پژوهش از اولین مسفائلی اسفت کفه بایفد مفورد ن فر محقفق قفرار 
                                                           

، 3161 ی،انفد )اشفعرمنت ر دانسته یتوق، کرده و او را همان مهد ×در امامت امام باقر یهموسوم به باقر یافرقه. 1
 (.45ق، ص 3418 ی،؛ ببداد06ص 

قائفل شفدند کفه امفام  یه،هفا بفه نفام ناووسفاز آن یشدند. گروه یمبه چند دسته تقس ×بعد از امام صادق یعیانش. 2
 ی،؛ اندلسف05م، ص 3081 ی،؛ اشفعر60ق، ص 3414 ی،اسفت )نفوبخت ینرفته و او همفان مهفد یااز دن ×صادق
 (.305، ص 3، ج3164 ی،؛ شهرستان330، ص 1ق، ج3436

 ی،انفد )نفوبختقفائم دانسفته یتوقف، کفرده و او را همفان مهفد ×هستند که در امامت امام کاظم یواقفه گروه. 3
 (.308، ص 3، ج3164 ی،؛ شهرستان08م، ص 3081 ی،؛ اشعر83ق، ص 3414

بفاز  یشفده اسفت و روز یفبزنفده و غا یشفانکه ا یدندباور رس ینبه ا ×یعسکر بعد از امام یعیاناز ش یگروه. 4
 (.011، ص 3، ج3164 ی،؛ شهرستان06ق، ص 3414 ی،خواهد گشت و او همان قائم است )نوبخت
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مسائل مهدویت را با روش تاریخی مورد بررسی قرار داده و بفه قرائفت و  گیرد. ساشادینا

خوانشففی خففلاف دیففدگاه رسففمی شففیعه از ایففن مسففئله دسففت یافتففه اسففت. بایففد ریشففۀ 

 وجو کرد.های ساشادینا را در همین روش تحقیق او جستدیدگاه

ریخی ( مطلب دیگر مربوط به محتوای تحقیقات ساشادیناست. او با هدف تبیفین تفا0

های دینی، منابع معرفتی شیعه را مورد توجه قرار نداده و یفا در مرتبفۀ بعفد از نگفاه آموزه

که اساس در معرفت هر مذهب و آیینی، رجفوع بفه تاریخی در ن ر گرفته است؛ درحالی

منابع معرفتی آن است. بنابراین لازم بود مسئلۀ مهدویت را بفا رویکفرد پدیدارشناسفی بفا 

 داد.شیعی مورد توجه قرار میتوجه به متون 

هفای احتمفالی ها و بدفهمیبرای هر پژوهشگری لازم است برای جلوگیری از لبزش

 های دینی، روش مناسب با موضوع را در پیش گیرد و به بررسی آن بپردازد.از آموزه
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Abstract 

This research aims to analyze the discursive capacities of "Shiite 

Mahdaviyat" in rearranging the theoretical foundations and activism 

of "global justice movements"—such as the Occupy Wall Street 

movement and justice-oriented movements in Latin America and the 

Middle East. The central question concerns how the Mahdist discourse 

transitions from traditional interpretations to an "activist paradigm" to 

strengthen contemporary movements. The research methodology is 

based on "Critical Discourse Analysis" (Fairclough’s three-dimensional 

model), in which key texts of these movements are scrutinized at the 

three levels of "text," "discursive practice," and "social practice." The 

theoretical framework of the research is a synthesis of the "Theology of 

Hope", "Frame Analysis Theory" (Benford and Snow), and the concept 

of "Active Anticipation. The innovation of this research lies in 

introducing "Applied Mahdaviyat" as a "mobilizing engine" that 
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challenges the status quo by relying on the "gap of the absence of 

justice." The findings indicate that the Mahdist discourse, through 

"frame alignment," establishes a link between secular demands for 

justice and transcendent religious horizons, transforming "apocalyptic 

hope" into an "actualist resistance strategy." This synergy facilitates 

the transition from scattered actions toward a "global subjectivity" for 

the realization of justice. 

Keywords 

Mahdaviyat, Justice Movements, Active Anticipation, Critical Discourse 

Analysis, Theology of Hope, Frame Alignment. 
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خواه جهانی های عدالتز جنبشانداچشم

 ها با گفتمان مهدویتو ارتباط آن
 مرتضی داوودپور

 استادیار، گروه مهدویت، جامعه المصطفی العالمیه ، قم، ایران.
m_davoodpur@yahoo.com 

 چکیده

در بفازآرایی مبفانی ن فری و « مهفدویت شفیعی»هفای گفتمفانی این پفژوهش بفا هفدف واکفاوی ظرفیت

محور های عفدالتن یر جنبش اشبال وال استریت و جنبش - «خواه جهانیهای عدالتجنبش»کنشگری 

انجام شده است. پرسش اصلی چگفونگی گفذار گفتمفان مهفدویت از  - در آمریکای لاتین و خاورمیانه

شناسی تحقیفق بفر های معاصر است. روشبرای تقویت جنبش« پارادایم کنشگرا»های سنتی به یک تلقی

ها در سفه بعدی فرکلاف( استوار است که در آن، متون کلیدی جنبش)مدل سه« تحلیل گفتمان انتقادی»

گیرنفد. چفارچوب ن فری تحقیفق، مفورد مداقفه قفرار می« عملِ اجتماعی»و « عملِ گفتمانی»، «متن»لایۀ 

اسفت. « انت ار فعال»م )بنفورد و اسنو( و مفهو« سازین ریۀ چارچوب»)مولتمان(، « الهیات امید»تلفیقی از 

بر نهفته است کفه باتکیفه 1«موتور بسیجگر»مثابۀ یک به« مهدویت کاربردی»نوآوری پژوهش در معرفی 

دهنفد کفه گفتمفان ها نشفان میکشفد. یافتفه، وضفعیت موجفود را بفه چفالش می«شکافِ غیبتِ عفدالت»

                                                           
 ( .چشم4141داوودپور، مرتضی .)جامعه ها با گفتمان مهدویت. خواه جهانی و ارتباط آنهای عدالتانداز جنبش

 .488-454 (، صص2)6، مهدوی
https://doi.org/10.22081/jm.2026.74957.1143 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :10/00/0011 تاریخ دریافت  :02/10/0010تاریخ اصلاح  :00/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
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های متعالیِ خواهانه و افقعدالت ، میان مطالبات سکولار 1«هاراستاسازی چارچوبهم»مهدویت ازطریق 

سفازد. ایفن بدل می« گرااستراتژی مقاومت اکنون»را به « امید آخرالزمانی»کند و دینی، پیوندی برقرار می

 برای تحقق عدالت است.« سوژگی جهانی»سوی یک های پراکنده بهساز گذار از کنشافزایی، زمینههم

 هاکلیدواژه

راستاسفازی خواه، انت ار فعفال، تحلیفل گفتمفان انتقفادی، الهیفات امیفد، همهای عدالتمهدویت، جنبش

 ها.چارچوب

  

                                                           
1. Frame Alignment 
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 مقدمه

خواهِ پرشماری است که در برابرِ هایِ عدالتجهان معاصر شاهد ظهور و گسترش جنبش

دهنففد. ایففن هففایِ سففاختاری ناشففی از ن ففمِ جهففانیِ نئففولیبرال، مقاومففت نشففان مینابرابری

های متنفوع، های ارتباطی نوین و با اتکفا بفه ایفدئولوژیگیری از ظرفیتها، با بهرهجنبش

 دنبال بازتعری، مفاهیم قدرت، مشروعیت و عدالت هستند.به

کارکردی بنیادین در بازتولید یا به چالش کشیدن سفاختارهای قفدرت ایففا  1گفتمان

(، زبففان همففواره بففا CDA. از من ففر تحلیففل گفتمففان انتقففادی )(Faircolugh, 1992)کنففد می

کنفد یفا های اجتماعی را بازنمفایی میتنیده است و ازطریق آن، واقعیتایدئولوژی درهم

ترین . در ایففن میففان، از پیچیففده(Van Dijk, 1998)نمایففد شففکلی ناعادلانففه بففازتعری، میبه

- هفای اجتمفاعیجنبش»و « هفای مفذهبیگفتمان»های تقابل قدرت، تلاقی میفان عرصه
هفایی بفرای شفناختی، بفه محر است؛ جفایی کفه مففاهیم متفافیزیکی و غایت« یسیاس 

 شوند.کنشگری در جهان مادی تبدیل می

های مینیفاپولیس تفا جوامفع محلفی در آمفازون، از خواه، از خیابانهای عدالتجنبش

محیطی نوجوانفان، و از دادخفواهی تا اعتراضات زیست« زندگی سیاهان مهم است»شعار 

اللّ   لبنفان، نقشفۀ ویژه در نفوار غفزه تفا مقاومفت مستضفعفان یمنفی وحفزببفه یان،فلسفطین

هفایی پراکنفده بفه هفا درظفاهر واکنشکنند. ایفن حرکتژئوپلیتیک امید را بازترسیم می

وجوی یک الگفوی آرمفانی مشفتر  اند؛ اما در عمق خود حامل جستم الم ساختاری

ی عدالت فراگیر هستند. در این میان، گفتمفان برای دگرگونی بنیادین ن م جهانی و برپای

افزایفی بفا توجهی بفرای همویژه در بستر فرهنگی جهان اسلام، پتانسیل قابفلمهدویت، به

دهد. ها و ارائه  چارچوبی آرمانی برای عدالت جهانی از خود نشان میاهدافِ این جنبش

انداز و بفه بررسفی ایفن چشفم، 2CDAاین نوشتار با اتخای رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی 

 پردازد.نسبت میان آن با گفتمان مهدویت می

                                                           
1. Discourse 

2. Critical Discourse Analysis 
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« بفودن عفدالت فرابرُد»، «امید»، «ستیزی ساختاریظلم»با تأکید بر « گفتمان مهدویت»

برای فهفم عمیفق، « چارچوب ن ری غنی»مثابۀ یک به« مسئولیت انسان در عصر غیبت»و 

خواه جهفانی معاصفر اسفت واز دریچفۀ سفه التهفای عفدنگرانه از جنبشانتقادی و آینده

 شود:به این پیوند نگاه می« منشور مفهومی»

مثابفۀ موتفوری بفرای به« انت فارِ مهفدوی»چگونه مفهوم «: بخشامید رهایی». منشور 3

ترین لح ات مقاومت )ماننفد ظلفم و تجفاوز اسفرائیل در فلسفطین تواند تاریکعمل، می

امیفدی »وران آپارتاید یفا نژادپرسفتی سیسفتماتیک( را بفا نفور ویژه در غزه، داشبالی و به

روشن کندب این امید، نه یک خیانت به عمل )بفه تعبیفر بلفود(، بلکفه « غیرقابل خاموشی

 سوختی برای پایداری است.

هفای حکومت»چگونه نقد مهفدویت از «: مثابۀ دگرگونی بنیادینعدالت به». منشور 0

وگویی انتقفادی بفا گفتمفان ، در گففت«ز قسفط و عفدلپرکفردن جهفان ا»و وعدۀ « جور

محور یفا براندازی ساختارهای نژادپرستانه، سرمایه»گیرد که خواهان هایی قرار میجنبش

بیننففد، بلکففه هسففتندب هففر دو، درمففان را در اصففلاحات سففطحی نمی« سففتیزمحیطزیست»

 براساس اصولی دیگرند.« بازآفرینی جهان»خواستار 

 - در دوران غیبت« منت رِ عامل»چگونه تکلی، «: ئولیت در عصر انت ارمس». منشور 1

مسفئولیت »توانفد خوانشفی از می - سازی زمینه برای عدالت جهانی اسفتکه همانا آماده

محیطی یا مبفارزه بفا هایی مانند عدالت زیستدر جنبش« دستانهفعالیت پیش»و « نسلیبین

 فقر ارائه دهدب

 « زبفانی ژرفهم»، در پفی کشف، «مقایسفۀ موضفوعی»از سفطح این تحقیق، با عبفور 

 ای غنففی از میففان ایففن دو حففوزه اسففت. گفتمففان مهففدویت، بففا برخففورداری از پشففتوانه

ورای هفر  - خواه معاصفرهای عفدالتتواند به جنبشها و الهیات امید، مینمادها، روایت

« ژرففای معنفایی»نگر(، آینفده - )بعُفدی تفاریخی« عمق زمفانی» - زمینۀ دینی خاصپس

ببخشفد. در مقابفل، ایفن « ایانرژی اخلاقی تفازه»مثابۀ یک فراخوان متعالی( و )عدالت به

هفای انتزاعفی و ن فری، توانند گفتمان مهدویت را از قالبهای جهانی و عینی، میجنبش

دی وگوی انتقفاهای ملموس اجتماعی و در گففتخارج کنند و آن را در کورۀ آزمایش
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 سازند.« پویا»و « بازآفرینی»طلب، های عدالتبا دیگر سنت

پراتیفک »مثابۀ یفک را به« انت ار»پس فراسوی هر نگاه کلامی یا سیاسی، این نوشتار، 

سازی بفرای ظهفور آرمفانی همبسفتگی زمینه»عنوان را به« عدالت»و « اجتماعی امیدوارانه

 شناسد.بازمی« جهانی

کنیم که گفتمان مهدوی، فراتفر از یفک انت فار صفرفا  استدلال میما در این پژوهش 

عمففل کنففد کففه ازطریففق  1«چففارچوب معنففایی حففاکم»مثابففۀ یففک توانففد بهمففذهبی، می

منفدی جهت»عفدالتی، ، به خشم ناشفی از بی(Lakoff & Johnson, 1980)های مفهومی استعاره

 بخشد.می« امید فعال»و « تاریخی

ادرا  »شفدن ه، ارائۀ مدلی ن ری برای در  چگفونگی تبدیلهدف نهایی این مقال

است. برای « ابزاری برای کنشگری اجتماعی در جهان معاصر»به « مذهبی از غایت تاریخ

های تحلیفل اسفتعاری، بفه سطحی فرکلاف و تکنیکگیری از مدل سهاین من ور، با بهره

نی تفا متفون بنیفادین مهفدوی( های جهفاهای رسمی جنبشتحلیل متون برگزیده )از بیانیه

های ظاهر متففاوت، در لایفهپردازیم تا آشکار سازیم که چگونفه ایفن دو گفتمفان بفهمی

 عمیق معنایی، در پی بازتعری، ن م جهانی و برقراری عدالت هستند.

چگونففه گفتمففان مهففدویت شففیعه ازطریففق بنففابراین مسففئلۀ پففژوهش آن اسففت کففه 

 شودبراستا میخواه جهانی همهای عدالتگفتمان ساختارهای زبانی و استعاری، با

نهفتفه اسفت؛ یعنفی  2«هفاراستاسفازی چارچوبهم»نوآوری مقاله در واکاوی پدیفده  

شناختی مهدوی )مانند ظهور عدل جهفانی و مصفلحت بررسی اینکه چگونه مفاهیم غایت

یفا  3«سفتریتاشفبال وال ا»هفایی ن یفر توانند با مطالبفات معاصفر جنبشکلی بشریت( می

 افزا شوند.سو و همهای ضدنابرابری، همدیگر جنبش

بینفی بفرای پیش عفدالت هنجفاری جهفانی،»اسفتفاده از مفدل  نگرانفه:رویکفرد آینده
                                                           

1. Dominant Meaning Frame 

2. Frame Alignment 

3. Occy Wall Street 
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پوسفتان مهفم جنفبش جفان سیاه»خواه، ماننفد هفای عفدالتافزایی مهفدویت بفا جنبشهم

 ... .درصد و  00های ضداستعماری بولیوی، و جنبش و جنبش 1«است

نگاشفته شفده  میرمسفتقیصورت پراکنده و عمفدتا  غبه یرو، آثارشیموضوع پ ۀدربار

پرداختفه اسفت.  یفیگرابفه بررسفی تفکفر عفدالت یامقالفه در( 3100) پفورعفرباست. 

 یفۀرا براسفاس ن ر بفتیدر عصفر غ یمهفدو ی( عدالت اجتماع3413نژاد )ی، الهنیهمچن

تبیینی واکاوی کرده و دو افق پیشاظهور و پسفاظهور را  - ای تحلیلیشیوه، بههیفق تیولا

از یکدیگر متمایز ساخته است: افقِ پیشاظهور که ناظر به جامعه  تحت زعامتِ ولفی فقیفه، 

 است. یمطلوب مهدو ۀگر جامعیو افقِ پیساظهور که تداع

های اجتماعی، همچنان یفک شفکاف های یکرشده در مطالعه  جنبشرغم پیشینهعلی

های ایفدئال»و « خواهی سفکولارعفدالت»شی محسفوس میفان مطالعفات کلاسفیکِ پژوه

هففای اجتمففاعی هففای حففوزۀ جنبشوجففود دارد. بااینکففه پژوهش« شففناختی مففذهبیغایت

معنابخشفی »های ساختاری، اقتصادی و حقوقی تمرکز دارند، جنبه  طور عمده بر انگیزهبه

بخشفد، اغلفب بفه حاشفیه ها میسفوژهکه به کنشگری، تداوم و هویفت تفاریخی « مذهبی

بعفدی، بفه بررسفی رانده شده است. این پژوهش بر آن است تا با عبور از ایفن نگفاه تک

 بپردازد.« خواه جهانیهای عدالتجنبش»و « گفتمان مهدویت شیعه»پیوند میان 

( اسفت کففه CDAچفارچوب ن فری اصفلی ایفن پفژوهش، تحلیفل گفتمفان انتقفادی )

عنوان شفکلی از کفنش اجتمفاعی مثابفۀ یفک پدیفده  زبفانی، بلکفه بفهتنها بهگفتمان را نفه

سففطحی فففرکلاف . مففا از مففدل سه(Fairclough, 1995)گیففرد ایففدئولوژیک در ن ففر می

(Fairclough, 1992) گانه مثابفۀ یفک فراینفد سفهبفریم کفه در آن، تحلیفل گفتمفان بهبهره می 

 شود:انجام می

تحلیل متنی: در این سطح، توجه بر ساختارهای زبانی متن اسفتوار اسفت. مفا از دو . 3

 کنیم:ابزار تحلیلی متنی استفاده می

 مند واژگانی و دستوری: با الهام از رویکردهای توصیفی تئفون کدگذاری ن ام
                                                           

1. BlackLivesMatter 
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در تحلیففل ایففدئولوژی در گفتمففان، مففا بففه  (Van Dijk, 1998, 2001)ون دایففک 

 پردازیم:های زبانی کلیدی میلفهشناسایی مؤ

  واژگففان ارزشففی و بففار ایففدئولوژیک: شناسففایی واژگففانی کففه دال بففر

، «اسفتکبار»، «عفدالت»های ارزشی مثبت یفا منففی هسفتند )ماننفد قضاوت

 «(.رهایی»

  ،ساختارهای وجهیت: بررسی افعال وجهی و قیدهایی که میزان ضفرورت

در مقابفل « بایفد»کنند )برای مثفال، یها را تعیین مامکان، یا قطعیت گزاره

 که نشانگر مواضع ایدئولوژیک گوینده است.«( تواندمی»

 هففای هففا و گروهسففازی: تحلیففل نحففوه  ارائففه  فاعلهای هویتیاسففتراتژی

 ازطریق زبان.«( مستضعفان»، «درصد 00»اجتماعی )مانند 

 ، و(Lakoff & Johnson, 1980) بر ن ریه  لکاف و جانسونتحلیلِ استعاری مفهومی: باتکیه. 0

 های بنیادینی:کاوش استعاره

 مثابۀ مسیر/میدان نبردزمان به 

 مثابۀ تعادل/ن معدالت به 

 مثابۀ بیماری/گرفتاریسلطه به 

 مثابۀ حرکت/گشودگیرهایی به 

هفا در تحلیل عمل گفتمانی: در این سطح، چگونگی تولید، توزیع، و مصفرف متن. 1

راستاسفازی هم»شفود؛ ایفن شفامل تحلیفل یک بافتار اجتماعی خفاص بررسفی می

هفای معنفایی یعنی چگونگی تلفیق چارچوب (Snow, 1988  &Benford)« هاچارچوب

هفففای وب)ماننفففد انت فففار فعفففال، ظهفففور عفففدل جهفففانی( بفففا چارچ« مهفففدویت»

داری، مطالبه  حقفوق بشفر( اسفت )مانند نقد ن ام سرمایه« سکولار خواهیعدالت»

تففا نشففان داده شففود کففه چگونففه مفففاهیمِ دینففی، کففارکرد اسففتراتژیک در جهففت 

 .(Ghazali, 2015)کنند به مطالبات اجتماعی پیدا می« بخشیغایت»

ین فرایندهای گفتمفانی در تر اتحلیل عمل اجتماعی: در نهایت، پیامدهای گسترده. 4

 گیرد.سطح جامعه مورد بررسی قرار می
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گیری معنففا، تری از چگففونگی شفکلایفن رویکفرد چنففدوجهی، امکفان در  عمیفق

 آورد.بازتولید ایدئولوژی، و ظرفیت کنشگری اجتماعی ازطریق گفتمان را فراهم می

 . گفتمان مهدویت و بازنمایی عدالت1

از یک ارزش اخلاقی بفه یفک اصفل بنیفادین « عدالت»مفهوم در ساختار گفتمانی تشیع، 

. این گفتمان، عدالت را نه یفک (11، ص3185)نک: خطیبی، کلامی و سیاسی ارتقا یافته است 

بینفد کفه از الگفوی رفتفاری هدف انتزاعی، بلکه برآمفده از سفنت پیفامبری و امامفت می

 (51البلاغفه، نامفۀ )نهجک اشتر های حکمرانی ایشان در عهدنامۀ مالو توصیه ×حضرت علی

 گیرد.الگو می

است که ویژگفی اصفلی « شهر مهدویآرمان»اساس، غایتِ این گفتمان، تحقق براین

)نفک: است « ظلم و جور»جای ن مِ مبتنی بر به« قسط و عدل»آن، جایگزینی ن مِ مبتنی بر 

ه رهبفری جمهفوری . اهمیت این موضوع در عصفر حاضفر از دیفدگا(484، ص 3181ای، ترانه

تأکیفد « معرفت و محبت»اسلامی، بر ضرورت گذار از دنیای کنونی به جهانی سرشار از 

دنیای سرشار از عدالت، پاکی، راستی، معرفت و محبفت، »اند: دارد. ایشان تصریح کرده

است و زندگی حقیقت انسان در این عفالم، مربفوط بفه دوران  ×دنیای دوران امام زمان

. ایشفان همچنفین در دیفدار بفا (3100ففروردین  06)سفخنرانی، « است ×امام زمانبعد از ظهور 

 :فرمودند ×جمعی از پاسداران در سالروز میلاد امام حسین

همففۀ بشففریت متففدین، منت ففر مصففلح اسففت و همففۀ مسففلمین، منت ففر موعودنففد و 

یمفلاء اللّ   بفه »در ن فر مسفلمانان ایفن اسفت کفه  #خصوصیت مهفدی موعفود

عفدل و داد، اسفتقرار عفدالت در « و عدلا کما ملئت ظلمفا و جفوراالارض قسطا 

اسففت  #بفردن ظلففم از سفطح زمففین خصوصفیت مهففدی موعفودجامعفه، ازبین

 .(3168اسفند  31)سخنرانی، 

 از یففک « انت ففار»از من ففر ایففن پففژوهش، نکتففۀ کلیففدی در ایففن مففتن، تبففدیل مفهففوم 

 ای کففه منت ففر، گونففهاسففت؛ به« سففتیزانهکنشففگری ظلم»انت ففار مففذهبی صففرف بففه یففک 

بیند. ایفن همفان مکانیسفمی خود را در برابر فریاد م لومان، مسئول و موظ، به کنش می
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 سازد.را برقرار می« کنشگری اجتماعی»و « شناسی مذهبیغایت»است که پیوند میان 

 رییتغ تیو عامل یز یستظلم یالگو  لی. گذار از انتظار به کنش: تحل1-1

بفه یفک « انت ار صفبورانه»های گفتمان مهدوی، گذار از یک ترین ویژگیاز برجسته

 شود:است. این گذار ازطریق دو مکانیسم گفتمانی انجام می« کنشگری فعال»

را نه یک عمل « ستیزیظلم»گفتمان مهدوی،  :خیاسطوره/تار  قیازطر  یالف( الگوپرداز 

کند. با ارجفاع بفه الگوهفایی تعری، می« وظیفۀ الهی و تاریخی»گذرا، بلکه یک سیاسی 

)قصفص، « عفدم حمایفت از مجرمفان»و عهد او با خداوند مبنی بفر  ×ن یر حضرت موسی

زنفد. در ایفن تحلیفل، پیونفد می« سلوِ  اخلاقفی»، این گفتمان، کنشگری را به یک (30

است. ایفن « انفجار کنش»ه بستری برای آور نیست، بلکم لومیت فقط یک وضعیت رنج

های سفاختاری، از عدالتیبخشد تا در برابر بیالگو، به پیروان این گفتمان، مشروعیت می

 تبدیل گردند.« یار و یاور م لومان»حالت انفعال خارج شوند و به 

تبییفر درونفی بفرای »گفتمان مهدوی، بر پایفۀ قفانون : رونیب به درون از رییتغ یب( مبنا

َ لَا یبُیَِّرُ مَا بقِفَوْمٍ حَت  فی یبُیَِّفرُوا مَفا بأَِنفْسُِفهِمْ؛ خداونفد »بنا شده است: « تبییر اجتماعی إِنذ اللّ  

 « مگففر اینکففه آنففان خففود را تبییففر دهنففد دهففدسرنوشففت هففیچ ملتففی راتبییففر نمی

تنها یک دگرگونی سیاسفی، بلکفه نتیجفه  را نه« یرات اجتماعیتبی». این رویکرد، (33)رعد، 

بینفد. بنفابراین مهفدویت در می« جهش انقلابی در آگاهی و ساختار درونی جامعفه»یک 

تواند حتی جوامفع در آسفتانه  سفقوط است که می« فرایند احیاگری»این چارچوب، یک 

 ون شود.ها، به حیات دوباره رهنمرا ازطریق تبییر بنیادین سوژه

 1«یخیتار  یکنشگر  یالگو ». مفهوم 1-2

الگفوی رفتفاریِ »در این گفتمان، یک رفتار تصادفی نیست، بلکه یفک « زییستظلم»

هففای اجتمففاعی )ماننففد اسففت و ایففن دقیقففا  همففان چیففزی اسففت کففه در جنبش 2«مقففدس
                                                           

1. Historical Archetype 

2. Sacred Behavioral Pattern 
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شفناخته  1«سفازی از م لفومقهرمان»های حقفوق مفدنی یفا ضداسفتعمار( بفا عنفوان جنبش

این همان نقطفه   2«.کنشگر»است و هم « م لوم»در اینجا، هم  ×شود. حضرت موسییم

 خواه معاصر است.های عدالتهای جنبشتلاقی با سوژه

 3«رییتغ تیعامل». مفهوم 1-3

َ لَا یبُیَِّرُ مَا بقِوَْمٍ حَتذی یبُیَِّرُوا مَا بأَِنفْسُِفهِمْ؛ خداونفد »استناد به آیۀ  سرنوشفت هفیچ إِنذ اللّ  

تبییفر از »، زیربنفای (33)رعفد،  «دهد مگر اینکه آنان خود را تبییر دهندملتی راتبییر نمی

 دهد.را در این گفتمان قرار می 4«پایین به بالا

بخشفد؛ یعنفی می 6«عاملیفت»زداید و بفه آن را از انت ار مهدوی می5«انفعال»این آیه، 

ها اتفاق بیفتد، بلکفه که بدون دخالت انسانمهدویت، منت ر یک معجزه از آسمان نیست 

تبییفر سفاختارهای »باعفث « هاتبییر درونی سفوژه»شرطی است که در آن مهدویت، پیش

در « تبییفر سفاختاری ازطریفق تبییفر آگفاهی»شود و ایفن دقیقفا  همفان ن ریفۀ می« بیرونی

 های اجتماعی است.شناسی جنبشجامعه

 یقیتطب گفتمان لی. تحل2

هفای اقتصفادی، های اجتمفاعی بفه نابرابریمثابۀ واکنشخواه جهانی بهی عدالتهاجنبش

پوشانی مفهومی دارند؛ جفایی کفه استعمار، و ستم سیاسی، اغلب با گفتمان مهدویت، هم

بخش مثابۀ نماد تحول نهایی عفدالت، الهفامبه #،گستر، امام مهدیانت ار منجی عدالت

 شود.گرایی میفعال
                                                           

1. Heroization of the Oppressed 

2. Agent 

3. Agency of Change 

4. Bottom-up Change 

5. Passivity 

6. Agency 
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 ها در روزگار معاصر به شرح زیر است:ینی و مصداقی این جنبشهای عنمونه

اعم از مهدوی، اجتماعی و سیاسی غیردینفی، از طیففی وسفیع « های اجتماعیجنبش»
اللّ   لبنفان، انصفاراللّ   یمفن، حمفاس در فلسفطین، الملل، وجفود دارنفد: حفزبدر سطح بین

ر اروپا و آمریکای شفمالی، سیاسی عراق، جامعۀ شیعیان مهاجر د - های اجتماعیجنبش
 جنوب آسیا، ضدآپارتاید در آفریقا و ... .

 تیخواه و مهدوعدالت یهاجنبش ۀ. رابط2-1

، بفه بررسفی تقاطعفات گفتمفانی میفان (CDA)گیری از تحلیل گفتمان انتقفادیبا بهره
مدلِ پردازیم. رویکرد ما مبتنی بر می« خواه جهانیهای عدالتجنبش»و « مهدویت شیعه»

عمفل »پیوسفتۀ هماست کفه سفه سفطحِ به (Fairclough, 1992, 1995) بعدیِ نورمن فرکلافسه
مثابفۀ کفنش را بفرای تحلیفلِ گفتمفان به 3«عمفل اجتمفاعی»و  2«عمفل گفتمفانی» 1،«متنی

 .گیرداجتماعیِ ایدئولوژیک در ن ر می

 شود:ه میهایی اشارابتدا به مقایسۀ اهداف و الگوهای مشتر  در قالب جدول

 ها و گفتمان مهدویتمقایسۀ اهداف جنبش

 جنبه خواه جهانیهای عدالتجنبش گفتمان مهدویت

 تحقق عدالت اجتماعی، اقتصادی و سیاسی ظهور منجی و تحقق عدالت جهانی
هدف 

 نهایی

 انگیزه هابهبود شرایط انسانی و رفع نابرابری وعدۀ الهی و امید به آینده  عادلانه

 روش اقدام جمعی، مبارزۀ مدنی و سیاسی فعال، اصلاح فردی و اجتماعیانت ار 

متون مقدس و روایات ائمۀ 

 ^معصومین
 مرجع های سیاسیقوانین مدنی، حقوق بشر و ن ریه

                                                           
1. text 

2. discourse practice 

3. social practice 
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 الگوهای مشترک در مطالعات

جنبۀ 
 تطبیقی

خواه های عدالتجنبش
 غربی

 ]web:id[منبع  گفتمان مهدویت

مفهوم 

 عدالت

محور حقوقسکولار، 

 )رالز، سندل(

الهی، فراگیر )وفای به وعدۀ قرآن: 

 (60جن، 
ayandehroshan+1 

انگیزۀ 

 ضدسلطه

ضداستعماری، ضد 

 1داریسرمایه
 philarchive+1 2ضدظلم جهانی، جبهۀ مقاومت

انداز چشم

 نهایی

 اصلاح تدریجی

(BLM(وال استریت ، 

  eschatologicalتحول

 پرکردن زمین از عدل
ferghe+1 

کارکرد 

 اجتماعی

بسیج دیجیتال و 

 خیابانی
 mahdaviat+1 خواهی تمدنیانت ار فعال، عدالت

 لیتحل اتی. اجرا و عمل2-2 

بفرای  اسفت، 3های آن در تحلیل زبانی مفتنکدگذاریِ واژگانی: این روش که ریشه

بفه مفا امکفان داد تفا الگوهفایِ (Van Dijk, 1998) مثفال، رویکردهفای توصفیفیِ ون دایفک

واژگانی برجسته و تکرارشونده را شناسفایی کنفیم. ایفن الگوهفا شفامل واژگفان ارزشفی 

 در « درصفففد 00»هفففای دوگانفففه )ماننفففد ، تقابل«(آزادی»، «ظلفففم»، «عفففدالت»)ماننفففد 

کفه میفزان قطعیفت یفا  ، افعال وجهفی«(مستکبران»در برابر « مستضعفان»، «درصد 3»برابر 

در متن جنبش وال اسفتریت(، و سفاختارهای تأکیفدی « باید»دهند )مانند را نشان می الزام

 .بوده است

                                                           
1. Occupy 

2. Mahdiyyah 

3. linguistic text analysis 
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 2«تیوجه»با تمرکز بر  - 1یواژگان ی. کدگذار2-2-1

مفهوم کلیدی: وجهیت به میزان قطعیت، الزام، امکان یا عدم امکان یک گزاره اشاره 

، «ممکن اسفت»، «تواندمی»، «باید»دارد. در تحلیل گفتمان، بررسی واژگان وجهی )مانند 

مثابفۀ ای را بهکند تا ایدهدهد که گوینده چقدر تلاش میبه ما نشان می«( ضروری است»

 یک حقیقت مسلم یا یک الزام قطعی به مخاطب بقبولاند.

 :یکدگذار  ۀنمون

خواه، بسفامد بفالای اسفتفاده از افعفال وجهفی های عفدالتهای جنبشدر تحلیل بیانیه

درصفد آمفده  00شود؛ برای مثال، در بیانیفه  جنفبش مشاهده می« ضروری است»و « یدبا»

ففورا  صفورت گیفرد تفا از فروپاشفی اجتمفاعی  بایدتبییر ساختاری ن ام اقتصادی »است: 

تنها یفک نفه 3. ایفن گفزاره بفا وجهیفت الفزام،(Are the 99 Percent, 2011)« جلفوگیری شفود

گفذارد. در را بر دوش مخاطفب می« ضرورتی اخلاقی»که کند، بلرا مطرح می« پیشنهاد»

است، اما « هدف غایی»یک « عدالت جهانی»مقابل، در گفتمان مهدویت، اگرچه مفهوم 

در نهایفت، زمفین بفه عفدالت »شفود، ماننفد بیان می 4«وعده»یا « احتمال»اغلب با وجهیت 

دو رویکفرد متففاوت بفه دهنده  این تفاوت در وجهیت، نشان«. موعود آراسته خواهد شد

کفه بفرای « سفازکنشگری زمینه»و دومی، « گراکنشگری اکنون»است: اولی، « کنشگری»

 «.کندتحقق هدف نهایی تلاش می

 «استعارهٔ زمان»با تمرکز بر  - 5یاستعار ی. کدگذار2-2-2

های زمان، نحوۀ نگرش ما به گذشته، حفال و آینفده را شفکل مفهوم کلیدی: استعاره
                                                           

1. Lexical Coding 

2. Modality 

3. Obligation 

4. Promise 

5. Metaphorical Coding 
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شفود )بفرای می« سفازیمفهوم»دهند. در تحلیل گفتمان، بررسی اینکفه چگونفه زمفان می

توانفد می«( میفدان نبفرد»، یفا یفک «چرخفه»، یفک «خط مسفتقیم»مثابۀ یک مثال، زمان به

 های پنهان ایدئولوژیک را آشکار کند.لایه

 :یکدگذار  ۀنمون

« نبرد کیهانی»های از استعارهتحلیل زبانی گفتمان مهدویت، حاکی از استفاده  مکرر »

خطفی و پیوسفته نیسفت، بلکفه « زمفان»ها، است. در این اسفتعاره« لح ات آخرالزمانی»و 

با « عرصه  نبرد»، بلکه «انت ار»تنها زمان نه« حال»است؛ « های ایدئولوژیکگسست»دارای 

ف» است؛ برای مثال، در متون دینی آمده است:« ضدعدل»نیروهای  : إیا ×ادقُ الإمفامُ الص 

فبلُُ، وأخرَجَفتِ  قامَ القائمُِ علیه السلام حَکمََ باِلعَدلِ وَارتفَعََ في أی امهِِ الجَورُ، وأمنِفَت بفِهِ الس 

هرگاه قائم برخیفزد، بفه دادگفرى  :×الْرَضُ برََکاتهِا ورَدذ کلُذ حَقٍّ إلی أهلهِِ؛ امام صادق

هفاى خفود را ا امن شود و زمفین برکتهحکم راند و ستم در روزگار او به سر آید و راه

 1.(055، ص 1، جاربلی)« بیرون ریزد و هر حقی به صاحبش داده شود

 ان زمف»ایفن اسفتعاره  «. ظهور مهفدی، پایفان ظلمفت و آغفاز فصفل نفور خواهفد بفود»

 خواه سفکولار هفای عفدالت، بفا اسفتعارۀ غالفب در بسفیاری از جنبش«مثابۀ میدان نبفردبه

بیننفد، متففاوت اسفت. گفتمفان مهفدوی بفا ایفن می« زمفان را خطفی و قابفل اصفلاح»که 

معنای »کند و به آن، تبدیل می« سازنبرد سرنوشت»را به یک « اکنون»استعاره، کنشگری 

شود کنشفگران، وضفعیت فعلفی باعث می 2«یکروبسیج فراتاریخیم»بخشد. این می« غایی

در مقیفاس « شفر»علیفه « نبفرد بزرگتفر»، بلکه بخشی از یک «مشکل فنی»را نه صرفا  یک 

 «.کیهانی ببینند
                                                           

إیا قام القائم حکم بالعدل وارتفع في أیامه الجور وأمنت به السبل وأخرجت الْرض » :×امام صادق :گرید ۀنمون. 1

 دهیفدر روزگفار او سفتم برچ رانفد؛یکند، به عدالت حکم م امیکه قائم ق یهنگام ؛أهله یورد کل حق إل برکاتها

بفه  یو هفر حقف سفازدیخفود را آشفکار مف یهفابرکت نیزم گردد،یسبب ]حکومت[ او امن مها بهراه شود،یم

 .(541، ص 4ج ن،یالثقلنور ریتفسحویزی، « )شودیصاحبش بازگردانده م
2. Micro-mobilization of Trans-history 

https://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/1200513
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 :لیمتن مورد تحل ۀنمون

درصد هستیم. ما صدای کسفانی هسفتیم کفه از سیسفتم حفریص وال اسفتریت  00ما »

این سیستم ناعادلانه باید متوق، شود تا عدالت واقعفی بفرای همفه اند. نادیده گرفته شده

ها تقفدم دنبال جهانی هستیم که در آن کرامت انسانی بر سفود شفرکتبرقرار گردد. ما به

 1«.داشته باشد

 2فرکلاف یبعدسه مدل با لی. تحل2-2-3

 (Micro-level - متن لیتحل) خُرد سطح. 2-2-3-1

)سیستم/وال استریت(. این یفک « هاآن»در برابر  (%00« )ما» واژگان: استفاده از تقابل

 است.« سازی ایدئولوژیکدوگانه»

اند. ایفن اسفتعاره بفر گرفته شفده« نادیده»برای کسانی که  3«صدا»استعاره: استفاده از 

 دلالت دارد.« محرومیت از قدرت بیان»

 ت در مطالبه است.و قاطعی« اجبار اخلاقی»دهندۀ یک نشان 4«باید»وجهیت: فعل 

مستضفعفان »، بازنمایی همفان «درصد 00»توان گفت ارتباط با مهدویت: در اینجا می

 اند.)وال استریت( قیام کرده« مستکبران»در گفتمان مهدوی است که علیه « زمین

 (Meso-level - ی)عمل گفتمان یانی. سطح م2-2-3-2

هفا درد اقتصفادی مفردم است. آن 6«راستاسازیهم»جنبش در حال  5سازی:چارچوب
                                                           

  در یوبلاگف انفدازیبفا راه یلادیمف 0133 سفپتامبر در( میهسفت درصفد 00 مفا) «We are the00%» معفروف شفعار. 1
و  شفد ریففراگ گفرانید یهمکفار بفا و( Finn Brunton) « یاسفلنیف» همچفون یفعفالان توسفط Tumblr تیسفا
 ;We) Are the 99 Percent, 2011گشت لیتبد «تیاستر اشبال وال»جنبش  یاصل یاز نمادها یکیسرعت به به

New York City General Assembly, 2011) 
2. Fairclough’s 3D Model 

3. Voice 

4. Must be stopped 

5. Framing 

6. Frame Alignment 
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 دهند.پیوند می« عدالتی سیستماتیکبی»را به 

 کند.استفاده می« خواهی جهانیعدالت»متن بیانیه از زبان  1متنیت:میان

را دارد؛ بفه ایفن معنفا کفه « زبفان دینی/مهفدوی»این زبان سکولار، پتانسفیل ارتقفا بفه 

هفا ناخودآگفاه در سفت کفه ایفن جنبشا« عدالت جهانی مهفدوی»همان « عدالت واقعی»

 وجوی آن هستند.جست

 (Macro-level - ی. سطح کلان )عمل اجتماع2-2-3-3

تنها ناعادلانفه، بلکفه داری( را نفه)سفرمایه« ن فم موجفود»نقد نئولیبرالیسم: ایفن مفتن، 

 کند.معرفی می« ضدکرامت انسانی»

ناقص اسفت. « یبت منجیغ»شکاف غیبت: در گفتمان مهدوی، وضع موجود به دلیلِ 

توانفد بفا اسفت کفه می« شفکافی»ها، همفان در این جنبش« غیبت عدالت»در تحلیل شما، 

هفای پارادایم مهدوی پرُ شود. اینجا قدرتِ گفتمان مهدوی در ایفن اسفت کفه بفه جنبش

 ها، متوق، نشوند.دهد تا در میانه  ناامیدیمی 2«افق نهایی»خواه عدالت

 «یاعتراض ساختار»و  «یهانینبرد ک»زمان: تقاطع  یاارهاستع لی. تحل2-2-4

 :یلیمتن تحل

هففای یکففی از نقففاط کلیففدی در تحلیففل گفتمففانیِ پیونففد میففان مهففدویت و جنبش»

های زمفان اسفت. در گفتمفان مهفدویت شفیعی، زمفان غالبفا  خواه، بررسی استعارهعدالت

شفود. ایفن تصویر می« نیروهای اهریمنی»و « طاغوت»در برابر  3«نبرد کیهانی»مثابه  یک به

، بفه «لح فات حسفاس آخرالزمفانی»و « های ایفدئولوژیکگسسفت»استعاره، با تأکید بفر 

بخشد. به عنفوان معنایی فراتر از یک اعتراض صرفا  سیاسی یا اقتصادی می« اکنون»کنش 

دُ لهَُ فیِ صَبیِحَةِ یوَْمیِ هَذَا وَ مَا عِشْتُ منِْ اللذهُمذ إِنِّی »مثال، در دعای عهد، آمده است:  أجَُدِّ
                                                           

1. Intertextuality 

2. Telos 

3. Cosmic Battle 



586 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

أَیذامِ حَیاَتیِ عَهْدا  وَ عَقدْا  وَ بیَعَْة  لهَُ فیِ عُنقُیِ، لاَ أَحُولُ عَنهَْا وَ لاَ أَزُولُ أَبدَا ؛ بار خفدایا، مفن 

)امام زمان(  در بامداد این روز و تمام روزهایی که ]پس از این[ زیست خواهم کرد، با او

کنم: پیمانی، پیوندی و بیعتی را که بر گردن دارم؛ ]چنان بیعتی[ کفه هرگفز از تجدید می

. ایفن (333، ص 81ق، ج3414)مجلسفی، « نهمگاه ]آن را[ از دست نمفیگردم و هیچآن باز نمی

« تثبیفت جایگفاه»، بلکفه نفوعی «وظیفه عبادی»عبارت، تجدید عهد روزانه را نه تنها یک 

 کند.علیه باطل معرفی می« نبرد بزر »ص، یاران حق در  در

خواه معاصفر، زمفان را عمفدتا  بفه صفورت هفایِ عفدالتدر مقابل، بسفیاری از جنبش

 کننفد. اسفتعاره  غالفب در در چارچوب ن فامِ موجفود تصفور می« قابل اصلاح»و « خطی»

 اسففت. « اصففلاحی مثابففه رونففدزمففان به»یففا « مثابففه پیشففرفتزمففان به»هففا، ایففن جنبش

 مففا »، آمفده اسففت: «اشفبال وال اسففتریت»های جنففبش بفه عنففوان مثفال، در یکففی از بیانیفه

خواهففان تبییففرات سیسففتمی هسففتیم کففه نففابرابری درآمففد را کففاهش داده و دموکراسففیِ 

مردمفی  اسفت کفه نیازمنفد فشفار مسفتمر« روند تدریجی»اقتصادی را احیا کند. این یک 

فشفار »عرصفه  « اکنفون». در ایفن اسفتعاره، (New York City General Assembly, 2011)« اسفت

 «.نبرد کیهانی»است، نه « اصلاحات تدریجی»برای « مستمر

 :CDA لیو تحل ییافزانقطهٔ هم

هففای ، بففه جنبش«مثابففۀ نبففرد کیهففانیزمففان به»گفتمففان مهففدویت بففا ارائففه  اسففتعاره  

روند »بخشد. این استعاره، می« استراتژیکضرورت قاطعیت »و « افق نهایی»خواه، عدالت

گفامی در تحقفق پیش»بفه « کنشگری صرفا  واکنشی»های سکولار را از جنبش« اصلاحی

مؤمنفان بفا امفام « عهفد روزانفه  »دهفد. بفه عبفارت دیگفر، ارتقفا می« شهر غایییک آرمان

و  معنفوی« موتفور محرکفه  »هفای اعتراضفی، جنبش« اسفتراتژی بسفیجگری»، به #زمان

که زمان را از یفک خفطِ افقفی « میکروبسیج فراتاریخی»بخشد. این می« قطعیت تاریخی»

کنفد تفا خواه کمک میکند، به کنشگران عدالتتبدیل می« میدان نبرد دو قطبی»به یک 

خفود را « امیفد فعفال»مقاومفت کفرده و « شکاف غیبت عدالت»در برابر ناامیدی ناشی از 

 «.حفظ کنند
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مثابفۀ تنها بههفا را نفهسفطحیِ ففرکلاف، متنو الگفوی سه  CDAبرتکیفهاین مطالعفه با

هفای اجتمفاعیِ حامفلِ قفدرت و ایفدئولوژی تحلیفل مثابفۀ کنشهای زبفانی، بلکفه بهداده

هایی چفون واژگفان کند. در این چارچوب، کدگذاری واژگانی برای استخراجِ نشانهمی

 های وجهیفت بفه کفار گرفتفه ، و نشفانه«هفانما/آ»هفای هفا، تقابلهویتی، بار ارزشی واژه

 تر معنففا، ماننففد های عمیففقشففد؛ در کنففار آن، تحلیففل اسففتعاری امکففان داد تففا لایففه

شناسایی شفود. ایفن دو تکنیفک، در « رهایی»، و «سلطه»، «انت ار»، «عدالت»تصویرسازی 

نی و کنار هفم، زمینفه را بفرای توضفیح چگفونگی تولیفد و تثبیفت معنفا در سفطح گفتمفا

 .اجتماعی فراهم کردند

 خواه:جنبش عدالت

، بفه بازنمفایی «درصفد 3»و « درصفد 00»بندی تضاد میان درصد با صورت 00جنبش 

رابطفۀ  سفازی، برسفاختی گفتمفانی ازفشرده و نمادین نابرابری ساختاری پرداخت. این دوگانه

 .(Harvey, 2012) رنفدگیقدرت است که در آن اکثریت مردم در برابر اقلیت ممتاز قفرار می

در این جنبش، زبان اعتراض با اتکا به مفاهیمی چون عدالت تفوزیعی و شففافیت، نفوعی 

- دهد. اگرچه این جنفبش ریشفه در مبفارزۀ حقفوقیمقاومت ضدهژمونیک را سامان می
، دقیقفا  همفان خفلَ مشفروعیت را هفدف قفرار «سفاختار معنفایی»سیاسی دارد، در سطح  

 .های مهدوی نیز )در مقابله با حاکمیت ظالم( مشهود استگفتماندهد که در می

 خواهمتن جنبش عدالت

درصد هستیم؛ ما صدای کسفانی هسفتیم کفه از سیسفتمِ حفریصِ وال اسفتریت  00ما »

اند. این سیستمِ ناعادلانه باید متوق، شود تا عدالتِ واقعفی بفرای همفه نادیده گرفته شده

ها تقفدم جهانی هستیم که در آن کرامتِ انسانی بر سفودِ شفرکتدنبال برقرار گردد. ما به

بیانیفه  اولیفۀ جنفبش اشفبال وال اسفتریت، »قول از )این متن را بفه عنفوان نقفل« داشته باشد

 .(New York City General Assembly, 2011) کنیم(فرض می« 0133
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 عهد(: ی)دعا تیمتن مهدو

دُ لهَُ فِ » ی صَبیِحَةِ یوَْمیِ هَذَا وَ مَا عِشْتُ منِْ أَیذفامِ حَیفَاتیِ عَهْفدا  وَ عَقفْدا  وَ اللذهُمذ إِنِّی أجَُدِّ

بیَعَْة  لهَُ فیِ عُنقُیِ، لاَ أَحُولُ عَنهَْا وَ لاَ أَزُولُ أَبدَا ؛ خدایا، مفن در صفبحِ ایفن روز و در تمفامِ 

( #و )امفام زمفانام، پیمان و عقد و بیعتی را که بر گردنم هست، بفرای ادورانِ زندگی

ق،  3414)مجلسی، « شومگردم و منحرف نمیکنم؛ پیمانی که هرگز از آن بازنمیتجدید می

 .(333 ، ص81ج 

 «یمهدو  عهد دیتجد» و «درصد ۹۹» یتقاطع لینمونه: تحل

های پنهفان معنفایی و دهفد تفا لایفه( بفه مفا امکفان میCDAتحلیل گفتمان انتقفادی )»

های زمفان متون مختل، را آشکار سازیم. در این بخش، استعارهایدئولوژیک موجود در 

 «دعفای عهفد»و « جنبش اشبال وال استریت» - و کنشگری در دو گفتمان ظاهرا  متفاوت

کنشفگری »دهی بفه هفا در شفکلافزایفی آنگیرند تفا ظرفیفت هممورد مقایسه قرار می -

 تبیین گردد.« خواهعدالت

 :تیدر گفتمان جنبش اشغال وال استر« نبرد اکنون»و « نهناعادلا ستمیس». استعارهٔ 1

اسفت. « نبفردِ اکنفون»هایِ تقفابلی و سرشفار از اسفتعاره...« درصد هسفتیم  00ما »متنِ 

از یفک سفاختار « پردازی اسفتعاریشخصیت»یک « سیستم حریص وال استریت»عبارت 

کنفد. تبفدیل می« گیرندهنادیده»و « حریص»دهد که آن را به موجودی اقتصادی ارائه می

در «. باید متوقف، شفود»معرفی شده است که « خصمِ اصلی»عنوان به« ن ام ناعادلانه»این 

« اکنفون»شفود کفه در آن، تصفویر می« میفدان نبفرد خطفی»صورت یک به« زمان»اینجا، 

اسفت. تأکیفد « برقراری عدالت واقعی»و « توق، ن ام موجود»ای برای کنندهلح ه  تعیین

 ، یفک «درصفد ناعفادل 3»در برابفر « فاعفل جمعفی کنشفگر»عنوان نیفز بفه« درصد 00» بر

 « تبییفرِ بنیفادی وضفعیت موجفود»کنفد کفه هفدف آن را ترسفیم می« تقابل اسفتراتژیک»

را در « گفذاری اخلاقفیارزش»نیز « هاتقدمِ کرامت انسانی بر سود شرکت»است. استعاره  
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 کند.را تشدید می« فعلی ضرورت توق، سیستم»دهد و میقرار « ن ام مبتنی بر سود»برابر 

فاعفل حفریص و »مثابفۀ ؛ ن ام اقتصادی به«میدان نبرد اکنون»مثابۀ کدگذاری: زمان به

 «.توق، سیستم»مثابۀ ؛ کنشگری به«ناعادل

 عهد: یدر دعا «وستهیپ یکنشگر»و « عهد دیتجد». استعارهٔ 2

گفذارد. عبفارت و کنشفگری را بفه نمفایش می دعای عهد، استعاره  متفاوتی از زمفان

تجدید له )امام زمان( فی صبیحةِ یومی هذا و ما عشتُ مفن أیفامِ حیفاتی عهفدا  و عقفدا  و »

؛ تجدید عهد، عقد و بیعت برای او در صبح امروز و تمام دوران زنفدگی « زمفان»، «امبیعة 

مسفیر »در « گی اسفتراتژیکپیوسفت»عنوان یفک ، بلکفه بفه«نبرد مقطعفی»مثابۀ یک را نه به

)صبیحة یومی هذا( تنها یفک لح فه نیسفت، بلکفه نقطفۀ « اکنون»کند. تصویر می« امامت

« عهفد و عقفد و بیعفت»)ما عشتُ من أیفام حیفاتی( اسفت. « تعهدِ بلندمدت»آغازی برای 

را در یفک « کنشفگر»هسفتند کفه « وفاداری پایدار»و « اتحاد استراتژیک»هایی از استعاره

توقف، »، در تقابفل بفا «تعهد دائمی»و « پیوستگی زمانی»دهند. این قرار می« د مستمررون»

بخشفد؛ افقفی معنفا می 1«اففق غفایی»گیرد، بلکه آن را در یک قرار نمی« سیستمِ ناعادلانه

 مستقر خواهد شد.« عدالت موعود»که در آن 

اتحففاد »ثابففۀ م؛ عهففد و بیعففت به«پیوسففتگی اسففتراتژیک»مثابففۀ کدگففذاری: زمففان به

 «.تعهد مستمر»مثابۀ ؛ کنشگری به«استراتژیک

 :«یمهدو نظم یبرا یسازنهیزم» تا «ستمیس توقف» از: ییافزاهم تی. ظرف3

خفلَ »توانفد دهفد کفه چگونفه گفتمفان مهفدویت میمقایسه  این دو استعاره نشان می

« درصفد 00»نبشِ که جخواه پر کند. درحالیهای عدالترا در جنبش« استراتژیک نهایی

را « کنشفگری مسفتمر»تمرکز دارد، دعای عهفد، « اکنون»در « توق، سیستمِ ناعادلانه»بر 

 بخشد.معنا می« ظهور یک ن م عادلانه در آینده»در چارچوب 
                                                           

1. Telos 
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 :CDAاز منظر 

  در جنففبش « فاعففل نبففرد اکنففون»عنوان بففه« درصففد 00«: »فاعففل نبففرد»تبففدیل 

شفود. هفر دو راسفتا میدر دعای عهفد، هم« ستمرکنندگان مبیعت»وال استریت، با 

)سیسفتم حفریص یفا طفاغوت( قیفام « سفلطه»هستند کفه علیفه « مستضعفانی»گروه، 

 کنند.می

 جهففانی »و « برقففراری عففدالت واقعففی بففرای همففه«: »هففدف غففایی»راستاسففازی هم 

 « تجلفی مقفدماتی»عنوان بفه« ها تقدم داشته باشدکه کرامت انسانی بر سود شرکت

 توقفف، »شففود. تفسففیر می« حکومففت عففدل مهففدوی»بففرای « سففازیزمینه»یففا 

 « بخففش ضففروری از رونففد ظهففور عففدل موعففود»تبففدیل بففه « سیسففتم ناعادلانففه

 گردد.می

  فشفار مسفتمر »در دعای عهفد، بفه « تعهد روزانه و مستمر«: »انگیزش کنش»تقویت

بخشد. ایفن می« خیپشتوانه  معنوی و قطعیت تاری»در جنبش وال استریت، « مردمی

« اصففلاحات تففدریجی و ناکففافی»، کنشففگران را از ناامیففدیِ ناشففی از «امیففد فعففال»

ن فم »دهد کفه از سوق می« ساختن جهانی نوین»سوی ها را بهدارد و آنمصون می

 رود.فراتر می« کنونی

 ای قدرتمندتنها یک عمل عبادی، بلکه استعارهنه« تجدیدِ عهد مهدوی»ترتیب، بدین

هفای اعتراضفی توانفد بفا گفتماناسفت کفه می« خواهانه و پایفدارکنشگری عدالت»برای 

 افزایی معنایی و استراتژیک داشته باشد.معاصر، هم

را در تعامفل « تولیفد، بازتولیفد، و دگرگفونیِ معنفا»در سطح عمل گفتمانی، ما نحفوه  

ن سطح، شامل بررسفیِ خواه تحلیل کردیم. ایهای عدالتمیان گفتمان مهدویت و جنبش

« دارین م ناعادلانه  سفرمایه»ویژه چگونه است، به «های معناییراستاسازی چارچوبهم»

« ن فم اضفطرار»یفا « جاهلیت مدرن»در گفتمان جنبش وال استریت، با مفاهیم دینی مانند 

پیونفد « مستضفعفان»بفا « درصفد 00»شفود، و چگونفه ارز می)در چارچوب مهدوی( هفم

 .شکل گیرد« سازسوژه  جهانی زمینه»تا یک  خوردمی
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 «گفتمان مهدویت»و « گری جهانیکنش»ارزی مفاهیم: پیوند جدول هم

 محور تحلیلی

های گفتمانِ جنبش

خواه عدالت

 )سکولار/انتقادی(

گفتمان مهدویت شیعی 

 گرا/انتظار فعال()کنش
 افزایی )سنتز نهایی(ظرفیت هم

 تعری، بحران
سرمایه بحران انباشت 

 و نابرابری ساختاری

و « جاهلیت مدرن»ظهور 

 غیبت عدالت

« ن م جهانی ناعادلانه»

 «ن م اضطرار»مثابه  به

 فاعل کنشگر
، خلق، یا «درصد 00»

 های محرومتوده

و یاران « مستضعفان»

 طلبحق

سوژه  جهانی »گیری شکل

 «ساززمینه

 هدف غایی
اصلاحِ ن ام 

 اقتصادی/توزیع ثروت

حکومت جهانیِ  استقرار

 عدل

به « گریمطالبه»تبدیل 

 «شهر عینیآرمان»

 انگیزش کنش
خشم طبقاتی و حس 

 عدالتیبی

امید به آینده )امید 

 فعال/انضمامی(

استقامت »به « خشم»تبدیل 

 «امیدوارانه

 نقد سلطه
نقد نئولیبرالیسم و 

 های چندملیتیشرکت

های و ن ام« طاغوت»نقد 

 استکباری

« سلطه»مبارزه با بستگیِ هم

 در ابعاد کیهانی

 لیتحل

مطالبفات فنفی و « ترجمفه  فرهنگفی»دهد که گفتمان مهفدویت، ازطریفق جدول بالا نشان می»
دهد. بفه عبفارت ارتقا می« رسالت اخلاقی فراگیر»خواه را به یک های عدالتاقتصادیِ جنبش

بفه « بفاور کلامفی»از یفک  خواه در لندن یا بولیفوی،دیگر، مهدویت برای یک جنبش عدالت
توزیفع »شود. در این فضای گفتمانی، عدالت تنهفا یفک تبدیل می« زبان مشترِ  مبارزه»یک 

ایفن «. سازی برای ن فم جهفانی موعفودزمینه»نیست، بلکه گامی است در مسیر « عادلانۀ ثروت
 «.بلندمدت مصون بمانند در« فرسایش امید»کند تا از رویکرد، به کنشگران کمک می

« سفوگرایفی همکثرت»هفا نیسفت، بلکفه گرفتن تفاوتارزی به معنفای نادیفدهاین هم
خفود را « افق نهایی»توانند با هویت سکولارخود باقی بمانند؛ اما ها میاست؛ یعنی جنبش

 راستا کنند.با گفتمان مهدوی هم

درصفورت خفوانش فعفال و « گفتمفان مهفدویت»های این پژوهش نشان داد که یافته



524 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

هفای بخشفی بفه جنبشن یری برای تقویفت و تداومدقیق، ظرفیت ن ری و معنابخشی کم

 خواه جهانی دارد.عدالت
دهد که چگونفه ایفن تلفیفق گفتمفانی، ظرفیفت اسفتراتژیکِ پژوهش حاضر نشان می

هففای بندی مطالبففات سففکولار در جنبشرای صففورترا بفف« پرکففردن شففکافِ غیبففت»
کفه طبفق  - «عفدالتیخشفمِ ناشفی از بی»آورد. در این چفارچوب، خواه فراهم میعدالت

از  - آیفداز ارکفان گفتمفان ایفدئولوژیک بفه شفمار می (Van Dijk, 2001)دایک تحلیل ون
در الهیفات « امیدوارانفهاستقامتِ »)ملهم از مفهوم « میکروبسیجِ فراتاریخی»طریق استعاره  
شفود؛ فراینفدی کفه در نهایفت، بفدل می« کنشفگری پایفدار»و « امیفدِ فعفال»مهدوی(، به 

 سازد.محقق می« غایتِ مطلوب»مثابۀ یک را به« ساختِ جهانی سرشار از عدل»

« تقویففت عاملیففت تففاریخی»ازطریففق « سففازی امیفدفعال»توانففد بففه افزایفی گفتمففانی میهم
را از یک واکنش آنی به یک فرایند اسفتراتژیک و پایفدار « خواهشگری عدالتکن»بینجامد و 
 .تبدیل کند

هففای دهففد کففه پیونففد میففان مهففدویت و جنبش( نشففان میCDAتحلیففل گفتمففان )
« لایه و دیفالکتیکیافزایفی سفههم»پوشانی ساده نیست، بلکفه یفک خواه، یک همعدالت

 بینجامد:« ترکیبی عدالتپارادایم »تواند به ظهور یک است که می
 

 نقش گفتمان مهدوی سطح تحلیل
خواه های عدالتنقش جنبش

 معاصر
 افزایی(خروجیِ سنتز )هم

 1شناسی. هستی3
ژرفا، قطعیت و »ارائۀ 

 «شناسیغایت

فوریت، عینیت و »ارائۀ 

 «گراییواقع
 2گرایانهامیدِ واقع

 3شناسی. جامعه0
چارچوب کلان نقد »ارائۀ 

 «متعالیو مدل 

تحلیل جزءنگر و »ارائۀ 

 «بخشی از ستمبین
 نقد جامعِ ساختار و معنا

 4شناسی. کنش1
انگیزش، استمرار و »ایجاد 

 «پذیریمسئولیت

ها و ابزارها، تاکتیک»ارائۀ 

 «های نوینمتودولوژی

کنشگری کارآمد و 

 مندپایداری غایت

                                                           
1. Ontology 

2. Realistic Hope 

3. Sociology 

4. Praxiology 
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 یانتقاد لی. تحل3

 خواهعهدالت یههابها جنبش تینسبت گفتمان مههدو یکیالکتید لیها: تحلو تنش ییافزاهم. 3-1

 یجهان

های معنایی میان این دو گفتمان عمیق اسفت، امفا تحلیفل دقیفق سفاختار سوییهرچند هم

اسففت کففه نیففاز بففه بففازخوانی و « هففای بنیففادینتنش»دهندۀ وجففود هففا نشففانگفتمففانی آن

 اصلی قابل تبیین است:ها در سه محور دارد. این تنش« بندی مجددچارچوب»

های هژمونیک، هر دو گفتمان، در مواجهه با ن ام در نقد ساختار قدرت: ییسوالف( هم

دهنفد کفه چگونفه هفا نشفان میورزنفد. آنمی« کاری گفتمفانی قفدرتدسفت»بر افشای 

 ,van Dijk)پردازد می« تثبیتِ نابرابری»آمیز، به هایِ تبعی قدرت، ازطریق بازتولید روایت

هففای مففدرن بففا نقففد ، و جنبش«جففور». در ایففن سففطح، گفتمففان مهففدوی بففا نقففد (2006

« عفدالتی سفاختاریبی»، یک جبهفۀ معنفایی مشفتر  را علیفه «ساختارهای سیستماتیک»

عنوان توانفد بفهدر مهفدویت می« شهر عفاری از ظلفمآرمان»دهند. از این من ر، شکل می

 سویی یابد.المللی همدر فضای بین« نیعدالت جها»با مفاهیم « غایت مشتر »یک 

 رو، هفای پفیشترین چالشاز اصفلی :«یفرهنگ ۀترجم» ضرورت و سمیب( چالش پلورال

« سفکولار و پلورالیسفتی»گفتمفان مهفدوی بفا ماهیفت « الهیاتی/متعفالی»های تقابل ریشفه

 اخففلاق »هففای مففدرن اغلففب بففر پایففه  خواه جهففانی اسففت. جنبشهففای عففدالتجنبش

 « قفانون الهفی»کفه مهفدویت بفر کننفد؛ درحالیحرکفت می« حقفوق بشفری»و « سکولار

 استوار است.

و « ترجمففۀ فرهنگففی»بسففت، گفتمففان مهففدوی نیازمنففد فراینففد بففرای عبففور از ایففن بن

. بففه عبفارت دیگففر، بففرای اینکففه (Benford & Snow, 2000)اسففت « بنفدی مجففددچارچوب»

د در سففطح جهففانی اثرگففذار باشففد، بایففد از سففطح مهففدوی بتوانفف« شففهرفرافکنففی آرمان»

های بازتعری، شفود تفا بتوانفد بفا سفوژه« شمولهای جهانارزش»به سطح « اعتقادبخشی»

 غیرمذهبی نیز تعامل برقرار کند.

 تفرین تفنش در سفطحبحرانی :«یانسهان یر یپذتیمسهئول» و «یالهه تیعامل» یج( دوراه
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 است.« انسانی - دوگانۀ الهی»شناسی، برخاسته از کنش

  ِدر « عامفل الهفی»و « مداخلفه  غیبفی»اتکای بیش از حفد بفر  :«تیکاهشِ عامل»خطر

بینجامفد. ایفن « سازی سوژهمنفعل»طور ناخواسته به نوعی تواند بهتحقق عدالت می

جای مبفارزه بفرای را در پی دارد؛ یعنفی سفوژه بفه« تأخیر در کنش آنی»امر، خطر 

 آورد.روی می« آساار معجزهانت »تبییر ساختار، به 

  هفایایفن رویکفرد، دقیقفا  در نقطفۀ مقابفل فلسففۀ جنبش مهدرن: یتقابل بها کنشهگر 

و مسفئولیت کامفل بشفر در « عاملیت محف  انسفانی»خواه قرار دارد که بر عدالت

 ورزند.قبال سرنوشت خود تأکید می

شفود کفه زمفانی حفل میتنهفا « کنش برای تبییفر»و « انت ار ظهور»بحران کنشی میان 

حرکت کند؛ جایی کفه « سازانت ار زمینه»به سمت « آساانت ار معجزه»مهدویت از حالت 

کننفدۀ معنفا و تأمین»، بلکفه بفه معنفای «جایگزین عامفل انسفانی»نه به معنای « عامل الهی»

 ها به شرح زیر است:در ن ر گرفته شود. وجوه اشتراکی آن« پایداری برای عامل انسانی

 «ینابرابر  یهژمون» برابر در مقاومت افق: یخواه جهانعدالت یهاانداز جنبش. چشم3-2

کفه ازسفویِ  1«ن فمِ جهفانیِ نفابرابر»خواهِ جهفانی، در واکفنش بفه های عدالتجنبش

 های نئففولیبرال تحمیففل هایِ فراملیتففی، و سیاسففتالمللففی، شففرکتنهادهففایِ مففالیِ بین

عفدالتی، های سفطحی بیهفا، فراتفر از نقفد پدیفدهن جنبشاند. ایشده است، شکل گرفته

مهندسففی معکففوس تبعففات منفففی »و  2«های سففاختاری سففلطهریشففه»دنبال افشففای بففه

 هستند. 3«شدنجهانی

 هفای ارتبفاطیماتریکس»گیفری از ها، با بهرهاین جنبش :یتیو ههو یامقاومت شبکه 

. هویفت (Castells, 2000)کننفد دهی میهای مقاومت جهانی را سازمانشبکه 4،«نوین
                                                           

1. Globalized Inequality Hegemony 

2. Structural Roots of Domination 

3. Reverse Engineering the Negative Consequences of Globalization 

4. New Communication Matrixes 
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« آرمان عفدالت»و « اشترا  درد»جمعی کنشگران، نه بر پایه  ملیت، بلکه براساس 

 گیرد.شکل می

  فضفای عمفومی »هفا، در پفی احیفای بسیاری از ایفن جنبش 1:«یزوال امر عموم»نقد

« گفتمفانی نخبگفان اقتصفادی و سیاسفی سفلطه  »و به چالش کشفیدن « دموکراتیک

 .(Habermas, 1989)هستند 

 «شکاف میان گفتار و کردار قفدرت»ها با افشایِ این جنبش 2:«تیبحران مشروع» ،

 برند.مشروعیت ن ام موجود را زیر سؤال می

 «عدل شهرآرمان یفرافکن» و «فعال انتظار میپارادا»: تی. گفتمان مهدو3-3

هفایی در معنای عام خود، بفه مجموعفه  باورهفا، نمادهفا، و روایت« گفتمان مهدویت»

شود که حول محور ظهور منجی موعود بفرای برقفراری عفدالت کامفل شفکل اطلاق می

هفای تحلیلفی و توانفد نقشخواه میهای عدالتگرفته است. این گفتمان، در بستر جنبش

 :کنشی زیر را ایفا کند

 مثابۀ موتور متافیزیکیبخش بههاییشناختی: امید رالف( تحلیل هستی

 و  «زمففانِ متففراکم»، گفتمففانِ مهففدویتِ نوآورانففه، بففر «انت ففارِ منفعففل»در تقابففل بففا 

 را از یففک حالففت انفعففالی بففه یففک « امیففد». ایففن تلقففی، کنففدتأکیففد می 3«اکنففون ظهففور»

 ازدسفبفدل می «فراخفوان آینفده  آرمفانی در زمفان حفال»برای  «شناختیهستی استراتژی»

(Moltmann, 1967/1993). 

است. این وعده، تفاریخ « وعدۀ الهی قطعی»در گفتمان مهدویت: امید، مبتنی بر یک 

مفا »بخشد؛ بفرای نمونفه، در بیفان امفام خمینفی: کند و به مبارزه معنی میمند میرا غایت

ناپذیر اسفت ... ایفن آرزوی دیفرین بشفریت اسفت کفه دانیم که وعدۀ خداوند تخل،می
                                                           

1. Decline of the Public Sphere 

2. Legitimacy Crisis 

3. Now of Appearance 
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. ایففن امیففد، فراجبرافیففایی و (408، ص 38: ج 3108)صففحیفه امففام، « کنففدوزی تحقففق پیففدا میر

 فرازمانی است.

پذیری یک آیندۀ بهتر برسفاخته خواه: امید، اغلب بر پایۀ امکانهای عدالتدر جنبش

سفمت عفدالت خفم قوس اخلاقی طفولانی جهفان کفه به»شود. مارتین لوتر کینگ بر می

. (King, 1963)اسفت  شناسفانهای غایتکرد؛ عبارتی که خود حاوی اسفتعارهمیتأکید « شودمی

« حففظ امکفان زنفدگی»د از جنس (، امیFridays for Futureمعاصر )مانند های در جنبش

 بر روی زمین است.

، یک «عقلانیت ابزاری حاکم»و « یأس»افزایی: هر دو گفتمان، برای مقابله با نقطۀ هم

ای نهند. گفتمان مهدویت، ایفن عقلانیفت را در پشفتوانهرا پیش می« امیدآفرینعقلانیت »

هفای هفای معاصفر، آن را در دادهکفه جنبشکنفد؛ درحالیمتافیزیکی و الهفی تفرویج می

توانند یکدیگر را تقویت کننفد: یکفی از یابند. این دو میشمول میعلمی و اخلاق جهان

 «.فوریت عینی»بخشد و دیگری از می« عمق معنوی»

 شناختی: نقد ساختاری و ترسیم آلترناتیوب( تحلیل جامعه

، ابفزاری «مفدل متعفالی عفدالت»گفتمان مهدویت با ارائه   شناسی نقد آرمانی:جامعه»

شفکاف میفان واقعیفت »آورد. ففراهم مفی نقد دیفالکتیکی وضفع موجفود»قدرتمند برای 

 .(Fairclough, 1992, 2010)گیرد قرار می« ینقد ساختار»شهر مهدوی، مبنای موجود و آرمان

بفازتعری، »در ایفن گفتمفان، بفه معنفای « انت ار فعال«: »ساز ظهورشناسی زمینهکنش»

« سفاز تحقفق عفدالتعامفل زمینه»، از یفک ففرد منفعفل بفه «منت ر»است. « شناختی سوژه

خواهانفه لتهفای جمعفی عدااففراد را بفه کنش« میکروبسیج هفویتی»شود. این تبدیل می

 .(Snow & Benford, 1988)خواند فرامی

اسفت. ایفن مفهفوم، « حکومفت جفور»در گفتمان مهدویت: نقد، معطوف بفه مفهفوم 

)گفروه « عُصَفابةُ البْاطِفل»و « ملفو  الضفلال»گیرد کفه در آن مند را نشانه میکلیتی ن ام

« ومفت جهفانی عفدل مهفدویحک». آلترنفاتیو، (48تا، ص )صافی گلپایگانی، بیاند حاکم باطل(
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. ایفن نقفد، ریشفه در (118، ص 3، ج3165)کلینی، « یمْلَََ الْْرَْضُ قِسْطا  وَ عَدْلا  »است که در آن 

 نافرمانی از طاغوت دارد.

اسفت: نژادپرسفتی « سفاختارهای ناعادلانفه»خواه: نقفد، متوجفه های عدالتدر جنبش

پایدار )در جنبش اشبال وال اسفتریت(، داری نئولیبرال نا(، سرمایهBLMسیستماتیک )در 

، «عفدالت ترمیمفی»زیست )در جنبش اقلیمی(. آلترناتیوها مففاهیمی ماننفد تخریب محیط

« نسفلیعفدالت بین»و  (Vitale, 2017)« محورزنفدان-برچیفدن ن فام پلیسفی»، «اقتصفاد سفبز»

 هستند.

شفرط تحفول افزایی: هفر دو گفتمفان، نقفد رادیکفال وضفع موجفود را پفیشنقطۀ هم

توانفد چفارچوبی معنفایی بفرای در  پیونفد درونفی اشفکال می« جفور»دانند. مفهوم می

محیطی( ارائفه دهفد. از سفوی دیگفر، مختل، ستم )اقتصادی، اجتماعی، سیاسی، زیسفت

های سففرکوب )ماننففد ن ریففۀ تففر خففود از مکانیسففمهففای معاصففر بففا تحلیففل عینیجنبش

بخشفند. هفردو بفه غنفای تحلیلفی بیشفتری می« جفور»به نقد مهدویت از  1بودگی(،درون

 اندیشند.آلترناتیوی جهانی می

 سازنهیزم کیپرات و یریپذتیمسئول: یشناختکنش لیج( تحل

تعریف، « انت فار ففرج فعفال»در گفتمان مهدویت: کنش در عصر غیبت، ییل مفهوم 

کسفب »، «امفر بفه معفروف و نهفی از منکفر»، «ایجاد شرایط مناسفب»شود. این انت ار، می

. شفهید (3150)نفک: مطهفری، گیفرد را در بفر می« سازی فرهنگی و اخلاقفیزمینه»و « فضایل

 از جامعۀ آرمانی باشد.« نمویج مصبری»که باید  گویدسخن می« جامعۀ منت ر»صدر از 

شفود کفه هفای پرشفماری متجلفی میخواه: کنشفگری در قالبهای عدالتدر جنبش

بخشی، نافرمانی مدنی، اعمال فشار بر نهادهای قدرت آگاهی 2های مردمی،شامل فعالیت

از طریففق کارزارهففای هدفمنففد، و همچنففین ایجففاد سففاختارهای اجتمففاعی و نهادهففای 
                                                           

1. Intersectionality 

2. Grassroots 
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ای بفر دو محفور هفای اقلیمفی، تمرکفز ویفژهجایگزین محلی است. در این میفان، جنبش

 .دارند« گذاراناعمال فشار بر سیاست»و « تبییر سبک زندگی»

داننفد. گرفتن از کنش منفعلانفه را ضفروری میافزایی: هر دو گفتمان، فاصلهۀ همنقط

در « استمرار مبفارزه»و « پایداری»تواند پشتوانۀ ن ری عمیقی برای توجیه می« انت ار فعال»

ابزارهفا و »ففراهم کنفد. در مقابفل،  - های مقطعفیحتی در مواجهه با شکست - هاجنبش

های هفای معاصفر )ماننفد اسفتفاده از رسفانهدر جنبش« جمعفیهای نفوین کفنش تاکتیک

بفرای جامعفۀ منت فر « متودولوژی عملیاتی»عنوان تواند بهاجتماعی برای بسیج فراملی( می

 شهری ارائه شود.جهت اثرگذاری در عصر جهان

سویه دهد که ارتباط این دو عرصه، یک ارتباط خطی یا یکتحلیل گفتمان نشان می

 لایه و دیالکتیکی است:افزایی سهه یک همنیست، بلک

هفای بخشفد، جنبشمی« ژرفا و قطعیفت»شناسی: گفتمان مهدویت . در سطح هستی3

 «.فوریت و عینیت»معاصر 

دهفد، ارائفه می« چفارچوب کفلان نقفد»شناسی: گفتمان مهفدویت . در سطح جامعه0

 «.بخشیتحلیل جزءنگر و بین»های معاصر جنبش

کنفد، ایجفاد می« انگیفزش و اسفتمرار»شناسفی: گفتمفان مهفدویت . در سطح کنش1

 «.ابزارها و اشکال نوین عمل»های معاصر جنبش

بینجامفد « گفتمان ترکیبی عدالت جهفانی»تواند به خلق یک افزایی، بالقوه میاین هم

که هم از حساسیت الهیاتی و عمق تاریخی برخوردار است و هم از کارآمدی و انعطفاف 

 معاصر. پراتیک

خواه هفای عفدالتهای این پژوهش نشان داد که میان گفتمان مهدویت و جنبشیافته

نوایی، نه تصادفی، بلکه ناشفی نوایی ساختاری عمیق وجود دارد. این هممعاصر، یک هم

شفناختی و نقفد گویی هردو به یک نیاز بنیفادین بشفر یعنفی غلبفه بفر یفأس هستیاز پاسخ

 جوی الگویی برای کنش امیدوارانه است.وساختارهای ستم و جست

مثابۀ مقاومت در برابر عقلانیفت ابفزاری: امیفدهای بفزر  دینفی و اجتمفاعی، امید به
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خواه و ناعادلانه هستند. گفتمان مهدویت های تمامیتبخش در برابر ن امنیروهای رهایی

 خواه، هردو حامل چنین امید رادیکالی هستند.های عدالتو جنبش

مثابفۀ ترکیبفی از مثابۀ پروژۀ ناتمام: دیدگاه نانسفی فریفزر دربفارۀ عفدالت بهبه عدالت

شناسی و مشارکت، در نقد ترکیبی هر دو گفتمان قابل ردیفابی اسفت. توزیع، به رسمیت

طلبفد. شناسفی کرامفت یاتفی انسفان را بفا هفم میمهدویت، عدالت توزیعی و به رسمیت

 ن ترکیب تأکید دارند.های معاصر نیز دقیقا  بر همیجنبش

ها بیفانگر ن ریفۀ اسفنو و بنفورداسفت. سازی گفتمان مهفدویت: یافتفهنقش چارچوب

عمفل کنفد کفه بفه مبفارزات « چارچوب فرامعنا»عنوان یک تواند بهگفتمان مهدویت می

هفا را در یفک روایفت بخشد و آنمتافیزیکی می - تر، معنای کلانو توجیه اخلاقیجزئی

 دهد.رار میبزر  تاریخی ق

 یجهان خواهعدالت یهاجنبش با تیها: نسبت گفتمان مهدوو تنش ییافزاهم .3-4

و  «دسفتکاری گفتمفانی قفدرت»سویی در نقد سلطه: هفر دو گفتمفان، در افشفای هم

 .(van Dijk, 2006) اشترا  ن ر دارند« تثبیت نابرابری»

عنوان را بفه« عفاری از ظلفمجامعفه  آرمفانی »شهر مشتر : گفتمانِ مهفدویت، آرمان

 .سو باشدهم «عدالت جهانی»های تواند با آرمانکند که میغایت غایی معرفی می

های اصلی، در نسبت گفتمفانِ مهفدویت از تنش«: پلورالیسم»و « سکولاریسم»چالش 

 خواه هفای عفدالتهای دینفی( بفا ماهیفت اغلفب سفکولار و پلورالیسفتی جنبش)با ریشفه

  «ترجمفه  فرهنگفی»در گفتمفان مهفدویت، نیازمنفد  «شفهرفرافکنفی آرمان»جهانی اسفت. 

 تری از مخاطبفان ارتبفاط برقفرار است تا بتواند بفا طیف، وسفیع «بندی مجددچارچوب»و 

 ..(Benford & Snow, 2000) کند

در تحقفق عفدالت، « عامفل الهفی»اتکفای بفیش از حفد بفر  «:انسانی - دوراهیِ الهی»

بینجامفد کفه بفا  «تأخیر در کفنش آنفی»و  پذیری انسانیش مسئولیتکاه»ممکن است به 

 .خواه در تضاد استهای عدالتگرایانه  بسیاری از جنبشرویکرد کنش
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 یریگجهینت

کفنش »، و «نقفد آرمفانی»، «شناسفی امیفد فعفالهستی»گفتمان مهدویت با ظرفیفت ارائفه  

خواه جهفانی بفدل هفای عفدالتجنبشتواند به ابزاری قدرتمند در خفدمت می« ساززمینه

 «انطبفاق گفتمفانی»و نیاز بفه « های پارادایمیتفاوت»های ناشی از حال، چالششود. بااین

 « تحلیفل انتقفادی»کند که این گفتمان با دقت و ظراففت علمفی، در چفارچوب اقتضا می

  «دسففلطه  ایففدئولوژیک جدیفف»شففدن بففه ابففزاری بففرای بففه کففار گرفتففه شففود تففا از تبدیل

 .جلوگیری گردد

 خواه و گفتمان مهدویت:های عدالتهای مشتر  جنبشویژگی

 :هفردو بفر عفدالت اجتمفاعی، اقتصفادی و سیاسفی  تمرکز بفر عفدالت فراگیفر

 .عنوان هدف نهایی تأکید دارندبه

 انداز بهبود جهانی در راستای رفع ظلم و ستمای بهتر: چشمامید به آینده. 

 هردو به همبسفتگی اجتمفاعی و اقفدام جمعفی  بخش:حرکت جمعی و وحدت

 .برای تحقق هدف مشتر  باور دارند

 .مبارزه با ساختارهای ظلم و استبداد 

هفای الهیفاتی، دهد که گفتمان مهفدویت، فراتفر از دلالتمطالعات تطبیقی نشان می»

اسفت کفه ظرفیفت بفازتعری، عفدالت جهفانی را داراسفت. « هسته  سخت سیاسفی»واجد 

اسفتراتژی »در ایفن گفتمفان، نفه یفک وضفعیت انفعفالی، بلکفه یفک « ت ار فعالان»مفهوم 

پیونفد خفورده اسفت. در ایفن  - به تعبیفر مولتمفان - «امید انضمامی»است که با « بسیجگر

عنوان وضفعیتی بحرانفی و را بفه« وضفعیت موجفود ناعادلانفه»تنها چارچوب، مهدویت نه

خواه را های عفدالت، جنبش«حکومت عادلانه»ق کند، بلکه با ترسیم افگذرا بازنمایی می

سففوق « سففوژگی تففاریخی و هدفمنففد»سففوی به« مففدتهففای واکنشففی و کوتاهکنش»از 

« جهان معاصفرمطالبفات زیسفت»افزایی این دو جریان، برآیند تلاقی دهد. بنابراین هممی

روعیت مشف»توانفد اسفت کفه می« اففق متعفالی انت فار»)عدالت، کرامت، نففی سفلطه( بفا 

را به چالش بکشفد و چفارچوب ن فری نیرومنفدی بفرای ن فم نفوین « های نئولیبرالین ام

 «.بنیاد فراهم آوردعدالت
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 اندازچشم و یقیتطب لیتحل ۀجینت

  سازی فعفالآماده»)ن ریۀ سنتی نج،( به « انت ار منفعل»ابعاد سیاسی: مهدویت از »

عفدالت را بفه بسفیج ضدسفتم امام خمینی( تحفول یافتفه اسفت کفه  - )رویکرد قم

 .کندتبدیل می

 نژاد( منجر به بدبینی شد؛ اما پتانسفیل ها: سوءاستفادۀ سیاسی )مانند احمدیریسک

 .رشد استروبه جهانی آن

 توانفد بفه های جهانی )نابرابری، تبییرات اقلیمفی( میانداز: مهدویت با بحرانچشم

 .بینجامد طلبانۀ فراملیهای عدالتجنبش

هفای اقلیمفی، (، جنبشBlack Lives Matter خواه مفدرن )ماننفدای عفدالتهفجنبش

نقفد سفاختارهای  اغلفب حفول محفور المللی، مبفارزه بفا نفابرابری اقتصفادی،فمینیسم بین

گفتمففان  گیرنففد. ایففن طبیعففت بففاشففکل می شففهریآرمانطبیعت و موجففود قففدرت

ور منجی و استقرار عدالت سیاسی که وعدۀ ظه - عنوان یک الگوی الهیاتی)به مهدویت

 .وگو استدهد( قابل مقایسه و گفتجهانی مطلق را می

و انهففدامِ سففاختارهای سففتم « ای رادیکففالآینففده»اگرچففه هففر دو جریففان بففر تحقففقِ 

ای کفه گونفهدچار گسستِ معرفتی هستند؛ به« عاملیتِ تبییر»و « مبنا»اند، اما در تبیینِ داستانهم

دهنفد؛ امفا گفتمفانِ را کفانونِ تحفول قفرار می« جمعیِ سوژۀ انسانیکنش »های مدرن، جنبش

)اقبفالِ آگاهانفه  مفردم بفر  «عاملیتِ عامه»)ظهور منجی( و « مداخله  قدسی»مهدویت، با تلفیقِ 

 کند.های دینی(، الگوی متفاوتی از تبییر را بازنمایی میمدار آموزه

 ها:ها و فرصتچالش

هفای عنوان منبع الهفام و اسفتراتژی عملیفاتی جنبشدویت بهاز یک سو، تبیین گفتمان مه

های تفسیر انتزاعفی ها را توانمند سازد؛ اما از سوی دیگر، چالشتواند آنخواه میعدالت

ها ممکن اسفت مفانع اتحفاد و تحقفق اهفداف های تنوع فرهنگی این جنبشو محدودیت

 مشتر  شود.

ها حفول سفه محفور دهفد کفه یافتفهتحلیل گفتمان انتقادی متفون دو حفوزه نشفان می
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شناسی نقد و آلترناتیو، شناسی امید، جامعهیابند: هستیکلیدی چارچوب ن ری سامان می

 ساز.شناسی زمینهو کنش

بندی شففناختیِ سففوژه در جهففان، صففورتمثابففۀ افففق هستیدر محففور نخسففت، امیففد به

 کند.را از یک امر نامعلوم به بستری معنادار برای کنش تبدیل می شود و آیندهمی

شفود و عنوان ن می ناعادلانفه و قابفل نقفد بازنمفایی میدر محور دوم، ن م موجود به

 گردد.های آلترناتیو اجتماعی برجسته میزمان امکانهم

و  های معرفتففیسفازی، زمینفههفا ازطریفق راهبردهفای چارچوبدر محفور سفوم، متن

ترتیب، گفتمان مورد بررسفی بفا سازند. بدینعاطفی لازم برای کنش جمعی را فراهم می

پذیر مثابۀ امری قابل تصور، مطالبهخواهانه را بهپیونددادن نقد، امید و عمل، آینده  عدالت

 سازد.پذیر برمیو تحقق

 :هاافتهی ۀخلاص

اسفتراتژی »مهدویت با ارائفۀ یفک دهد که های مختلِ، این پژوهش نشان میتحلیل لایه

بخشفد؛ می« ژرفا، قطعیت و پایداری معنایی»خواه، های عدالتبه جنبش 1،«شناختیهستی

بفه  2،«بخشفیهفای بینابزارهفای عملیفاتی و تحلیل»های معاصر با ارائۀ که جنبشدرحالی

به ظهور بخشند. سنتز این دو، می« فوریت، عینیت و کارآمدی پراتیک»گفتمان مهدوی، 

مثابۀ یک کنش منفعلانفه، نه به« انت ار»انجامد که در آن، می 3«گرایانهامید واقع»مدلی از 

 .شودبازتعری، می 4«گرایانهانگیزش کنش»مثابۀ یک بلکه به

 :یپژوهش اندازچشم و هاتیمحدود

ن تر چگفونگی تبفدیل ایفاگرچه این مقاله بر تحلیل گفتمفانی متمرکفز بفود، تبیفین دقیفق
                                                           

1. Ontological Strategy 

2. Intersectional Analysis 

3. Realistic Hope 

4. Agentic Catalyst 
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هفای در میفدان عمفل، نیازمنفد پژوهش« اتحادهفای سفاختاری»به « های معناییسوییهم»

های اجتمفاعی اسفت. همچنفین و مطالعه  میدانی در جنبش 1«شناسیقوم»آینده با رویکرد 

در « پذیری انسفانیمسفئولیت»و « عاملیت الهی»های میان بررسی چگونگیِ مدیریت تنش

گفتمفان »ای را بفرای توسفعه  ایفن توانفد مسفیر تفازهاسفی میتر اخفلاق سیهای عمیقلایه

 .بگشاید« ترکیبی عدالت

های چندگانه )اقتصادی، در نهایت، این پژوهش بر این باور است که در عصر بحران

، «کارآمدی پراتیفک معاصفر»و « حساسیت الهیاتی»محیطی و سیاسی(، پیوند میان زیست

 عملیاتی برای دستیابی به عدالت جهانی است. تنها ضرورتی فکری، بلکه ضرورتینه

 

  

                                                           
1. Ethnography 
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 تحلیل و واکاوی انگارهٔ تناسخ از منظر فرقهٔ مدعی یمانی

 

 
Analysis and Examination of the Concept of Metempsychosis 

(Reincarnation) from the Perspective of the Yamani Claimant Sect 

Saeideh Makiabadi  

Level 4 Student, Comparative Interpretation, Imam Hussain Specialized Seminary, Yazd, Iran. 
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Abstract 

Safeguarding the truth necessitates the identification of falsehood and 

a comprehensive knowledge of its various dimensions. Understanding 

deviant sects paves the way for protecting and defending the realm of 

the true school of thought. The objective of this research is to analyze 

one of the flawed foundations of the "Yamani claimant" sect within the 

domain of philosophical psychology. The findings of this library-based 

research, conducted using a descriptive-analytical method with a 

critical approach, indicate that while the followers of this sect believe 

in metempsychosis, they adhere to "limited" (downward and upward) 

reincarnation rather than "absolute" reincarnation; this is because 

they still believe in a final reckoning, whereas absolute reincarnation 

contradicts the concept of Resurrection. Furthermore, the proponents 

of this sect subscribe to the "transformation"  type of terrestrial 

metempsychosis. However, the belief in reincarnation is untenable 
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based on both rational and scriptural evidence—such as the lack of 

coordination between the soul and the body, the impossibility of one 

soul being held accountable for multiple individuals, the inherent 

injustice in such punishment, the invalidity of the union of two souls in 

one body, the necessity of the actualized soul returning to a 

potentialized body, and the reduction of the status of prophets and 

Imams to that of ordinary, non-infallible individuals. Furthermore, 

various traditions explicitly prohibit belief in reincarnation. 

Articulating these arguments to refute and invalidate the theories of 

the Yamani claimant sect can be instrumental in raising public 

awareness regarding the erroneous beliefs of this group, which are 

openly in contradiction with pure and authentic Islamic teachings. 

Keywords 

Metempsychosis (Reincarnation), Yamani Claimant, Mahdism, 

Philosophical Psychology. 
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 تحلیل و واکاوی انگارهٔ تناسخ از منظر فرقهٔ مدعی یمانی
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 چکیده

صیانت از حقیقت، مستلزم شناخت باطل و معرفت کامل بفه زوایفای آن اسفت. شفناخت ففرق انحراففی، 
کند. هدف از این پژوهش، واکاوی یکی از مبفانی می مسیر صیانت و دفاع از حریم مکتب حق را هموار

ای کفه بفا های ایفن پفژوهشِ کتابخانفهالنفس فلسفی است. یافتهدر قلمرو علم نادرست فرقۀ مدعی یمانی
انتقادی به دست آمده، حاکی از آن است که پیروان ایفن فرقفه،  رویکردیتحلیلی و با  - روش توصیفی

اند، اما به تناسخ محدود نزولی و صفعودی بفاور دارنفد، نفه تناسفخ مطلفق؛ زیفرا بفه هرچند قائل به تناسخ
که تناسخ مطلق، با معاد منافات دارد. همچنفین، مفدعیان ایفن فرقفه بفه درحالی ؛رسی نهایی معتقدندحساب

به تناسخ براساس ادله  عقلی و نقلی همچفون عفدم  گونه  مسخ از انواع تناسخ ملکی معتقدند؛ بااینکه باور
عفدالتی در م بفیهماهنگی میان نفس و بدن، عدم امکان حسابرسی یک نفس برای اشخاص متعدد و لزو

مجازات، بطلان اجتماع دو نفس در یک بدن، لزوم بازگشت نفس بالفعل در بدن بالقوه در تناسخ، تنفزل 
پفذیرفتنی  ،مقام انبیا و ائمه در حد افراد عادی و غیرمعصوم و نیز بر پایه  روایاتی مبنی بر نهی از اعتقاد بفه تناسفخ

سازی جامعه از عقاید تواند در آگاهیات فرقه  مدعی یمانی مینیست. بیان این دلایل برای رد و ابطال ن ر
 مفید واقع شود. ،های ناب و اصیل اسلامی استنادرست این فرقه که علنا  در تضاد با آموزه

 هاکلیدواژه
  النفس فلسفی.تناسخ، مدعی یمانی، مهدویت، علم

                                                           
 (، 2)6، جامعهه مههدوی(. تحلیل و واکاوی انگاره  تناسخ از من ر فرقفه  مفدعی یمفانی. 4141آبادی، سعیده. )مکی

 .249-486صص 
https://doi.org/10.22081/jm.2026.74956.1142 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :12/00/0011 تاریخ دریافت  :10/15/0010تاریخ اصلاح  :10/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «بدون محدودیت هستندمؤل، مقالۀ خود نویسندگان دارندۀ حق» © 4141
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 مقدمه

های گفذاری و تأسفیس فرقفهبفدعتهای اسلامی بفا دشمنان اسلام برای نفوی در سرزمین

هایی کفه مجفری اهفداف ضال ه، زمینۀ ترویج اهداف خود را فراهم کردند؛ ازجمله فرقفه

کنفد است که توسط احمد الحسن رواج یافت. او ادعفا می ها بوده، فرقه مدعی یمانیآن

رسد و جانشین ایشان است و دعوت یمانی را بفا دسفتور می #نسبش به حضرت مهدی

حضرت آغاز کرده است. او ادعاهای بسیاری در ایفن زمینفه دارد، ازجملفه ادعفای خود 

، برخفورداری از علفم لفدنی، ادعفای عصفمت، #سیادت، ادعای ارتباط بفا امفام زمفان

رجعت، اجرای عدالت و غیره. این فرقه در حال حاضفر بفه چهفار شفاخۀ مکتفب نجف،، 

هفا، کفه هفر شفاخه از آن شفودالبضفب منشفعب میرایات سود، گفروه احفلاس و جیش

توانفد در خواند. از عقاید این فرقه، تناسخ است کفه میمخال، خود را کافر و گمراه می

بینی انسان تأثیر فراوانی داشته باشد. تناسخ باوری کهفن اسفت کفه زیربنفای عقیفدۀ جهان

ان و دهفد و در دیگفر ادیفها مانند بودایی و برهمایی و هندو را شفکل میای از آیینعده

شود. در اهمیت و ضرورت این بحث همفین کفافی حتی برخی فرق اسلامی نیز دیده می

برداری از اغراض و عقایفد نادرسفت مفدعیانِ دروغفین مهفدویت کفه بفا است که با پرده

ای از مفردم هسفتند، مخاطفب اساسِ خود، در پی فریب و انحراف تودهطرح ادعاهای بی

دادن تعفارضِ بفین عقایفد ایفن فرقفه بفا کفرد و بفا نشفان را آگاه، و راه را برای او روشفن

گیری را بفرای او برطفرف نمففود. هفای اصفیل اسفلامی، تردیفد و ابهفام در تصفمیمآموزه

 رو سعی دارد با قراردادن منفابع و اسفناد فرقفۀ یمفانی در برابفر منفابع دسفت پژوهش پیشِ 

 بفه نقفد و تحلیفل مبفانی  اول فلاسفه و دانشمندان اسفلامی و همچنفین آیفات و روایفات،

 هفا بپفردازد. مسفئلۀ اصفلی پفژوهش حاضفر های آنهای این فرقه و رد دیفدگاهو گرایش

 تفوان از راه پاسفخ این است که دیدگاه این فرقه دربارۀ تناسخ چیست. ایفن مسفئله را می

 های زیر تحلیل و بررسی کرد: ال،( این فرقفه بفه کفدام قسفم از اقسفام تناسفخ به پرسش

 انففدب ج( ایففن دیففدگاه اور دارنففدب ب( چففه شففواهدی بففرای ایففن دیففدگاه آوردهبفف

 شودبچگونه ارزیابی می
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اعتقاد به تناسخ، از دیرباز در میان ملفل گونفاگون وجفود داشفته اسفت و از باورهفای 

باور به تناسخ در میفان  .(380ص  ،3101 ،)جفانرود به شمار می برهماییاصلی آئین بودایی و 

کفه اغلفب آن را بفا نفوعی معادبفاوری همفراه  - های منحرف مسفلمانان نیفزبرخی گروه

های بفودایی، ویژه آیینها و ادیان دیگر، بهتمدندر بستر مواجهۀ مسلمانان با  - کردندمی

. (350ص  ،3ج، 3100 ،یرازابفو حفاتم ) ففتهای یونفانی و حتفی مزدکفی، رواج یامانوی، سنت

الفنفس طورکلی، تاکنون آثار پرشماری در علوم مختلففی، ازجملفه علفمدربارۀ تناسخ، به

ادیفان و مفذاهب توحیفدی و  فلسفی، کلام و عرفان نگاشته شده است. این آثار در بسفتر

و نیفز در زمینفۀ  - ماننفد بفودایی، برهمفایی، زرتشفتی، مسفیحی و اسفلامی - غیرتوحیدی

هفای های گوناگونی همچون هند و یونان باستان، به زبانبررسی تناسخ در ملل و فرهنگ

ند؛ اما اها، در قالب کتاب، مقاله و پایان نامه پدید آمدهفارسی، عربی، لاتین و دیگر زبان

دربارۀ باور به تناسخ در دیدگاه فرقۀ مدعی یمانی هنوز مقاله یا کتابی تألی، نشده است. 

نبودن موضوع آن، نقد این دیفدگاه بفا اسفتفاده از وجه امتیاز این مقاله، تازگی و تکراری

 شیعی در مقابله با این فرقه است. - آرای خود این فرقه و همچنین رویکردی اسلامی

 شناسیمفهوم. 1

شدن زوایای بحث دو کلیدواژۀ اصلی این پفژوهش یعنفی در ابتدا لازم است برای روشن

 شناسی شود.مدعیان یمانی و تناسخ، مفهوم

 . فرقۀ مدعی یمانی1-1

مفدعی  ( معروف بفه احمفد الحسفن الیمفانی3148احمد اسماعیل صالح السلمی البصری )

است که همان سید یمانی است که در روایات آخرالزمان وص، شده اسفت. وی متولفد 

کوتاهی التحصیل دانشکدۀ راه و ساختمان دانشگاه ببداد است و برای مدت بصره و فارم

کوتاهی بفا زیفر  در حوزۀ علمیۀ شهید سید محمدصادق صدر تحصیل کرد؛ اما پس از مدت

هفای علمیفه و ناکارآمفدی و ادعفای فسفاد مفالی در حوزهسؤال بفردن نیابفت عامفۀ فقهفا 

. بعفد از (01-00 صفص ،3100 ار،یهوشف ی)محمفددروس، از ادامۀ تحصیل در حوزه انصراف داد 

https://fa.wikipasokh.com/index.php?title=%D8%A8%D8%B1%D9%87%D9%85%D8%A7%D8%A6%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipasokh.com/index.php?title=%D8%A8%D8%B1%D9%87%D9%85%D8%A7%D8%A6%DB%8C&action=edit&redlink=1
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دهففی سفقوط صفدام، احمففد بصفری شفروع بففه تفرویج ادعاهففای خفود کفرد و بففا سفامان

لیبی خفود را تشکیلات در برخی شهرها همچون نج،، کربلا، ناصریه، و بصره، شبکۀ تب

 اسفماعیل. احمفد (01ص  ،3100 ار،یهوشف ی)محمفددر عراق و کشفورهای دیگفر راه انفداخت 

کنفد کفه امفام سفیزدهم و ادعای سیادت دارد با اینکه از سادات نیست. همچنین ادعفا می

است. وی ادعای عصمت دارد و مدعی ارتباط با امام زمان  #فرزند با واسطۀ امام زمان

ها برای هفدایت انسفان #بیداری است. او خود را فرستادۀ امام مهدیدر عالم خواب و 

ترین داند که همه باید به او ایمان آورند. او خود را تأییدشده ازجانب جبرئیل و عفالممی

واسفطۀ او، ابفراهیم را از داند و ادعا دارد که خداوند بهمردم به تورات، انجیل و قرآن می

نجات داد و با موسی سفخن گففت و حتفی اینکفه خفون  آتش، و یونس را از شکم ماهی

ریخته شده است. این شخص  اسماعیل بصریبرای خدا و پدرش و احمد  ×امام حسین

دانفد و یفاری مسفلمانان را بفر و امام را برای خود جفایز می |همۀ اختیارات پیامبر اکرم

-50 صفص، 3100 ار،یهوشف ی)محمفدداند و ادعاهای فراوانی از این دسفت دارد خود واجب می

بصری به چهار گروهِ انصار مکتفب، احفلاس، رایفات سفود و  اسماعیل . جریان احمد(54

شود. مرکز مدیریت این فرقه در مکتفب نجف، اسفتقرار یاففت و البضب تقسیم میجیش

اکنون توسط اففرادی همچفون شفیخ نفاظم العقیلفی، دکتفر عفلاء سفالم، و سفید واثفق هم

نشینی تفا زمفان قیفام احمفد الحسفن احلاس معتقد به انت ار و خانهشود. الحسینی اداره می

در تشففکیل حکومففت اسففلامی  اسففماعیلالبضففب خففود را نماینففدۀ احمففد هسففتند. جیش

خواننفد. رایفات سفود نیفز دانند و همۀ مراجع شیعه و مردم را به پیروی از خود ففرا میمی

حفدیث وصفیت شفیخ طوسفی عبداللّ   هاشم را پس از احمد بصری همان مهفدی دوم در 

بصری دربارۀ خیانت برخفی انصفار و شفیود  اسماعیل ها بر این باورند احمددانند. آنمی

مکتفب نجف، هشفدار داده اسفت؛ زیفرا مکتفب نجف،، کلمفات احمفد بصفری و قفانون 

. ایفن جریفان، جفزوات و (15-14 صفص ،3100 ار،یهوشف ی)محمداند حاکمیت اللّ   را نق  کرده

 ار،یهوشف ی)محمفدانفد هفای مختلف، پخفش کردهصفورت عنواندارند که بههایی نیز نوشته

هفای ن فامی بفه پفا کفرده و دسفت بفه . جریان یمفانی حتفی گفاهی قیام(04-01 صص ،3100

اغتشاش زده و در واقع، بیش از آنکه یک فرقۀ دینی باشد، جنبشی سیاسی اسفت. هفدف 
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ورهای اسلامی )شفیعی( وتخریفب اصلی این فرقه ایجاد اختلاف و فتنه و انحراف در کش

 .(18-10 صص ،3100 ار،یهوش ی)محمدهای علمیه است جایگاه علما، و فروپاشی حوزه

 . تناسخ1-2

لحاظ لبففوی و اصففطلاحی شففدن مفهففوم تناسففخ لازم اسففت ایففن واژه بففهبففرای روشن

 بررسی شود.

 . معنای لغوی تناسخ1-2-1

برداشتنِ ازمیان»لبت عرب به معنای  است و مصدر مجرد آن در« نسخ»تناسخ از ماده  

نیفز بفه کفار « یفافتنانتقال»، و به معنفای مطلفقِ «جای آنچیزی و قراردادن چیز دیگری به

جایی شیء از مکانی به مکان دیگفر یفا ازچیفزی بفه شود. تناسخ را به معنای جابهبرده می

وسیلۀ چیز دیگر کردن یک چیز به، و به معنای زایل(63، ص1ق، ج3434من فور، بن)اچیز دیگر 

، 0، ج3105)طریحفی، جای دیگفری و یا عوض گرفتن چیزی به (813ق، ص 3436 ،ی)راغب اصففهان

توان نسخ را به معانی ازاله و ابطفال، تبییفر و نقفل طورکلی میاند. بهتعری، کرده (441ص 

 .(411، ص 3ج ،ق3414 ،یجوهر ؛51ص  ،0ج ،ق3430 ،یبناب ی)قرشبرگرداند 

 . معنای اصطلاحی تناسخ1-2-2

ای انتقففال نفففس از یففک بففدن مففادی بففه بففدنی لحاظ اصففطلاحی تناسففخ بففه معنففبففه

کنففد کففه جسففم دوم، جسففم انسففان یففا دیگففر، جففدای از بففدن اول اسففت و فرقففی نمی

. (303، ص 5، ج3160)سففبزواری، جسففم حیففوان یففا جسففم نباتففات و یففا حتففی جمففادات باشففد 

از دید ملاصفدرا نیفز تناسفخ بفه معنفای انتقفال نففس از یفک بفدن بفه بفدن مبفاین اسفت 

 ،م3083 ن،یصففدرالمتأله)تر از بففدن اول باشففد توانففد بففالاتر یففا پففایینبففدن دوم میو مرتبففۀ 

. در واقففع، حقیقففت تناسففخ ایففن اسففت کففه نفففوس انسففانی بعففد از مفارقففت (000ص  ،4ج

)تفتففازانی، شففوند های دیگففر میاز بففدن، در همففین دنیففا بففرای تففدبیر و تصففرف وارد بففدن

مجرمففان  انففد کففه فقففط شففاملای تعریفف، کردههگونففبرخففی، تناسففخ را به. (110ق، ص 3430

http://lib.eshia.ir/40707/3/61/%D8%A3%D9%8E%D8%B2%D8%A7%D9%84%D9%87
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آیفد. تناسففخیه هففا بفه شففمار میو اففراد شفقی اسففت و تنهفا یففک نحفوۀ عففذاب بفرای آن

یابففد و قائفل هسفتند کفه نفففوس مجرمفان همیشفه از یففک بفدن بفه بففدن دیگفر انتقفال می

 .(340-348، صص 3161)احمد بن الهروی، خلاصی آن به عالم نور ممکن نیست 

 تناسخ . انواع2

بندی بیان شده است: نفوع نخسفت، تقسفیم تناسفخ بفه مطلفق و برای تناسخ دو نوع تقسیم

محدود، و تقسیم محدود به نزولی و صعودی است. نوع دوم، تقسیم تناسفخ بفه ملکفی و 

ملکوتی، و تقسیم ملکی به رسخ، فسخ، مسخ و نسخ است. در ادامه، هرکفدام را توضفیح 

توان گفت تناسخ در اصطلاح، بفه معنفایی اعفم از تناسفخ می حالخواهیم داد. اما درعین

باطل و صحیح به کار رفته است. در تناسخ باطفل، بازگشفت روح بفه بفدنی اسفت کفه از 

اجزای اصلی بفدن ماقبفل نباشفد و کفاملا  مسفتقل و متففاوت از آن باشفد؛ امفا در تناسفخ 

لفۀ نففس اسفت، و از ملکفات صحیح، بدن مطلقا ، چه بدن دنیایی چه آخرتی، از مرتبۀ ناز

برد. پس اگفر روح بفه بفدنی برگشفت کنفد کفه از نفس ناطقه است که با خود از دنیا می

اجزای اصلی بدن اول باشد، اصلا  تناسخ نیست؛ اگرچه در اصطلاح، ممکن است با ایفن 

نام بیاید و این همان حشر جسمانی است. از تناسخ باطفل، بفه تناسفخ ملکفی، و از تناسفخ 

  ،یآملفف زادهحسففن ؛610، ص 3183 ،یزاده آملفف)حسففنشففود ، بففه تناسففخ ملکففوتی تعبیففر میصففحیح

 .(350، ص 3185

 . تناسخ مطلق و محدود2-1

 گونفه کفه از اسفم آن مشفخص اسفت،در این نحوه از تناسخ همان الف( تناسخ مطلق:

چرخفه همیشفگی ای که این گونهیابد؛ بهروح انسان دائما  از بدنی به بدن دیگر انتقال می

کند این انتقال به بدن انسان دیگفر باشفد یفا حیفوان و یفا است و تمامی ندارد و فرقی نمی

های گونفاگون، خفود را نشفان رو پیوسفته نففوس از راه مفر  و از راه بفدنگیاه؛ ازایفن

)شفیرازی، دهند و فساد و نابودی یک بدن مانع از بازگشت ارواح به ایفن جهفان نیسفت می
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ترین طبقفۀ حکمفا و بفاور بفه . ملاصدرا معتقدان به تناسخ مطلق را پایین(406ص  ،3، ج3181

اند نفوس پس از جدایی از بفدن، امکفان ها قائلداند؛ چون آنترین ن ر میآن را سخی،

، نیصفدرالمتأله)وآمفد هسفتند تجرد ندارند و دائما  در بدن حیوانات و غیرحیوانفات در رفت

 .(0، ص 0م، ج3083

تناسخی است که نهایت دارد و روزی این چرخه متوقف، خواهفد  تناسخ محدود:ب( 

شد. تناسخ، هم از جهت افراد محدود اسفت؛ چفون ایفن انتقفال ممکفن اسفت بفه برخفی 

ای، دیگر نففس بفه ها و هم به جهت زمان؛ زیرا در مرحلهنفوس مختص باشد، نه همه  آن

شفود. در ایفن نحفوه از تناسفخ، وارد می شود، بلکه به عفالم عقفول و نفوربدن منتقل نمی

شفوند و بفه عفالم عقفل شوند، از چرخه  نقل و انتقالات رها میهایی که رستگار میانسان

 .(8، ص 0م، ج3083، نیصدرالمتأله)رسند می

 . تناسخ نزولی و صعودی2-2

در اولین قسم از تناسخ محفدود کفه سفیر آن نزولفی اسفت، نففس تناسخ نزولهی: الف( 

تری را سفپری رفتفه مراحفل پسفتشود و رفته ن در ابتدا به بدن انسانی دیگر وارد میانسا

 دانفد کفه انسفان در کند. ملاصفدرا ایفن تناسفخ را همفان ن فر یویاسف، تناسفخی میمی

 ، نیصفدرالمتأله)شفود های حیفوانی و گیفاهی میآن بدن مادی، سبب ورود حیفات بفه بفدن

 .(8، ص 0ج ،م3083

اسخ صعودی متفاوت بفا تناسفخ نزولفی اسفت. در ایفن نحفوه از تنب( تناسخ صعودی: 

یابد و سفپس موجفوداتی کفه تناسخ، ابتدا موجودی که آمادگی بیشتری دارد، حیات می

شوند. قائلان بفه تناسفخ صفعودی معتقدنفد مند میاستعدادشان کمتر است، از حیات بهره

خوردار است و نسبت بفه حیفوان و انسفان اولویفت گیاه از استعداد بیشتری برای حیات بر

تر و با کمالات بیشتری است، لازم است ایفن دارد. از سویی، چون انسان لایق نفس قوی

نفس، مراحل گیاهی و حیوانی را طی کند و با کسب فضایل بیشتری به انسان انتقال یابفد 

 .(8، ص 0ج ،م3083، نیصدرالمتأله)
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 . تناسخ مُلکی و ملکوتی2-3

 . تناسخ مُلکی2-3-1

تناسخ ملکی به معنای انتقال نفس از یک بدن به بدنی مباین با بفدن اول اسفت و ایفن 

. (4، ص 0ج ،م3083، نیصفدرالمتأله)گیفرد نحوه از تناسخ، در دنیا و در همین نشفئه صفورت می

تناسخ ملکی برخلاف تناسخ ملکوتی است که در آن روح انسان از بفدن مفادی بفه بفدن 

شود، بلکه در تناسخ ملکی روح انسانی بعد از فوت یک بدن بلافاصفله ی منتقل میبرزخ

دهفد. شود و ازطریق بدن جدیفد بفه زنفدگی دنیفوی خفود ادامفه میوارد بدنی دیگر می

رود و وقتفی صفحبت از تناسفخ و اغلب اصطلاح تناسفخ رایفج در ایفن معنفا بفه کفار مفی

گونفه از شفود. در ایناز تناسفخ برداشفت میآیفد، همفین معنفا ردوابطال آن بفه میفان می

تناسخ، نفس انسان با انتقال از یک بدن به بدن مادی دیگر و ادامۀ این زنجیفره، مبفتلا بفه 

شفوند و بفه شود. برخی نفوس پا  از این چرخفه رهفا میعذاب و یا متنعم به پاداش می

های چنفان در بفدنرسند؛ اما نفوس ناپا  و جاهل و معیفوب همآزادی و لذت ابدی می

بفرای  مانند تا از نعمات و لذات معنوی و اتصال به عفالم مفاورا محفروم بماننفد.مادی می

( رسفخ: بازگشفت روح 3تناسخ ملکی نیز صور متعددی بیان شده کفه عبفارت اسفت از: 

( مسفخ: بازگشفت روح 1( فسفخ: بازگشفت روح انسفان بفه نباتفات؛ 0انسان به جمادات؛ 

 م، 3083)صففدرالمتألهین، ( نسففخ: بازگشففت روح انسففان بففه بففدن انسففان 4 انسففان بففه حیوانففات؛

 .(4 ، ص0ج

 . تناسخ ملکوتی2-3-2

انتقال النفس من هذا البدن »چنین تعری، کرده است: ملاصدرا تناسخ ملکوتی را این

الی بدن أخروی مناسب لصفاتها و اخلاقها المکتسبه فی الدنیا فی هر فی ا خره بصوره ما 

غلبت علیه صفاته؛ انتقال نفس از یک بدن به بدن اخروی براسفاس صففات و افعفالی کفه 

ای که همین صفات و افعال، بدن اخفروی گونهت آورده است؛ بهانسان در این دنیا به دس

. گویففا ایشففان چگففونگی و کیفیففت بففدن (010ص  ،3161 ن،یصففدرالمتأله)« سففازندانسففان را می

دانفد. در عبفارتی دیگفر در همفین اخروی را حاصل اعمال و افعال انسان در این دنیفا می
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اساس نیت و عملکرد انسفان در تعریف، گرفتن روح انسان را در مرتبۀ مثال برمتن، شکل

. پفس وجفه اشفترا  تناسفخ ملکفی و (010ص  ،3161 ن،یصدرالمتأله)آورد تناسخ ملکوتی می

ها در این است کفه در ملکوتی در انتقال نفس از یک بدن به بدن دیگر و وجه افتراق آن

دنیوی بفه بفدن  تناسخ ملکی انتقال در همین دنیاست؛ اما در تناسخ ملکوتی انتقال از بدن

 گیرد.اخروی صورت می

 . تناسخ از منظر فرقهٔ یمانی3

یک ازایفن هفا کفدامتوان ثابت کرد که آنها و ن ریات خود این فرقه میبا توجه به ایده

انواع تناسخ را قبول دارند. این فرقه از میان دو قسفمِ تناسفخ مطلفق و محفدود، بفه تناسفخ 

ها به موت پایانی و حشر و نشفر و حسفاب وکتفاب آن محدود قائل هستند، نه مطلق؛ زیرا

معتقدند و اینکه انسان سرانجام با ورود به بهشت یا جهفنم، نتیجفۀ نهفایی اعمفال خفود را 

 ها است:خواهد دید. مستند این ن ر، این گفته آن

بفرای جمیفع  ،و بعفد از آن ردیفمیانسفان بفه پایفان رسفد، او مف یهازمانی تناسخ

وارد  ،و در نهایفت ردیفگیمورد حسابرسی نهفایی قفرار مف ،داشتهکه  ییهاتناسخ

 .(6 ص، 30 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   ) شودیبهشت یا جهنم م

و از میان دو قسمِ تناسخ محدود، به هردو یعنی تناسخ نزولی و صعودی قائل هسفتند؛ 

تناسفخ پیفدا  کنند که حرمله و عمر سفعد در قالفب دو بفابونبرای مثال، در جایی بیان می

 اند که این به معنای تناسخ نزولی است.کرده

ای قدیمی پیدا کفردم و از امفام پرسفیدم: روزی سر دو بابون مومیایی را در مبازه

هفا هسفتند، آیا اینها حرمله و عمر بن سعد هستندب فرمود: بدون هیچ شکی همان

 .(0 ص، 06 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )ها لعنت خدا بر آن

در جایی دیگر، در مورد هدهدِ سلیمان و سگِ اصحاب که،، به تناسخ صفعودی و 

دلیفل فضفیلتی کفه ایفن حیوانفات بفر دیگفر انفواع خفود دارنفد، در شوند؛ زیرا بهقائل می

توانند در قالب انسان درآیند و تکامل یابند و این را سیری صفعودی های بعدی میتناسخ

 دانند.ها میبرای آن
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و یا حیوانفاتی همچفون  ×مانند سگ اصحاب که، یا هدهدِ سلیمانحیواناتی 

اند و این کرامتی عنوان انسان رجعت کردههای فراوان بهها، بارها و در تناسخآن

  تفا،یبفهاشفم،  عبفداللّ   )بر آنان است تا وارد بهشفت شفوند؛ زیفرا سفزاوار آن هسفتند 

 .(6 ص، 01 ۀجزو

، غفلام هنفد، بفه تناسفخ نزولفی در قالفب یفک و در جایی دیگر، ابتدا دربارۀ وحشی

هیئفت  گوساله باور دارند و سپس در مرحلۀ بعد، برای همین حیوان، تناسخ صعودی او به

 .(1-0 صص، 06 ۀجزو ،تاهاشم، بی عبداللّ   )کنند یک انسان را مطرح می

خ هایی وجفود دارد کفه از میفان اقسفام تناسفهای فرقۀ یمانی، یافتفههمچنین در نوشته

دانند که در قرآن بیان شفده اسفت و بفرای اند؛ آن را همان مسخی میملکی به مسخ قائل

 کنند.کردن ادلۀ خود، به قرآن استناد میها و محکممستندکردن گفته

شده در اسلام است که در قرآن و روایات نیز آمده است؛ برای مسخ مفهومی شناخته

ا عَتوَْا عَنْ مَفا نهُُفوا عَنفْهُ قلُنْفَا لهَُفمْ کوُنفُوا فَ » سورۀ اعراف آمده است: 366نمونه، در آیۀ  لمَذ

 ِ  میگفتف هفاآن بفه ،کردنفد یچیشفده بودنفد سفرپ یکفه از آنچفه نهف یزمان نَ؛یقِرَدَة  خَاسِئ

داننفد . بیشتر مسلمانان مسخ را یک دگرگونی واقعفی ففوری می«دیپست شو یگاننهیبوز

هفای شفود؛ امفا برخفی گروهدلیل لعنت خداوند به حیفوان تبفدیل میکه در آن، انسان به

داننفد. شیعه آن را انتقال روح انسان از بدن انسان به بدن یفک حیفوان، پفس از مفر  می

، 06 ۀجفزو تفا،یبفهاشفم،  عبفداللّ   )سفخ هسفتند شوند، معنوان قربانی یبح میهمۀ حیواناتی که به

 .(0-3 صص

بفه آن معتقفد  اسماعیلاحمد  در این مبحث، براساس هرکدام از اقسام تناسخ که فرق

شود. در ابتدا از ادلۀ عقلی و در ادامه، از ادلفۀ نقلفی است، رد مخصوص به آن آورده می

 شود.برای رد تفکر انحرافی استفاده می

 الف( ادلۀ عقلی

در جواب به اعتقاد به تناسخ از نوع محدود، باید گفت تناسخ حتی اگر محدود باشد 

سفینا کفه ابنقبول اسفت؛ چنانو روزی این چرخه پایان پذیرد، بازهم نادرست و غیرقابفل

شود، نفس او نیز همراه بدن متولد گونه که بدن انسان متولد میآورد: هماندر رد آن می
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ست نفسی که از یک بدن مفارقت کفرده بفه بفدنی جدیفد برگفردد؛ شود؛ لذا جایز نیمی

زیرا همراه با ایجاد این بدن، نفس او نیز با آن ایجاد شفده اسفت و امکفان پفذیرش نففس 

تواند بعفد از اینکفه موجفود شفد و بفدن از بفین دیگری را ندارد. همچنین نفس انسان می

دلیفل و های دیگر شود. پس تناسفخ بیرفت، باقی بماند و نیازی ندارد برای بقا وارد بدن

 .(310، ص 3161سینا، )ابنناممکن است 

در رد تناسخ نزولی نیز باید گففت، لازمفۀ تناسفخ نزولفی حرکفت رو بفه پفایین و در 

که نفس تا زمانی که در بفدن اسفت، از خلاف جهت طبیعت و تکامل آن است؛ درحالی

دانفد. فلاسففه العقلی این تناسخ را مردود میشود و هر فرد سلیمحیث وجود شدیدتر می

فرمایفد: اگفر تناسفخ نزولفی ، ازجمله ملاصدرا کفه میاندنیز در رد آن دلایلی بیان کرده

آید که با مر  هر انسانی بدن حیوانی ایجاد شود کفه تفازه متولفد صحیح باشد، لازم می

که در خارج چنفین نیسفت؛ مفثلا  تعفداد مورچگفانی کفه در هفر روز شده است؛ درحالی

. مرحفوم (35، ص 0م، ج3083، نیصفدرالمتأله)شوند، بسیار بیشتر از اموات انسان است متولد می

کند که اگر قفرار باشفد در تناسفخ بفا سبزواری نیز همین استدلال را با این بیان عنوان می

مر  هر موجودی، روح او وارد بدن دیگری شود، پس باید همیشفه تعفداد موجفوداتی 

سفت. چنفین نیکفه اینمیرند دقیقا  یکی باشد؛ درحالیشوند با تعدادی که میکه متولد می

 .(183، ص 3181)سبزواری، پس تناسخ باطل است 

گونه نوشت که اگر به انتقفال توان ایندر نقد دیدگاه بالا مبتنی بر تناسخ صعودی می

ها نفوس حیوانات به ابدان انسانی قائل شویم، ازآنجاکه سفیر تکفاملی حیوانفات بفا انسفان

قوۀ شهوت و غضب به کمفال  آید نفس حیوانی که با رشدکاملا  متفاوت است، لازم می

خود رسیده است، به بدن انسانی وارد شود کفه غلبفۀ همفین دو قفوا بفر نففس انسفان کفه 

 ، 0ج ،م3083 ن،یصفدرالمتأله)گفردد اشرف کائنات اسفت، سفبب سفقوط و انحطفاط انسفان می

 .(01-00 صص

ه در رد قول به مسخ باید گفت بین مسخی که از اقسام تناسخ ملکی است و ایفن فرقف

به آن معتقد است با مسخی که در قرآن آمده، تفاوت آشکاری وجود دارد؛ زیفرا مسفخ 

شدن بدن یک انسان با همان روح، به بفدن یفک حیفوان اسفت؛ ولفی مسفخ قرآنی تبدیل
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میرد و به بفدن حیفوانی دیگفر مورد پذیرش این فرقه، مفارقت روح است از بدنی که می

ارد شده و در قرآن هم به آن اشاره گردیده اسفت شود. هرچند مسخ در اسلام ووارد می

، اما به این معناست که نفس چون مدبر و قاهر بر بدن است، بفه این خداونفد (366)اعفراف، 

 تواند بدن را دگرگون کند و آن را به شکل حیوانی پس تبدیل نماید. می

 ب( ادلۀ نقلی

ونه تقاضای بازگشفت سورۀ مؤمنون هرگ 311و 00در قرآن کریم، خداوند در آیات 

بسیاری از مفسران در تفسفیر  1پذیرد.داند و آن را نمینفوس به عالم دنیا را غیرممکن می

اند که این آیه در مقام نفی هرگونه بازگشفت بفه دنیفا پفس از مفر  این آیه اشاره کرده

کنفد و طور آشفکار ن ریفۀ تناسفخ را نقف  میشود، این آیه بهچنانچه مشاهده می است.

دانفد بازگشت به دنیا را نه برای عقوبت و پاداش و نه برای هیچ امفر دیگفری ممکفن نمی

 . (60، ص 35ق، ج3101)طباطبایی، 

در روایففات نیففز اعتقففاد بففه تناسففخ نهففی شففده و قففائلان بففه آن، مففورد نکففوهش قففرار 

هرکس که قائل به تناسخ باشد، به خداوند کفر ورزیده »فرمودند:  ×اند. امام رضاگرفته

نیفز  ×. امفام صفادق(101، ص 4ق، ج3411)مجلسی، « و بهشت و جهنم را تکذیب کرده است

اند که نه بهشت و نه جهنمفی اسفت و نفه اینان پنداشته»راجع به اهل تناسخ فرموده است: 

در ن ر آنان عبارت از این است که روح از قفالبی بیفرون  برانگیختن و زنده شدن. قیامت

رود و در قالب دیگری وارد شود. اگر در قالب اول نیکوکفار بفوده، بازگشفتن در قفالبی 

ترین درجۀ دنیا خواهفد بفود. اگفر بفدکار یفا نفادان بفود، در پیکفر برتر و نیکوتر در عالی

شفود، مسفتقر رنج و زحمت طی میبعضی از چهارپایان زحمتکش و باربر که حیاتشان با 

کننففد و بففه ها پففرواز میای کففه شففبگففردد یففا در بففدن پرنففدگان کوچففک و بدقیافففهمی

. همچنفین امفام (80، ص 0ق، ج3411)طبرسفی، « گیردها علاقه و انس دارند، جای میگورستان
                                                           

ا ف یلعََل   * إِیا جاءَ أحَدَهُمُ المَْوْتُ قالَ رَب  ارْجعِوُن یت  ح». 1 ا وَ مفِنْ لهفترََکتُ کلا  إِن ها کلمَِفه هُفوَ قائل مایأعْمَلُ صالحِ 
 دیشفا. گردانمرا باز پروردگارا،: دیگویم ،فرا رسد هااز آن یکیکه مر   یزمان بعَْثوُنَ؛ی وْمِ ی یوَرائهِِمْ برَْزَدٌ إِل

که او فقفط بفه زبفان  ستیسخن نیا ستین نیچنانجام دهم.  یعمل صالح ،کردم یدرآنچه تر  کردم و کوتاه
 (.311-00)مؤمنون،  «شوند ختهیکه برانگ یاست تا روز یو پشت سر آنان برزخ دیگویم
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ان پیفرو»فرماینفد: دانفد و میدیدگاه تناسخیون را بدون دلیل و برهان عقلی می ×صادق

این عقیده گمفراه هسفتند و تمفام ادیفان الهفی و احکفام دینفی را نادیفده گرفتفه و گمفان 

اند که بهشت و جهنمی وجود ندارد و رستاخیز و قیامتی در کار نیست. اگر از آنان کرده

 «مانند و هیچ دلیلی برای ارائفه ندارنفدشان دلیلی خواسته شود، حیران میدر مورد عقیده

. هرچند فرقۀ یمانی به نوعی از تناسخ معتقدند کفه بفا تکفذیب (101، ص 4جق، 3411)مجلسی، 

حساب و کتاب و بهشت و جهنم همراه نیست، اما ضرورت دارد تا شدتِ مذمتِ تناسفخ 

بر اینکه در روایفات بفین در روایات را در مواجهه با چنین عقایدی بازخوانی کنیم. علاوه

 انواع تناسخ تفاوتی بیان نشده است.

 هایی از تناسخ افراد. بیان نمونه3-1

نام بفرده شفده اسفت کفه  |در بیانات فرقۀ یمانی از برخی افراد در زمان رسول خدا

انفد؛ ها در عصر ما حضور دارند و در قالب افرادی دیگر تناسخ کردهاکنون ارواح آنهم

هایی انسفانگویا افراد نیک همچنان نیز محترم و گرامی هستند و اففراد گمفراه در قالفب 

شوند. در این قسمت به بیان مصادیقی از افراد فرومایه و حتی در قالب حیوانات ظاهر می

 اند، بیان کرده است.هایی را که داشتهها اسم برده و تناسخپردازیم که این فرقه از آنمی

کند: روزی در خانۀ خود در مصر مهمان داشتم. جنفاب یکی از پیروان یمانی بیان می

هسفتند.  ×و عمفار ×، جعففر×، حمزه×های آدمفرمود: آنان تناسخ اسماعیلد احم

دانفی ایفن ها پذیرایی کفنم، امفام فرمفود: میای از آنهنگامی که خواستم با یبح گوساله

شده وحشی، غلام هند است که حمفزه، پسفر عبفدالمطلب را کشفت. ایفن گوسالۀ تناسخ

کنفد. او عنوان انسان رجعت میتناسخ بعدی بهعنوان حیوان بود و در آخرین تناسخ او به

 تفا،یبفهاشم،  عبداللّ   )خاطر آنچه که با حمزه کرد، یبح شد ها بههزار تناسخ داشت که در آن

 .(1-0 ص، ص06 ۀجزو

در مفورد اینکفه دختفرش  اسفماعیلدر جایی دیگر، هنگفامی کفه شخصفی از احمفد 

بفوده  #گوید: او نرجس، مادر امام زمانمیپرسد، در پاسخ به او چه کسی است میتناسخ 

 است.
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وقتی از امام درباره  تناسخ دخترم ملیکه پرسیدم، امام فرمود: بفرو کتفاب خفدا را 

تا  50طور تصادفی باز کن و آنچه نوشته شده را از سمت راست بخوان. آیات به

 تفا،یبفهاشفم،  عبفداللّ   )سورۀ حجر آمد. سپس امام فرمود: او نرجس رومی است  55

 .(0 ص، 04 ۀجزو

گردد و مشابه ایفن تفکفر در جریفان شفلمبانی وجفود ریشۀ این تفکر به غلات بازمی

بود؛ اما بعد از اینکه بفه شفهرت رسفید، ادعفای  ×دارد. او از یاوران امام حسن عسکری

کرد و در نهایت، مورد لعن حضرت قرار گرفت. حضفرت  #نیابت از جانب امام زمان

کند که دلالت بر انکفار یات د: او از اسلام منحرف شده و ادعاهایی میدر مورد او فرمو

 .(431ق، ص 3433)طوسی، کند. لعنت خداوند در هر زمان و مکان بر او باد خداوند می

شود که علفمِ تشفخیص مصفادیق تناسفخ را بایفد از در این مبحث، پرسشی مطرح می

تواند به آن دست یابفد یفا شری میکجا به دست آوردب آیا علمی اکتسابی است که هر ب

اینکه علمی لدنی و یا شهودی است که تنها اففراد معنفوی و مقفرب درگفاه الهفی بفه آن 

دانفد خود را از چنان جایگاه علمفی برخفوردار می اسماعیلدسترسی دارند. جناب احمد 

کفدام تواند تناسخ پیشین افراد را تشخیص دهد. اما نکتۀ جالب اینجاسفت کفه هیچکه می

اند و حتی قائلان بفه از ائمۀ ما چنین اسراری را که احمد الحسن گفته است، بازگو نکرده

 .(80ص  ،0ج ،ق3411 ،یطبرس ؛101، ص 4ج ،ق3411 ،ی)مجلساند تناسخ را یم کرده

تاکنون ردهای عقلی و فلسفی زیادی بر قائلان به تناسخ وارد کردیم. یکفی دیگفر از 

کنفد، برهفان تعطیلفی نففس اسفت. بفا ایفن ای که ملاصدرا بر ابطال تناسفخ اقامفه میادله

مضمون که نفس زمانی که از یک بدن فارق شود، لح ۀ جداشفدن از بفدن اول، غیفر از 

شفدن نففس از شدن به بدن دوم است و این فاصله هرچند کوتاه، سبب معطللح ۀ منتقل

 .(30، ص 0م، ج3083، نیصدرالمتأله) شود و در عالم وجود، تعطیل محال استتدبیر بدن می

 . علت وقوع تناسخ از منظر فرقهٔ یمانی3-2

ع در این مبحث لازم است به بررسی و تحلیل ن ریات فرقۀ یمانی دربفارۀ علفت وقفو

شده برای وقوع تناسفخ آن اسفت کفه ارواح بفرای تناسخ پرداخته شود. یکی از ادلۀ ارائه
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آیند تا بتوانند از لذاتی همچون شنیدن، لمفس، بردن از حواس در قالب جسم در میلذت

 گویند:باره چنین میها دراینکه آنچشیدن و ... بهره ببرند؛ چنان

 ؛بردن از حفواس اسفتسفم هسفتند، لفذتدنبال تجیکی از دلایلی کفه ارواح بفه

ها را در هر فرصتی برای ورود به ایفن دنیفای فیزیکفی، در حفال رو همه  آنازاین

 .(8، ص 30 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   ) دیکنیص، بستن مشاهده م

توانند لذت ببرنفد و کنند که ارواح فقط با استفاده از جسم میاشتباه گمان میگویا به

رو ناگزیرنفد کفه در جسفم ها بفی معناسفت؛ ازایفنکالبد جسمانی لذات برای آندر غیر 

های روحفانی دانیم این چنین نیست، بلکه لفذتکه میحلول کنند و لذت ببرند؛ درحالی

تر و مراتب از لذات مادی و جسمی، بفالاتر و عمیفقمتناسب با روح نیز وجود دارد که به

ها نیفازی بفه جسفم نفدارد. همچنفین روح بعفد از ماندگارتر است و روح برای در  آن

ها را مر  با جسم مثالی و برزخی و جسفم متناسفب بفا عفالم بفرزد، لفذات و یفا عفذاب

 کند.در  می

شفود، هفای وقفوع تناسفخ کفه از سفخنان ایفن فرقفه برداشفت مییکی دیگفر از علت

ه یفک روح بفا کردن مراحل تکاملی، برای رسیدن به بالاترین مرتبۀ حقیقت است کفطی

توانفد بفه تکامفل تر است، میهای متعدد که هرکدام از قبلی بالاتر و متعالیگذر از جسم

اند شخص یهودی در قالفب مسفیحی و یفا شفخص مسفیحی در ها قائلکه آنبرسد؛ چنان

در این باره چنفین مفی  کند.قالب مسلمان برای رسیدن به مراتب بالای حقیقت تناسخ می

 گویند:

با شخصففی مسففلمان، یهففودی یففا مسففیحی کففه جانشففین زمففان خففود را دررابطففه

کرد زندگی خوبی داشفته باشفد از امفام سفؤال شفده و شناخت، اما سعی مینمی

رود، رود بفه بهشفت هفم نمفیایشان در جواب گفتند: آن شخص به جهفنم نمفی

کنفد؛ بفرای مثفال، تر به حجت خدا تناسخ میعنوان فردی نزدیکبلکه دوباره به

عنوان یفک عنوان یفک مسفلمان و اگفر یهفودی بفوده، بفهاگر مسیحی بفوده، بفه

کند. به عبارت دیگر تا رسیدن به بالاترین حقیقفت بفه تناسفخ مسیحی تناسخ می

 .(33 ص ،01 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )دهند ادامه می
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 اما در رد این دیدگاه باید گفت در حقیقت، یک انسان با یک دین یفا یفک مفذهب

تواند به رشد و تعالی نهایی خود برسد، البته در زمان خودش، و لازم نیست بفرای هم می

رسیدن به مراتب بالای حقیقت همه  ادیان را تجربه کند. همچنین لازمۀ تکامفل، گفذر از 

در عصفر  ×ها نیست؛ بفرای نمونفه، حضفرت ابفراهیمهمه  ادیان و گرویدن به همه  آیین

 شففکن بففود. آن کتاپرسففتی معتقففد بففود و یففک قهرمففان بتخففودش بففه آیففین حنیفف، و ی

الانبیا مشهور بفود کفه تمفامی ادیفان و مفذاهب بفه وجفود ایشفان افتخفار شیخ حضرت به

 دادنفد. یهودیفان معتقفد هفا ایفن پیفامبر را بفه خفود نسفبت میکردند و هرکفدام از آنمی

 دانسفتند؛ هاست و مسفیحیان نیفز آن حضفرت را مسفیحی میبودند که آن حضرت از آن

  مُ یمَفا کفَانَ إِبفْرَاهِ »فرمایفد: دانفد و میاسفاس میهفا را بیاما خداونفد متعفال ادعاهفای آن

ِ  ای  هُودِ یَ  ِ  ای  وَلَا نصَْرَان ا وَمَا کاَنَ مِفنَ المُْشْفرِکِ  ف ایوَلکَنْ کاَنَ حَن   یهفودی، نفه میابفراه ؛نَ یمُسْلمِ 

  «خففالص و مسففلمان بففود و هرگففز از مشففرکان نبففود یموحففد بلکففه ،یبففود و نففه نصففران

 شفود، بلکفه بفا عنایفت الهفی تنها ایفن تکامفل محسفوب نمی. بالاتر اینکه نفه(60عمران،  آل)

نیز سازگاری ندارد؛ زیرا عنایت او در رسفانیدن هفر موجفودی بفه غایفت و کمفال خفود 

ها در حفال سفیلان باشفند، از ناسخ همیشگی باشفد و نففوس پیوسفته در بفدناست. اگر ت

، نیصدرالمتأله)مانند و این با حکمت و عنایت الهی مخال، است کمال شایسته  خود باز می

 .(0، ص 0م، ج3083

 . چگونگی تناسخ در نظریات مدعیان یمانی3-3

تناسخ به معنای انتقال روح از جسمی به جسم دیگر پس از مر  و بازگشت دوبفارۀ 

آن به دنیاست. تنها وجه اشترا  میان معتقدان به تناسخ، عقیده به انتقال روح از جسفمی 

به جسم دیگر است؛ اما دربارۀ چگونگی و سرانجام تناسخ، عقیدۀ واحدی وجود نفدارد. 

هففایی کففه از ایشففان گففزارش شففده، دربففارۀ ز در نقلو نیفف اسففماعیلدر ن ریففات احمففد 

چگونگی وقوع تناسخ و جزئیات دقیق آن بحث صریح و روشنی ارائفه نشفده اسفت؛ امفا 

طور مفبهم هایی هست که برخی موضوعات دربارۀ چگونگی تناسخ را بفهیک سری نقل

گی شود که ففردی کفه چنفدین بفار زنفددهد؛ برای مثال، این پرسش مطرح میپاسخ می
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شود، چرا در هر تجسم جدیفد از صففر کند و هربار در بدن جدیدی دوباره متولد میمی

شفودب در هایی کفه قفبلا  داشفته چفه میکند، پس سرنوشت خاطرات و زندگیشروع می

شود و پس از هفر اند که خاطرات در روح یخیره میپاسخ به این پرسش، این گروه قائل

 کند.مبز فقط در حد یک رابط عمل میگردد و جسم و تناسخ فشرده می

شفوند، هفا فشفرده میشوند. پفس از هفر تناسفخ، آنخاطرات در روح یخیره می

کنفی و بایفد آن را از سفازی میهمانند اینکه ففایلی را در کفامپیوتر خفود فشرده

حالت فشرده خارج کنی تا خاطرات را در زندگی جدید بازگردانی. مبفز ماننفد 

کنفد ت کفه خفاطرات را از روح دریاففت و ترجمفه مییک دسفتگاه فکفس اسف

 .(0-3 ص، ص01 ۀجزو تا،یب ،هاشم عبداللّ   )

یک اشکال اساسی بر قائلان به تناسخ این است که براساس ن ریۀ حرکفت جفوهری 

ملاصدرا، ترکیب نفس با بدن یک ترکیب اتحادی است، نه انضمامی. هر بفدنی، نفسفی 

قابل انفکا  از بدن خفود نیسفت. درنتیجفه، تصفور  مناسب با خود دارد. پس هیچ نفسی

 1جففدایی نفففس و بففدن از یکففدیگر و حلففول در جسففمی دیگففر در تناسففخ باطففل اسففت

 .(0، ص 0م، ج3083، نیصدرالمتأله)

 های مطففرح ایففن اسففت کففه هنگففامی روح در جسففم تناسففخ یکففی دیگففر از پرسففش

ند یفا خیفر، فقفط بایفد در تواند در چند جسم حلول کزمان یک روح میکند، آیا هممی

 یک جسم باشد.

ولفی روحفش  ،زمان در چند بدن باشد. وقتی کسی بمیفردهم تواندییک روح م

با . همچنفین دررابطفهردیفمیها مفتنها در یکی از بدن ،زمان در چند بدن باشدهم

در هر بدنی بفرای خفانواده خفود  ،محارم، هر دو بدنی که یک روح در آن است

در این دنیا با هم ملاقفات و صفحبت کننفد و  توانندیمحرم است و آن دو بدن م

 .(0 ص، 30 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )یک روح در دو بدن هستند  ،در حقیقت
                                                           

و أن لکفل منهفا مفع  یاتحفاد یعفیطب بیفترک نهمفایب بیبالبدن و الترک یأن النفس کما علمت مرارا لها تعلق یات». 1
اسفت و  یاتحفاد بیفترک کیفنففس و بفدن  بیفبه بدن دارد و ترک یتعلق یات نفس ة؛یجوهر ةیا خر حرکة یات

 .«هستند یحرکت جوهر ینفس و بدن با هم دارا
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ای است، ازجمله اگفر البته اعتقاد به این امر همراه با ابهامات بسیار و مشکلات عدیده

گرایفان، چگونفه روحفی کفه در دو ه اصالت روح باشیم، نه جسم، بفرخلاف مادیقائل ب

تواند یک شخص باشد. اگر یک شخص است، چفرا دو بفدن دارد و اگفر بدن است، می

زمان در چندین بدن باشد، آیا دو شخص است، چرا یک روح دارد. و اگر یک روح هم

کند. در را به یک نحوه مدیریت میکند و یا اینکه همه هرکدام را جداگانه مدیریت می

ها در یک لح ه بایفد رفتفار، عواطف،، عملکفرد، این صورت، آن چند شخص، همه  آن

کفه چنفین چیفزی تفکر، احساسات و حتی تکلفم واحفدی از خفود بفروز دهنفد؛ درحالی

غیرممکن است و تاکنون یافت نشده است. پس اثبات این مطلب بسیار دشوار یا ناممکن 

 رسد. یبه ن ر م

کند، عدم همفاهنگی میفان از دیگر نقدهایی که ملاصدرا بر قائلان به تناسخ وارد می

نفس و بدن در تناسخ است؛ بدین معنا که نففس در آغفاز خلقفت نسفبت بفه حفالات در 

رسفند. تدریج و با هم به فعلیت میآینده، بالقوه است و بدن هم نیز بالقوه است و هردو به

 هفا متناسفب بفا یکفدیگر اسفت. محفال اسفت کفه نففس در نفوعی ندرجات قوه و فعل آ

 از انواع، بالفعل شود و بار دیگفر بفه قفوۀ محف  بفازگردد و بفدن هفم محفال اسفت کفه 

 شففدن نسففبت بففه همففان امففر، دوبففاره بففالقوه شففود؛ بففرای مثففال، یففک پففس از بالفعل

 نففس بخواهفد نوجوان کود  شود یا یک پیر جوان شود؛ اما اگر طبق قول بفه تناسفخ، 

 از یک بدن به بفدن دیگفری تعلفق بگیفرد، مسفتلزم ایفن اسفت کفه بفدن از همفان جهفت 

 زمفان یفک نففس بفالقوه آیفد کفه بفدن همکه بالفعل است بالقوه هم باشد و نیفز لازم می

. پرسفش دیگفری کفه (1-0 ص، صف0م، ج3083، نیصفدرالمتأله)و یک نفس بالفعل داشفته باشفد 

 های متعفدد شود در مفورد حسابرسفی روحفی اسفت کفه بفه بفدندربارۀ تناسخ مطرح می

گو باشفدب شفود، پاسفخهایی کفه وارد میشود. آیا یک روح باید بابت همه  بدنوارد می

برای مثال، اگر یک بدن انسانی خوب و وارسته و بدن دیگر انسانی پلید و مجفرم باشفد، 

یک از این افراد حسابرسی شودب اگرچه مدعیان یمانی یامت از بابت کدامروح باید در ق

شفود؛ امفا در  ایفن مطلفب هایش داوری میاند که شفخص براسفاس تمفام تناسفخقائل

 آید.دشوار به ن ر می
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رود کفه هایش به محل انت اری بفه نفام عفالم سَفمَرات مفیشخص در میان تناسخ

هایی کفه ایی شخص براسفاس تمفام تناسفخشبیه برزد است؛ اما پس از مر  نه

هایی کفه داشفته، مفورد شود. یک ففرد براسفاس تمفام زنفدگیداشته، داوری می

رود گیرد. سپس به مقصد نهایی خود یعنی بهشت یا جهنم میحسابرسی قرار می

 .(0 ص، 01ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )

ب و کتفاب معتقدنفد، و پیروانش به حسابرسفی و قیامفت و حسفا اسماعیلاگر احمد 

ای همراه با شواهد و مستندات ارائه کننفد کفه کنندهاند نسبت به این امر دلیل قانعموظ،

گو باشفد. هایی که در دنیا داشته، پاسفخیک از زندگییک روح یا نفس باید بابت کدام

داننفد کفه بفا دیگفر اگر مانند برخی، تناسخ را مفری برای رهایی از حسفاب و کتفاب می

ها در مورد مر  و حسابرسی در تعفارض اسفت. در مفورد نففس و بفدن و های آنفتهگ

گویی در عفالم آخفرت، ملاصفدرا بیفان زیبفایی دارد. رابطۀ این دو با حسابرسی و پاسفخ

انسان با اعتقادات، نیات و اعمال خود در ایفن دنیفا، بفدن عفالم بفرزد و آخفرت خفود را 

خویی در خویی یفا درنفدهسفوی فرشفتههمفواره بهسازد. انسان در سیر دنیوی خفویش می

حرکت است. انسان بعد از رهاکردن بدن عنصری خود بفا بفدنی کفه محصفول اعمفال و 

شود و آخرت، عالم ظهور اش است، در عالم برزد و آخرت ظاهر میهای وجودیملکه

، 0جم، 3083)صفدرالمتألهین، های باطنی و حقیقت نففوس اسفت حقایق و آشکارشدن صورت

پایفه اسفت؛ چفون نففس، بفدن . براساس این دیدگاه، ن ریۀ تناسخ پفوچ و بی(13-11 صص

سازد، نه اینکفه مرتفب از بفدنی بفه بفدن دنیفوی مرور و با عملکردش میبعدی خود را به

دیگر در آمدوشد باشد. گویا حسابرسی هر فردی تجسم اعمفال او در قالفب همفین بفدن 

 مثالی اوست.

 های پیشینری تناسخ. امکان یادآو 3-4

برانگیز است. ایفن فرقفه های گذشته در تناسخ نیز امری مهم و بحثیادآوری زندگی

کفرده ها ایفای نقفش میتر در آنتواند افرادی را که پیشبر این باورند که انسان گاه می

انفد، بفه یفاد آورد؛ تفا هایی را که در همان دوره با او معاصفر بودهاست و حتی شخصیت
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توانند زمان حضرت آدم را نیز به خاطر آورند. این ادعفا، شود برخی میجا که ادعا میآن

ها حتفی بسفیاری از اسفاس اسفت؛ زیفرا انسفانبا توجه به شواهد تجربی، کاملا  پوچ و بی

هفا پفیش و آورند، چه رسد بفه یفادآوری قرنوقایع دوران کودکی خود را نیز به یاد نمی

 های پیشین خود. تناسخ

کفه یکفی از دوازده نففری اسفت کفه از اوایفل وارد  ×نقل شده از ابفا میکائیفل

آورم و هنگامی کفه بفه خداونفد کند: من عالم یر را به یاد میکه، شد بیان می

نزدیک شوم، قادر خواهم بود تا با استفاده از کلیدِ لا حول ولا قوة الا باللّ   بیشفتر 

و قابیفل را بفه یفاد  ×عنفوان هابیفل، آدمهم به یاد آورم. و همچنین در تناسخ به

 .(5 ص، 01 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )را  ×دارم و یا امیرالمؤمنین

تواننفد کنیم کفه از امفام خفود، دربفارۀ اینکفه آیفا میدر بیانات این گروه مشاهده می

هفا اند و احمد الحسن بعفد از توصفیۀ آنهای قبلی خود را به یاد آورند سؤال کردهتناسخ

هفای توانند خفاطرات قبلفی خفود را هرچنفد از زماندهد که میها امید میبه صبر، به آن

یاد آورند؛ برای مثال، شخصی خود را در کالبد حضرت عیسی زمفانی کفه بسیار دور باشد، به 

بینفد و آن را بفا جزئیفاتش دادن در آغفوش حضفرت مفریم بفود، میبه صلیب و درحال جفان

های خفود تناسفخ بیند و دیگر مفواردی کفهکند، یا شخصی خود را در کربلا میتوصی، می

؛ (31-0ص صفف، 01 ۀجففزو تففا،یبففهاشففم،  عبففداللّ   )آورنففد را در قالففب افففراد متفففاوت، بففه یففاد می

 که نه به تجربه، نه عقلا  و نه در متون دینی ما چنین چیزی مشاهده نشده است.درحالی

تواند واقعی نباشد و بفا خیفال و تفوهم اما گاهی نیز از ن ر این فرقه، این خاطرات می

ها قفرار تأیید امام آن آمیخته شود که تشخیص آن نیاز به دقت دارد و اغلب اوقات مورد

 گیرد.نمی

عنوان پیامبر یا رسفول بفه هایی را بهکردند تناسخهنگامی که برخی افراد ادعا می

بفه  |و محمفد ×های زمانی بودا، عیسفییاد دارند، یا زندگی خود را از دوره

پردازی ها را خیفالکردند و آنیاد دارند، امام تقریبا  همیشه خاطرات را انکار می

گفتنفد: مفا بایفد دانسفتند و میها میتخیلات مبتنی بفر عشفق بفه آن شخصفیت و

ست و آنچه یفک آرزوسفت تمفایز قائفل بتوانیم بین آنچه که یک خاطره  واقعی
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های پیشین، واقعی هستند و برای شخص جای شک بفاقی شویم. خاطرات تناسخ

 .(4 ص، 01 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )گذارند نمی

دف از این یادآوری یک نحفوۀ عفذاب بفرای ففردی اسفت کفه در بفدن گاهی هم ه

 کند:حیوان یا انسانی ناشایسته تناسخ می

کنفد هفیچ چیفزی از عنوان حیفوان تناسفخ می: وقتی انسان بهاسماعیلامام احمد 

 عبفداللّ   )آورد تفا بفرای او عفذابی باشفد شود، آن را به یاد میاش پا  نمیحاف ه

 .(0-3 صص، 06 ۀجزو تا،یبهاشم، 

های از ن ر آنان این یادآوری در آخرت نیز ممکن است؛ امفا فقفط یکفی از صفورت

دانفد کفه بفا افراد برای هم قابل شناسایی است؛ چون در غیر ایفن صفورت، هفر ففرد نمی

های دنیفایی در حفال ارتبفاط و سفخن گففتن اسفت و ایفن، سفبب یک از ایفن بفدنکدام

 .(1 ص، 01 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )شود تباطات میریختگی و اختلال در ارهمبه

 ،قبلی خود را به یفاد آورد یهاتناسخ تواندیاما ادعای این فرقه مبنی بر اینکه انسان م

 یهاتناسفخ توانفدیانسفان مف بر ایفن باورنفد کفه یگاه زیرا ؛از ابهام قرار دارد یادر هاله

همه را جز برخی به یاد آورد و  تواندیانسان نم نداگاهی قائل ،پیشین خود را به یاد آورد

خود دلیل بر نادرستی  ،این تزلزل در اعتقاد .دانندیپردازی و توهم مها را خیالگاهی آن

 را بودن آن است. مرحوم سبزواری در این قسمت برهان عفدم یفادآوری احفوالیو ناحق

 یهاکه اگر نففس انسفان از بفدنمبنی بر این کندیم بیان ،سابق بوده است یهاکه در بدن

باید چیزی از آن ابدان را کفه بفر او گذشفته اسفت بفه یفاد آورد،  ،دیگر منتقل شده باشد

خصوص اینکه محل علم و ادرا  و تذکر، نففس اسفت و لازم، یعنفی بفه یفاد آوردن به

پس ملزوم هفم کفه انتقفال نففس از بفدنی بفه بفدن  .گذشته باطل است یهاخاطرات بدن

ازجملفه ردهفایی کفه در  ،بفر ایفن . عفلاوه(181ص  ،3181، )سفبزواریباطل است  ،اشددیگر ب

بودن اجتماع دو نفس در یفک بفدن باطل ،اندطورکلی بیان کردهفلسفه بر وقوع تناسخ به

 ،است. ازآنجاکه بدن هرگاه صلاحیت و استعداد کامفل بفرای حفدوث نففس پیفدا کنفد

اگر قرار باشد  ،شودیبر او افاضه م یاستهینفس شا مبدأ متعال و فیاض، سویبلافاصله از 

زمان جمفع دو نفس در یک بدن هم دیآیلازم م ،نفسِ بدن دیگری نیز بر او تعلق بگیرد
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تشخص هر فردی به نفس اوست و ففرض دو  اینکه، چون اول ؛شوند که این محال است

 .که معقولانه نیست استنفس برای یک شخص مستلزم فرض دو یات برای یک وجود 

زیرا اگفر دو نففس  ؛برای همه بدیهی است که هرکس یک نفس بیشتر ندارد اینکه، دوم

 ؛31ص  ،0ج ،م3083 ن،یصفدرالمتأله) شفدیباید آثار مختل، از آن دو نفس مشفاهده مف ،داشت

 .(136ص  ،3160 ،یسبزوار

 . تناسخ انبیا و ائمه3-5

کند که برای همه  پیفامبران تا آنجا تناسخ را موجه و مستدل فرض می اسماعیلاحمد 

توانفد در چنفدین بفدن از بفدن کننفد؛ یعنفی روح یفک پیفامبر مینیز تناسفخ را ثابفت می

 پیففامبران خففدا وارد شففود و مففردم را بففه پرسففتش خففدای یگانففه دعففوت کنففد. ایففن 

العففزم همچفون حضففرت یدر حفالی اسفت کففه ایفن فرقفه  گمففراه، پیفامبری بفزر  و اول

 دلیل خطاهفای بسفیار، قابلیفت حلفول در چنففدین داننفد کفه بففهرا خطاکفار می ×موسفی

 بففدن از پیففامبران را نداشففته اسففت. ایففن اتهففام را در حففالی بففه ایففن پیففامبر بففزر  الهففی 

 کننففد کففه مخاطففب بدانففد چففه تقصففیری از دهنففد کففه خطففای او را بیففان نمینسففبت می

های او در مقام وصفی یفا پیفامبر سر زده است که مانع از تداوم تناسخ ×حضرت موسی

 شده است.

تناسفخ  ×تنها به صورت موسی ×: از میان پیامبران، موسیاسماعیلامام احمد 

خطاهای بسیار کرد و بسیار کنجکاو بود. او اشفتباه خاصفی  ×کرد؛ زیرا موسی

یا وصفی یفک پیفامبر تناسفخ  عنوان پیامبرمرتکب شد و به همین دلیل، دوباره به

 .(4 ص، 00 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )نکرد 

تر از سطح غیرنبی، بلکه پایینتنها همو یا در جایی دیگر، مقام الیاس، پیامبر خدا را نه

طور کامفل اند که نتوانسته است بهره و نصیب خود را بهو او را شخصی پنداشته او دانسته

 به دست آورد.

 ×: وهب نصرانی، بهتر از الیاس است؛ زیرا در زمان حسفیناسماعیل امام احمد

که تنها اندکی به حق پیروزی بخشیدند، او به حق پیفروزی بخشفید. بنفابراین در 
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کنیم. اگر الیاس ایفن نقش پیدا می ^هر تناسخی براساس خدمت به آل محمد

یفا  ×با عیسیرا  ×شد. اگر الیاسکرد، شاید نقش او بیشتر میهمه اشتباه نمی

یابیم که الیفاس نصفیبش را از دسفت داده پیامبری بهتر از او مقایسه کنیم، در می

 .(0 ص، 00 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )است 

دانفد شدۀ یک پیامبر میدر جایی دیگر، یک کودِ  دارای معلولیت یهنی را تناسخ

فردی معلول تناسفخ پیفدا کفرد. دلیل اشتباهی که در تقسیم غذا انجام داد، در قالب که به

 این یک نحوۀ عقوبت برای او بود.

روشن پیامبری بود که قومش دچار قحطی شدیدی شدند و مردم از او خواسفتند 

پفس  ،غذا را بین مردم تقسیم کند. روشفن دیفد مفردم زیادنفد و غفذا کفم اسفت

تصمیم گرفت یک معلول یهنی را که به هر حال ممکن است بمیفرد، از تقسفیم 

 ،بفه همفین دلیفل غذا کنار بگذارد. اتفاقا  آن کود  معلول از گرسفنگی مفرد و

 یمعلفول یهنف کیفروشن را از کتاب پیامبران پا  کرد و او در قالب  ،خداوند

 .(0-6 صص، 30 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )تناسخ کرد 

را مرتکفب هفا بعد از اینکه این فرقه مقام برخی پیامبران خدا را تنفزل داده اسفت، آن

کنند؛ امفا امفام احمفد ها تحمیل میدانند و حتی گاهی مجازات سنگینی را بر آنخطا می

داننفد کفه صفاحب می ×الحسن را ففردی وارسفته و بفدون خطفا و تناسفخِ امفام حسفین

کمالات والای اخلاقی است؛ تا جایی که حتی بر این باورند که حسابرسی هفم بفرای او 

 ترین پیامبران نیز قائل نشدند.که چنین مقامی را برای بزر وجود ندارد؛ درحالی

اسفت. او بفا خضفوع  ×، رجعت و تناسفخ امفام حسفیناسماعیلامام احمد 

رد حسابرسی قرار نخواهد گرفت، همچنان از گوید و باوجودآنکه موسخن می

هراسد. باوجوداینکه ایشان خفدای در خلقفت اسفت، از خداونفد حسابرسی می

متعال بیمنا  است. او نه متکبر و مبرور است و نه خود را تا آخرین نففس در 

 .(0 ص، 01 ۀجزو تا،یبهاشم،  عبداللّ   )داند امان و رستگاری می

که فرقۀ مدعی یمانی خود را مسلمان و پیروان برحق امام  نکتۀ شایان توجه اینجاست

داند؛ امفا معتقفد ، خود را فرزند و جانشین ایشان میاسماعیلدانند و احمد می #مهدی
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طور صریح با آن مخالفت کرده و حتی معتقدان به تناسفخ به امری هستند که در اسلام به

 .(101، ص 4ج ق،3411)مجلسی، را کافر و مستحق عذاب دانسته است 

 گیرینتیجه

فرقۀ مدعیان یمانی که به امامفت احمفد الحسفن بصفری در مقفام امفام سفیزدهم معتقدنفد 

 #اند که او همۀ اختیارات پیامبر و امام را داراست و بعد از وفات حضرت حجفتقائل

گیرد. مرکز این فرقه در نجف، مسفتقر اسفت. در واقفع، بفیش از حکومت را به دست می

رقۀ دینی باشد، یفک جنفبش سیاسفی اسفت. هفدف اصفلی ایفن فرقفه ایجفاد آنکه یک ف

اخففتلاف، فتنففه و انحففراف در کشففورهای شففیعی و تخریففب جایگففاه علمففا و فروپاشففی 

اساس گوناگونی دارند. یکی از ایفن ادعاهفا های علمیه است. این فرقه ادعاهای بیحوزه

به بدن مادی دیگر است. به این  اعتقاد به تناسخ یعنی همان انتقال روح از یک بدن مادی

ها، پس از مفارقت از بفدن، بفرای تحمفل عقوبفت، رسفیدن بفه معنا که روح برخی انسان

های جسفمانی، بفه بفدنی منفدی از لفذتپاداش، طی  مراحل تکامل یا حتی گاه برای بهره

تفدبیر شفود و بفه وارد می - جنس خود یا حتی از نوع حیفوانیاز نوع انسانی هم - جدید

هایی همچفون پردازد. بررسی انتقادی ایدۀ تناسخ از من ر فرقۀ یمانی با عنوانامور آن می

هایی از تناسفخ اففراد عفادی یفا پیفامبران و نیفز علت وقوع و چگونگی تناسخ، بیان نمونه

کند که این فرقه به امری معتقدند کفه های پیشین افراد، آشکار میامکان یادآوری تناسخ

شده نیفز در در شرع و تفکر اسلامی مردود است، بلکه با دلایل عقلی و فلسفی بیان تنهانه

 تعارض است.
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Abstract 

Educating a generation that believes in and supports the Mahdi 

(Mahdi-bavar and Mahdi-yavar) is a fundamental objective of Shiite 

educational systems, the realization of which requires the deep and 

effective internalization of Mahdist teachings. Critiquing conventional 

models that rely on the mechanical transmission of concepts and the 

passivity of the child, this article seeks to propose and explain a new 

model based on "dialectical education" as an effective method for 

internalizing these concepts in children and adolescents. Utilizing a 

qualitative analytical method and drawing upon findings from 

developmental psychology and Islamic ethics, this research critically 

examines traditional educational models and presents a new 

conceptual-practical framework. The theoretical findings of this study 

indicate that authentic internalization is a bidirectional process based 

on "child agency." This agency manifests through "structuration" (the 
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interpretation and recreation of concepts) and "autonomy" (resistance 

against external controlling pressures). Accordingly, conflict and 

dialogue (dialectics) are recognized not as an educational threat, but as 

a necessary mechanism for meaning-making and achieving committed 

obedience. By employing these foundations, the present article redefines 

fundamental Mahdist concepts—such as Intizar (anticipation/waiting), 

the individual-society relationship, the signs of the reappearance, and 

the longevity of the Imam (AS)—from a mechanical and passive 

interpretation to a dialectical, dynamic, and responsibility-oriented 

one. Finally, a four-stage practical model (posing the problem, creating 

conflict, reaching a higher understanding, and transformation into 

action) is proposed for implementing this approach in the educational 

process. 

Keywords 

Bidirectional Models, Agency, Structure, Mahdist Education, Religious 

Education, Dialectics. 
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 سازی مفاهیم مهدوی در کودکانالگوی درونی

 مهدی فصیحی رامندی

 .پژوهشگر گروه پژوهشی اخلاق، پژوهشکده اخلاق و معنویت، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، ایران
m.fasihi@isca.ac.ir 

 چکیده

هفای تربیتفی شفیعی اسفت کفه تحقفق آن باور و مهدی یفاور، از اهفداف بنیفادین ن امتربیت نسلی مهدی

های مهدویت است. این مقاله با نقد الگوهای مرسوم کفه بفر سازی عمیق و کارآمد آموزهمستلزم درونی

بتنفی بفر تربیفت انتقال مکانیکی مفاهیم و انفعال کود  استوارند، در صدد طرح و تبیین الگویی نفوین م

سازی این مفاهیم در کودکان و نوجوانان است. پفژوهش دیالکتیکی به مثابه روشی کارآمد برای درونی

شناسی رشد و اخلاق اسلامی، به بررسی انتقادی های روانحاضر با روش تحلیل کیفی و با استناد به یافته

های ن فری ایفن پفردازد. یافتفهمیعملفی جدیفد -های تربیتی مرسوم و ارائه یک چارچوب مفهومیمدل

اسفت. ایفن « عاملیت کفود »سازی اصیل، فرآیندی دوسویه و مبتنی بر دهد که درونیتحقیق نشان می

)مقاومفت در برابفر فشفارهای « خفودپیروی»)تفسیر و بازآفرینی مفاهیم( و « یابیساخت»عاملیت از طریق 

تعفارض و گفتگفو )دیالکتیفک(، نفه بفه مثابفه تهدیفد یابد. بر این اسفاس، کننده بیرونی( تجلی میکنترل

تربیتی، بلکه به عنوان یک مکانیسفم ضفروری بفرای معناسفازی و رسفیدن بفه اطاعفت متعهدانفه شفناخته 

گیری از این مبانی، مفاهیم بنیادین مهدویت ن یر انت ار، رابطه فرد و جامعفه، شود. مقاله حاضر با بهرهمی

                                                           
  ( .4141فصیحی رامندی، مهدی .) .(، 2)6، جامعهه مههدویالگفوی درونفی سفازی مففاهیم مهفدوی در کودکفان

 .217-247صص 
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را از تبیینففی مکففانیکی و منفعففل، بففه تبیینففی دیففالکتیکی، پویففا و  #علائففم ظهففور و طففول عمففر امففام

ای )طفرح مسفئله، ایجفاد کند. در نهایت، یک الگوی عملفی چهفار مرحلفهآفرین بازتعری، میمسئولیت

سازی این رویکفرد در فرآینفد آمفوزش ارائفه تضاد، رسیدن به در  بالاتر، و تبدیل به عمل( برای پیاده

 شده است. 

 هاکلیدواژه

 الگوهای دوسویه، عاملیت، ساخت، تربیت مهدوی، تربیت دینی، دیالکتیک.
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 مقدمه

تففرین آمففوزش مفففاهیم مهففدوی بففه کودکففان و ضففرورت تربیففت نسففل مهففدوی، از مهم

. (00، ص 3، ج3101)بالادسفتیان و همکفاران، موضوعات تربیتی و دینی در جامعفه اسفلامی اسفت 

ی جفذاب و متناسفب بفا سفن کودکفان نیازمنفد اسفت. هفاگیری از روشاین مهم به بهره

ترین روش بفرای آمفوزش گویی و بازی، با محوریت خانواده، مهمهایی مانند قصهروش

در  #این مفاهیم است. فقط با این روش است که ارتباطی عمیق و عاطفی با امام زمفان

آگففاه، گیففرد. هففدف نهففایی از ایففن فراینففد، پففرورش نسففلی منت ففر، کودکففان شففکل می

های آینده مقاوم باشد، بلکفه فقط در برابر چالشپذیر است که نهخواه و مسئولیتعدالت

ای آرمفانی مبتنفی بفر ساز ظهفور و تحقفق جامعفهمثابه  یاوران واقعی آن حضرت، زمینهبه

 عدالت و معنویت شوند.

رویکرد مرسفوم و قفدیمی دربفاره  آمفوزش و تربیفت مففاهیم ارزشفی و دینفی نگفاه 

ففرض ها بفر ایفن پیشسازی ارزشدر درونی« انتقال»سویه سویه است. رویکرد یککی

سویه از نسفل پیشفین بفه نسفل جدیفد استوار است که فرایند تربیت، حرکتی خطی و یک

طرففه و ازطریفق ای یکاست. در این مدل، مفاهیم ارزشی از معلمان یا والدین بفه شفیوه

 شود.آموز یا فرزند( منتقل میمستقیم به فراگیر )دانشهایی ن یر موع ه و تدریس روش

عاملیت و اختیار تربیتی منحصرا  در دست مربی است و متربی نقشی منفعل و پفذیرا دارد. 

رود کفه شود و انت ار مفینخورده و تبییرناپذیر فرض میمحتوای ارزشی نیز ثابت، دست

ه نفوآوری، پرسشفگری، مقاومفت یفا فراگیر آن را دقیقا  دریافت کنفد. درنتیجفه، هرگونف

فقط ارزشفمند شفمرده وگوی انتقادی یا دیالکتیکی از سوی متربفی، نفهتلاش برای گفت

سفازی تلقفی ای از شکسفت فراینفد درونیمثابه  اختلال، تهدیفد و نشفانهشود، بلکه بهنمی

های عامیانففه بففا عنففوان بچففه  گففردد؛ دیففدگاهی کففه در اسففتعارهشففود و سففرکوب میمی

طورکلی تصفویری کفه تفا دو سفه دهفه  گذشفته از کنند. بهکن از آن یاد میگوشحرف

شد و هنوز هم طرففداران زیفادی شکل انحصاری ارائه میپذیری بهسازی و جامعهدرونی

سففویه در کن اسففت؛ مففدلی کففه بففه رویکففرد یکگففوشدارد، همففین نگففاه بچففه  حرف

 سازی شهرت پیدا کرده است.درونی
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ها که اغلب بفر الگوهفای سازی ارزشهای اخیر در حوزه  درونیهای دههاما پژوهش

 تربیتی والدین در محفیط خفانواده متمرکفز بفوده اسفت، بفه نتفایجی متففاوت یفا بفه بیفان 

سفویه منجفر شفده اسفت. محفور اصفلی ایفن تر، نوآورانفه و مبفاین بفا رویکفرد یکدقیق

رایند تربیت است؛ بدین معنا که فراگیر، مطالعات، اثبات نقش فعال و عاملیت متربی در ف

 کنففد. ایففن عاملیففت در دو سففازی ایفففا میکننففده در فراینففد درونیخففود، نقشففی تعیین

 کفه اغلففب  1یابی مففاهیم و دسففتیابی بفه خففودپیروییابفد: سففاختقالفب اصفلی بففروز می

لفه آن شفود. فرضفیه  اصفلی ایفن مقاازطریق تعامل دیالکتیکی با عاملان تربیت محقفق می

هفای مفهفومی دلیل ویژگیهای مهدویت، بفهاست که بهترین روش برای آموزش آموزه

اش، الگوی تربیتی دیالکتیکی و دوسفویه اسفت. مففاهیمی چفون انت فار، موعفود، پیچیده

محور و هفای انتقفالهفا را بفا روشتر از آن هسفتند کفه بتفوان آنطول عمر و قیام، عمیفق

 هففای اسففاس، ضففمن توجففه بففه روشسففازی کففرد. برایننینحو مففؤثری دروطرفففه بففهیک

 هفا هفای آنمرسوم تربیت، لازم است به عاملیت متربیفان نیفز توجفه ویفژه شفود. مقاومت

 مثابه  تهدیفد نگریسفته شفود، بلکفه بایفد فرصفتی مبتفنم بفرای در برابر این مفاهیم نباید به

 ه، ابتفدا بفه بررسفی اهمیفت سفازی اصفیل تلقفی گفردد. در ایفن مقالفتعمیق فهم و درونی

شفود. سفپس، های مهدوی در سبک زندگی نسفل نوجفوان پرداختفه میو جایگاه آموزه

سازی دوسویه در منفابع دینفی نیفز پیشفینه دارد و نشان داده خواهد شد که الگوی درونی

محوری، پرسشگری و لزوم اقناع در تربیفت کفود ، بفا ایفن الگفو هایی ن یر بازیمؤلفه

سفویه ی دارد. در بخش بعد، مبانی ن ری و پژوهشی که ناکارآمدی الگفوی یکخوانهم

گیفری از کنند، ارائه خواهد شد. در نهایت، بفا بهرهو کارایی الگوی دوسویه را تبیین می

های ، شفیوه«قفدرت»از « عاملیفت»شناسی اخلاقی، به تحلیل تفکیک مفهفوم مفاهیم روان

مثابففه  الگففویی کارآمففد در وش دیالکتیففک بهابففراز عاملیففت و ضففرورت تمرکففز بففر ر

 شود.سازی مفاهیم مهدوی پرداخته میدرونی

                                                           
1. autonomy 
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 ^بیت. تربیت دینی و اعتقادی در سیره و احادیث اهل1

سفازی در ابتدا باید توجه شود که مراجعه به احادیث و روایاتِ مرتبط با تربیفت و درونی

در برخفی احادیفث، نفوع خاصفی از دهنده  آن اسفت کفه اعتقادات و مفاهیم دینی نشفان

تعامففل تربیتففی سفففارش شففده اسففت؛ تعففاملی کففه تففا حففد زیففادی بففر دو اصففل یعنففی 

هفای کفود  هفا و ظرفیتبودن تربیت دینی و توجه به تواناییبودن و آزادانهغیرتحمیلی

سازی مففاهیم دهد که تربیت کود  و درونیدر تربیت تأکید دارد. این نکات نشان می

و دینی به او، با نگاهی ویژه انجام شفده اسفت؛ نگفاهی کفه بفه نفوعی از تربیفت اعتقادی 

سویه قرار سازی یکجدید به نام تربیت دوسویه اشاره دارد که در مقابل تربیت و درونی

منفدیِ نمونفۀ روشفنی از توجفه و تأکیفد بفه مرحله« سفنینسبع»دارد؛ برای مثال، روایفات 

تفر، تأکیفد بفر سازی دین، و از همفه مهمی و درونیتربیت کود ، تناسب اقتضائات سن

آزادی و مشففارکت کففود  در یففادگیری خففویش اسففت. نکتففۀ بسففیار مهففم اینکففه امففام 

اسفت، هففت سفال اول « سفنینسبع»در ضمن روایتی که ناظر بفه همفین حفدیث  ×علی

داند؛ یعنی مقارن با زمانی کفه کفود  سفید اسفت و زندگی را سن تربیت و پرورش می

سازی، درونی های جدید. در ن ریه(401 ، ص1ق، ج3431)صفدوق، فعالیت خود آزاد است  در

بر دو نکتۀ مهم یعنی مشارکت کود  در یادگیری خویش و نیز تحفت فشفار نبفودن او 

نوعی مطفرح رسد این مسئله در این احادیث هم بهشود؛ به ن ر میدر یادگیری تأکید می

مرحله از زندگی، به دورۀ سیادت و آقایی کود  یفاد  از این |شده است. پیامبر اکرم

بفه دو ویژگفی  ،×. اما در برخی احادیث امام صفادق(301، ص 6ق، ج3435)طبرانی، کنند می

سفازی های جدیفد در تربیفت و درونینوعی با مدلدورۀ کودکی اشاره شده است که به

، 1ق، ج3431؛ صفدوق، 40ص ، 6ق، ج3410)کلینفی، کردن کفود  خوانی دارد. نخست، بازیهم

. دوم، سفارش به رها و آزاد گذاشتن کود  در فعالیت خفویش اسفت. بفه ن فر (400 ص

رسد این دو توصیه تنها توصی، دوران کودکی از سوی حضرت نیست، بلکه حفاوی می

سففازی در دوران کففودکی و سففازی اسففت. روش درونییففک نکتففۀ تربیتففی در درونی

ستوار باشد: اول، در بستر و قالفب بفازی باشفد و دیگفر آنکفه، نوجوانی باید بر دو اصل ا

سازی نباید احساس فشار بیرونی و تحمیل داشته باشد؛ وگرنه عملیات کود  در درونی
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رو خواهففد شففد. همچنففین در حففدیث دیگففری بففر لففزوم سففازی بففه شکسففت روبففهدرونی

نقفل شفده کفه  |یامبرشدن با کود  در تربیت اشاره شده است؛ برای مثال، از پرَدههم

. (486، ص 03ق، ج3410)حفر عفاملی، فرمود هرکسی کودکی دارد، باید بفا وی کفودکی کنفد 

سفازی در کفود  و این نکته شاید به ایفن اصفل تربیتفی اشفاره داشفته باشفد کفه درونی

سفطح وگویی و همنوجوان یک فرایند از بالا به پفایین نیسفت، بلکفه یفک فراینفد گففت

نقل شده اسفت کفه کفود  خفود را تفا  |دیگری از نبی مکرم اسلاماست. درحدیث 

طورکلی، در سفیرۀ پیفامبر . بفه(46، ص 6ق، ج3410)کلینفی، سالگی رها کن تا بازی کند هفت

شفدن ایشفان بفا کودکفان، و نیفز تأکیفد بازیشواهدی از هم ^و همچنین ائمه |اکرم

. ایفن امفر بفه (85، ص 3103زاده، حسفینی )داوودی وشفود فراوان آنان بر بازی کودکان دیده می

یک نکتۀ تربیتی و آموزشی اشاره دارد؛ بدین معنا که اگر بخواهیم در این سفنین چیفزی 

به کود  یاد بدهیم، باید آن را در قالب بازی ارائه دهیم. نکتفۀ جالفب آنکفه در برخفی 

الی بیفان شفده سفروایات، بازیگوشی در کودکی، نشانۀ فزونی خِرد و بردباری در بزر 

. در حفدیث دیگفری بفه پرسشفگری کفود  اشفاره شفده (53، ص 6ق، ج3410)کلینی، است 

دربارۀ اهمیت روحیۀ پرسشگری در کفودکی و تفأثیر آن  ×است؛ برای نمونه، امام علی

و « دهفدسالی پاسخ میهرکس در خردسالی بپرسد، در بزر »سالی فرمودند: در بزر 

. در (8001ق، ح 3431)آمفدی، « افتفدسفالی پفیش نمیر بزر هرکس در کودکی نیاموزد، د»

های بعدی مقاله خواهیم گفت که بازیگوشفی و پرسشفگری کفود  دو شفاخص بخش

سازی دوسویه و تربیفت دیفالکتیکی اسفت کفه امفروزه ثابفت شفده از اصلی مدل درونی

 سازی مفاهیم ارزشی است.های مؤثر در درونیروش

 های تربیتی ویژههیم مهدوی و نیاز به روش. پیچیدگی و حساسیت مفا2

هایی است که ازن ر ماهیت، بسیار دقیق، پیچیده و انتزاعی هسفتند. مهدویت شامل آموزه

هفای های ظهفور، ویژگی، شفرایط و نشفانه#مفاهیمی ماننفد اثبفات وجفود امفام زمفان

زمندنفد اخلاقی عصر ظهور و وظای، منت ران، به فهمی عمیق و سفاخت یهنفی دقیفق نیا

های شفناختی و دلیفل محفدودیتسادگی قابل انتقال به کودکان نیستند. کودکان بهکه به
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رو لازم اسفت های سنی، توانایی در  مفاهیم انتزاعی و پیچیده را ندارند؛ ازایفنویژگی

اگفر در  .ها ملموس و قابل فهم شودتدریج برای آنبا رویکردهای مناسب، این مفاهیم به

سویه اکتفا شود، خطر آن وجود دارد کفه کودکفان های یکتنها به روش تربیت مهدوی

ها در عمق جان و یهفن صورت ظاهری و موقتی با مفاهیم آشنا شوند و این آموزهفقط به

مفدت و شفکننده هفای مهفدوی کوتاهها نفوی نکند. در این حالت، پایبنفدی بفه ارزشآن

 یار شود.باور و مهدیلی مهدیساز تربیت نستواند زمینهخواهد بود و نمی

نکتۀ مهم دیگر آن است که رویداد مهدویت و ظهور منجی و وقایع پیرامونی آن، از 

بسا جهان اسفلام اسفت. از سفویی، اصفل وقفوع آن ممتنع مذهب شیعه و چهومسائل سهل

ای راه نفدارد. از سفوی دیگفر، چنفدوچون آن و قطعی است و در آن هیچ شک و شفبهه

ویژه برای کودکان و ها و مفاهیم پیرامون آن بسیار پیچیده و دیریاب هستند، بههزمینپیش

رو گزینش اینکه چه مفاهیم و چه میفزان از آن مففاهیم لازم اسفت بفرای نوجوانان؛ ازاین

. (3104)عبفداللهی، نسل جوان گفته شود، به خلاقیت و سلیقه تربیتفی خاصفی نیازمنفد اسفت 

آموزش مفاهیم ظهور، بفر پیچیفدگی آمفوزش ایفن مففاهیم  های محتمل دربرخی آسیب

گیری روی دربارۀ جنگ پس از ظهور، مسفئلۀ انتقفامهایی ن یر زیادهافزوده است؛ آسیب

هفای آموزشفی و هفای مفاورایی ظهفور. ایفن دسفت مففاهیم از چالشو افراط در ویژگی

 تربیتی نسل جدید مهدوی است.

 هاسازی ارزشندان و درونیهای تعاملی والدین با فرز. شیوه3

هفای ها، بیانگر آن اسفت کفه روشسازی ارزششواهد پژوهشی معاصر در حوزۀ درونی

اجبارمحور و مبتنی بر قدرت، اثربخشی محدودی در انتقال مففاهیم اعتقفادی و ارزشفی، 

شناسفان بفا بررسفی های مهدویت دارند. در همین راسفتا، گروهفی از روانازجمله آموزه

سازی رفتارهای اخلاقی، به این نتیجفه ها در درونیای انضباطی والدین و نقش آنهشیوه

اند کففه تحقففق عینففی و عقلانففی ایففن فراینففد در کودکففان و نوجوانففان، درگففرو رسففیده

آوردن شدن سه شرط اساسی است: نخسفت، پرهیفز از ن فارت افراطفی و ففراهمبرآورده

های قابفل فهفم بفرای سفطح ها با استدلالهفضای استقلال برای کود ؛ دوم، تبیین آموز
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)گفروز ، هفا شناختی کود ؛ و سوم، تشویق او به مشارکت فعال در فراینفد فهفم آموزه

سففازی . الگوهففای ارتبففاطی والففدین تففأثیر مسففتقیمی بففر فراینففد درونی(180، ص 3، ج3180

بنفدی کفرد: توان بفه سفه دسفتۀ اصفلی طبقهها در کودکان دارند. این الگوها را میارزش

سفازی از اسفت کفه شفامل تنبیفه بفدنی، محروم 1نخست، شفیوۀ مبتنفی بفر اعمفال قفدرت

شود؛ دوم، شیوۀ مبتنی بفر قطفع موقفت امتیازات مادی و استفاده از تهدیدهای مستقیم می

اعتنفایی، امتنفاع از است کفه در آن والفدین ازطریفق ابزارهفای عفاطفی ماننفد بی 2محبت

کننفد. در مقابفل ایفن دو، کردن، نارضایتی خفود را ابفراز میتر وگو یا تهدید به گفت

محور قفرار دارد کفه در آن والفدین بفا ارائفۀ دلیفل و سومین شیوه یعنی رویکرد استدلال

کننفد. شفکلی توضیح چراییِ لزوم تبییر رفتار، فرزند خفود را بفرای تبییفر رفتفار قفانع می

است کفه بفر تبیفین پیامفدهای منففی  3«ااستدلال دیگرگر»خاص و کارآمد از این روش، 

)گفروز ، کنفد رفتار کود  برای دیگران و یادآوری نیازها و احساسات آنان تمرکز می

 .(181، ص 3، ج3180

تفرین اثرتفرین و مخربهای تربیتی، رویکرد مبتنی بر ابفراز قفدرت، کمدر میان شیوه

می گویند این شیوه، چون آید. متخصصان ها به شمار میسازی ارزشروش برای درونی

انگیزد بفه همفین دلیفل کند، خشم و مقاومت را در او برمیاستقلال کود  را تهدید می

کند با پرخاشگری و لجبازی هیجانفات منففی خفود را تخلیفه کنفد. نکتفۀ مهفم تلاش می

دیگر آن است که این روش توجفه کفود  را از پیامفدهای رفتفارش بفر دیگفری )ففرد 

سفازد کفه ایفن امفر، ضفمن اففزایش کند و به خود، معطوف میرف میدیده( منحآسیب

 کند.برانگیختگی هیجانی، روحیۀ همدلی و همدردی را در کودکان تضعی، می

طور ملایففم بففرای بففازی بففا شففواهد تجربففی نشففان داده اسففت کففه کودکففانی کففه بففه

شفدت ی کفه بهشوند، در غیاب نفاظر، بیشفتر از کودکفانهای ممنوعه تنبیه میبازیاسباب

سفازی واقعفی گر درونیکننفد. ایفن پدیفده بیفاناند، از آن رفتار خفودداری میتنبیه شده
                                                           

1. Power Assertion 

2. Love Withdrawal 

3. Other-Oriented Induction 
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« اصفل حفداقل لازم»ها و باورهاست. برای توضیح این یافته، اصفل تربیتفی بفه نفام ارزش

دنبال براساس این اصل، افراد بفرای رفتفار خفود بفه .(Nisbett & Valins, 1971)شود مطرح می

گردند. زمانی که فشار خارجی قدرتمند مانند ترس از تنبیه شدید وجفود دارد، ه میتوجی

دهد. در این حالت، با حذف فشار، رفتفار فرد رفتار خود را به آن عامل بیرونی نسبت می

شفود کفه شود. اما اگر فشار خارجی در حداقل سطح باشد، فرد ناچفار مینیز متوق، می

اش رجفوع کنفد کفه ایفن فراینفد بفه های درونیاورها و انگیزهبرای توجیه رفتار خود به ب

کردن شود. بنابراین بفرای اجتمفاعیها منجر میسازی ارزشتبییر نگرش پایدار و درونی

ها، بهترین روش این است که شرایطی ففراهم شفود تفا های اخلاقی و دیگر ارزشارزش

سفوی اطاعفت سفوق ست، بهکودکان با حداقل فشار که فقط برای کسب اطاعت کافی ا

شوند اطاعت خود را به یک ن فام ارزشفی داده شوند. در این حالت، کودکان مجبور می

شده نسبت دهند. زمانی که فشار خارجی بفیش از حفد لازم بفرای کسفب اطاعفت درونی

شفود. باشد، احتمال اینکه فرد علت رفتار را به آن فشار خفارجی نسفبت دهفد، بیشفتر می

شود. این نکته حفاکی از آن اسفت خوبی درونی نمیار یا آموزۀ مورد ن ر بهدرنتیجه، رفت

ای را در کفود  درونفی های فشار شدید بیرونی، آموزهتوان با استفاده از روشکه نمی

دلیل فشار محیطی، اعتقاد به آموزه دارد، نه بفه دلیفل کرد؛ زیرا در این حالت، کود  به

دهففد کففه نکتففۀ مهففم در روشففنی نشففان مییففه بهاعتقففادات درونففی خففود. شففواهد اول

سازی، توجه به علایق کود  و پرهیز از اجبار و فشار شدید بیرونی در یفادگیری درونی

وگوی والدین بفا و آموزش مفاهیم است؛ برای مثال، در بسیاری از مطالعات، تأثیر گفت

ا شفیوۀ تربیفت ها بفه اثبفات رسفیده اسفت؛ زیفرسازی معیارها و آموزهکود  در درونی

توانفد بسفتر وگومحور مبتنی بر حفظ رابطۀ مثبت والدین بفا کفود  اسفت کفه میگفت

. بففرخلاف دیگففر (100، ص 3، ج3180)گففروز ، سففازی فففراهم کنففد مففؤثری بففرای درونی

وگو و تبفادل ن فر خفانوادگی اند که گفتهای انضباطی، برخی مطالعات نشان دادهشیوه

های والدین را بهبفود بخشفد. در  درست کودکان از ارزش تواندها میدر مورد ارزش

گویند پذیرش پیام والدین و مربیان به سه شرط اساسفی بسفتگی دارد: برخی مطالعات می

ای کفه بودن رفتفار والفدین؛ دوم، میفزان انگیفزهنخست، میزان اعتقاد کود  بفه مناسفب
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ارتبفاطی کفه کفود  بفا های والفدین اطاعفت کنفد؛ و سفوم، کود  دارد تا از خواسته

 مثابففۀ یففک کنففد و اینکففه آیففا آن را بهشففده از سففوی والففدین برقففرار میمفهففوم مطرح

 نمایفد یفا خیفر. نکتفۀ مهفم ایفن اسفت کفه کفود  احسفاس مفهوم خودساخته، تلقی می

 کنففد ایففن ارزش را خففود بففه دسففت آورده اسففت. ایففن حففس بففدون شففک باعففث 

های تعامل والدین است که فشار سی نتیجۀ شیوهشود. چنین احساسازی میتسهیل درونی

رساند و براساس آن، مسفئولیت اجتمفاعی را بفه انگیفزش درونفی بیرونی را به حداقل می

 کند.بیشتر مرتبط می

 هاسازی ارزش. ضرورت توجه به ماهیت دوسویهٔ درونی4

لفدین بفه طرففه از واهفا یکسفازی کفه در آن، ارزشسویه به فرایند درونیرویکرد یک

رو شده است. منتقدان معتقدند ایفن مفدل شوند، با انتقادات جدی روبهفرزندان منتقل می

نسلی نیست. اگر مففاهیم تنهفا منتقفل های بینهایی ن یر نوآوریقادر به تبیین دقیق پدیده

گیرنفدب سازی چگونفه شفکل میشوند، این تبییرات و تحولات ارزشی پس از درونیمی

های این دیدگاه، کود  را موجودی منفعل و فرض. پیش(484، ص 3180نفاوارا، )کازینسکی و 

والفدین را فقففط عامفل دارای قففدرت در یففک محفیط ایسففتا و منففک از جامعففه در ن ففر 

کود  و به رسمیت -های جدید بر ماهیت دوسویۀ تعامل والدگیرد. در مقابل، ن ریهمی

سفازی تأکیفد دارنفد. در در فراینفد درونیمثابۀ اصلی اساسفی بهشناختن عاملیت کود  

این پارادایم، والدین و فرزندان در یک تبادل مستمر قرار دارند که طی آن، کودکان نیز 

کننفد. شفواهد پژوهشفی پرشفماری ایفن اعمال والفدین را ارزیفابی، تفسفیر و مقایسفه می

سفازی لدین بفر درونیاند که تأثیر مستقیم واکند. تحقیقات نشان دادهدیدگاه را تأیید می

آوری طرز شفگفتهفا بفهها در کودکان اند  است و مشفابهت ارزشفی میفان آنارزش

طور یاتفی در فراتفر از آن، کودکفان حتفی از بفدو تولفد بفه (Kohn, 1983, p. 1).پایین است 

تواننفد والفدین را تحفت گیری دانش و رشد اخلاقی خود فعال هسفتند و میفرایند شکل

رسفد؛ زمفانی کفه دهند. این تأثیرگذاری در اوایفل نوجفوانی بفه اوج خفود میتأثیر قرار 

هفا و باورهفای های جدید از محیط بیرون، به تبییفر نگرشنوجوانان با واردکردن دیدگاه
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تفرین نتیجفۀ ایفن . مهم(405، ص 3180)کازینسفکی و نفاوارا، کننفد والدین خفود نیفز کمفک می

های تربیتفی بفا تأثیرگفذاری بفر انتخفاب شفیوه رویکردِ دوسفویه آن اسفت کفه کودکفان

کننففد. ایففن نکتففه در پففذیریِ خففود، نقففش ایفففا میوالففدین، فعالانففه در فراینففد جامعه

یابفد. نوجوانفان تنهفا ای چون مهدویت اهمیتی دوچنفدان میسازی مفاهیم پیچیدهدرونی

بفا سفاختار شفناختی ها مفاهیم را متناسفب ها نیستند، بلکه آنگیرندگان منفعل این آموزه

ای از آن را که برایشان قابفل کنند و نسخهخود، پردازش، بازسازی و حتی دستکاری می

 سازند.فهم است، درونی می

 سازی مفاهیم مهدوی و عاملیت کودک. درونی5

سفازی مثابفۀ یفک اصفل محفوری در درونیبه« عاملیفت کودکفان»های جدید، در ن ریه

کنندۀ فعفال در ایده تأکید دارد که کود  یفک مشفارکت شود. اینها مطرح میارزش

صورت خفام، بلکفه پفس از تفسفیر و پفردازش براسفاس این فرایند است و مفاهیم را نه به

کنفدب کند. اما این عاملیت چگونه در عمل بفروز پیفدا میدر  شخصی خود درونی می

ی بفه نمفایش دهفد کفه کودکفان عاملیفت خفود را از دو طریفق اصفلتحقیقات نشفان می

هفا براسفاس فهفم ها و بازسفازی آنگذارند: نخست، ازطریق دخالت در معنای آموزهمی

؛ یعنفی مقاومفت در برابفر فشفارهای «خفودپیروی»خودشان؛ و دوم، ازطریق تلاش بفرای 

 بیرونی والدین و مربیان برای اثبات استقلال و ارادۀ خود در این فرایند.

یفا « گراییبرسفاخت»در ن ریات نوین از آن با عنفوان ها که عاملیت در تفسیر آموزه

شود، به نقش فعال هر دو سفوی فراینفد تربیفت )مربفی و متربفی( در یاد می« یابیساخت»

پفذیری م، پژوهشگران حفوزۀ جامعه3001معنا از تجارب متقابل اشاره دارد. از دهۀ  خلق

بفه ایفن پفارادایم روی آوردنفد سویه را کنار گذاشتند و تدریج الگوهای انتقالی و یکبه

اسفاس، کفود  کننفد. براینپذیری خود را تفسفیر میکه کودکان فعالانه تجارب جامعه

سفازد. اگرچفه سازی، مفاهیم را بر پایۀ بافتفار ارتبفاطی خفود شخصفا  میدر فرایند درونی

اسفت های شناختی و تفسیری کفود  مربیان در انتقال پیام اولیه نقش دارند، این ظرفیت

رو کنفد؛ ازایفنکه چگونگی در ، محدودسازی یا حتی دستکاری آن پیام را تعیین می
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بفازآفرینی و بازتولیفد اسفت. کودکفان  1،«از آنِ خود کردن»سازی مستلزم فرایند درونی

ای خلاقانففه از اطلاعففات دریففافتی از فرهنففگ بزرگسففالان در راسففتای اهففداف و شففیوهبه

 و ازطریفق تطبیفق آن بفا زنفدگی روزمفره، معفانی جدیفدی برنفد نیازهای خفود بهفره می

هفای شفده تنهفا یفک رونوشفت از ارزشکنند. درنتیجه، محصفول نهفاییِ درونیخلق می

فرد است که توسفط خفود کفود  و منحصربه« ساخت جدید»والدین نیست، بلکه یک 

 خلق شده است.

لففب مفهففوم سففازی، در قادومففین جلففوۀ اصففلی عاملیففت کففود  در فراینففد درونی

یابد. خودپیروی به میل درونی و یاتی اففراد بفرای حففظ کنتفرل و بروز می« خودپیروی»

تسلط بر تعاملات خود با محیط پیرامونی اشاره دارد. این میل درونی کفه از حفدود سفال 

های بیرونی، شود آنان در برابر کنترلدوم زندگی کودکان قابل مشاهده است، باعث می

تواند به بروز رفتارهفایی در کودکفان منجفر نشان دهند. این مقاومت میاز خود مقاومت 

 مثابفۀ سرکشفی یفا نافرمفانی تفسفیر شفود. ایفن اشفتباه بهشود کفه از من فر بزرگسفالان، به

عفدالتیِ هفای ففردی یفا بیشفناختی بفه تهدیفد آزادیپدیده کفه ریشفه در واکفنش روان

شفود. در بزرگسفالی نیفز مشفاهده می های مختلف، و حتفیشده دارد، در فرهنگادرا 

دهد که ایفن مقاومفت ها نشان میتحلیل استدلال اجتماعی کودکان در این نوع سرکشی

تواند مبتنی بر یکی از سه نفوع داوری باشفد: داوری تنها واکنشی هیجانی نیست، بلکه می

ی و شفده را بفا معیارهفای عفدالتهای اعمالاخلاقی، زمانی کفه کفود  ایفن محفدودیت

های قراردادی، زمانی که کود  ایفن امفور را در زمفرۀ سنجد. قضاوتحقوق فردی می

کنفد و در نهایفت، حفوزۀ اجتمفاعی )ماننفد آداب لبفاس پوشفیدن( تلقفی میقراردادهای 

کففود  مداخلففۀ والففدین در عرصففۀ ترجیحففات شخصففی خففود را  شخصففی، زمففانی کففه

تفرین دسفتاورد ن فری ایفن دیفدگاه، امکفان کنفد. مهمقبول تلقفی مینادرست و غیرقابل

تمایزگففذاری میففان تبعیففت ظففاهری کففود  در برابففر فشففار و پففذیرش شخصففی یففا 

 سازی واقعی است.درونی
                                                           

1. Appropriation 
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 سازینی. نقش سازندهٔ تعارض: تبیین دیالکتیکی فرایند درو6

های بیرونی آن ن یر تعفارض، مقاومفت مفهوم دیالکتیک در فرایند تربیت، اغلب با جلوه

شفود. در نگفاه شفود، شفناخته میو جفدل نامیفده می« بگومگفو»یا آنچه در زبان عامیانفه 

نگر در تربیفت، چنفین مقفاومتی از سفوی کفود  سفویههای یکنخست و براساس مدل

حففال، سففازی تلقففی شففود. بااینای از شکسففت فراینففد درونیمثابففۀ نشففانهممکففن اسففت به

سفازی ایفن برداشفت را برداشفتی سفطحی از درونی« علیت دیالکتیکی»رویکرد مبتنی بر 

ففردی، داند. اساس این دیدگاه بر این اصل استوار است کفه تضفادهای درونفی و بینمی

 فففرد را در یففک  موتففور محرکففۀ رشففد هسففتند. از ایففن من ففر، تعامففل مففداوم بففا محففیط،

 درپففی و ابففداعی در مسففیر رشففد او های پیگیریدهففد و بففه شففکلبافففت متبیففر قففرار می

ای مثابفۀ رابطفهکفود  را به-پردازانی که تعامل والدشود. به همین دلیل، ن ریهمنجر می

گیرنفد، و همچنفین در ن فر می - که هفر دو دارای عاملیفت هسفتند - میان دو عامل فعال

ی کففه بففر نحففوۀ تفسففیر و برداشففت متقابففل والففدین و کودکففان از تجففارب رویکردهففای

 انففد. مثابففۀ یففک اصففل تبیینففی پذیرفتهآمیز تمرکففز دارنففد، ایففدۀ دیالکتیففک را بهتعففارض

اتخای چنین دیدگاهی دربارۀ علیت دوسفویه، ابفزاری قدرتمنفد بفرای تحلیفل فراینفدهای 

 کفود  -شفدن والفدد. ن ریۀ اجتماعیآورسازی فراهم میپذیری و درونیپویای جامعه

 طور یاتفی سرشفار از تضفادهایی دهد کفه ایفن رابطفه بفهاز من ر عوامل متعامل، نشان می

کنند. ایفن تضفادها در سفطوح مختلففی است که فرایند دیالکتیکی را تبذیه و تقویت می

 اند:قابل مشاهده

 طور طبیعفی در برابفر بفه ها و نیازهای والدینها: خواستهتعارض در اهداف و اراده

 گیرد.های مستقل کودکان قرار مینیازها و اراده

 ها و تعاری، والدین از یک رفتار خاص، ممکفن اسفت تفاوت در تفاسیر: برداشت

 با برداشت و تعری، کود  از همان رفتار کاملا  متفاوت باشد.

 ففوی بفه کفار هایی که والدین برای اعمال نهای تأثیرگذاری: روشتفاوت در شیوه

 کننفد، هایی کفه کودکفان بفرای ابفراز عاملیفت خفود اسفتفاده میبرند بفا شفیوهمی

 تفاوت دارد.



090 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

 هفای تضادهای درونی مربی: خود والدین نیز در یهن خود با تضادهایی میان نقش

رو هسفتند نشینی( روبهمپرشمارشان )مانند اعمال اقتدار، ابراز محبت، مراقبت و هم

 ها هستند.ل برقراری تعادل میان آنو دائما  در حا

 تری بر این، والدین و کودکان در معرض باففت گسفتردهتضادهای محیطی: افزون

ها و مدرسه قرار دارنفد. های گروه همسالان، رسانهاز محیط اجتماعی شامل ارزش

های جدیدی را بفرای تبییفر و نوبۀ خود، تضادها و فرصتاین عوامل بیرونی نیز به

 کنند.بیشتر ایجاد میتحول 

 . همنوایی رفتاری در علیت دوسویه7

هایی نوایی و مقاومت را بفه شفیوهدر این چارچوب، کودکانِ دارای قابلیت اجتماعی، هم

خفوانی دارد. هم« مفذاکره»و « انطبفاق»کننفد کفه بفا دو مفهفوم کلیفدی همیارانه ابراز می

جویانه است؛ امفا شفکل نهفایی اریانطباق به معنای پیروی در چارچوب یک رابطۀ همک

شففود. کففود  بففا پففذیرش اهففداف والففدین، واکففنش توسففط خففود کففود  تعیففین می

کنففد و گففاهی بففرای چگففونگی انجففام آن، هففا هماهنففگ میهای خففود را بففا آنخواسففته

آموزنفد دهد که کودکان میدهد؛ اما مذاکره نشان میای ارائه میهای خلاقانهجایگزین

ای ابراز کنند که ضمن حفظ رابطه با مربی، عاملیت خود گونهود را بهچگونه مخالفت خ

اند کفه کودکفان حتفی هنگفام اطاعفت نیفز را نیز به نمایش بگذارند. تحقیقات نشان داده

ها شامل اطاعفت متعهدانفه جویانۀ آنهای همکاریکنند. واکنشعاملیت خود را ابراز می

تحت فشار بیرونی( و انطباق است. حتفی اطاعفت )همکاری داوطلبانه(، اطاعت موقعیتی )

 .(Lollis et al., 2003)ای از عاملیفت کفود  اسفت میلفی یفا اعتفراض نیفز جلفوههمراه با بی

 هایی از عاملیفت هسفتند.های غیرهمکارانه نیز مانند مذاکره یا امتناع، همگی نشفانهپاسخ

سازی، یفک کپفی دقیفق از ونیبنابراین باید خاطر نشان کرد که محصول نهایی فرایند در

دهنفدۀ اسفت کفه بازتاب« ترکیب دیالکتیکی جدیفد»دستورات والدین نیست، بلکه یک 

عاملیت هر دو طرف )والد و کود ( اسفت. دیفدگاه دیفالکتیکی، رویکفردی ضفروری 

برای فهم این فرایندهای پویاست؛ زیرا هریک از طفرفین را عفاملی مسفتقل بفا اهفداف و 
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کند که محصفول نهفایی، یفک شناسد و تأکید میخود به رسمیت میهای خاص دیدگاه

 ساخت بدیع و مشتر  است.

 . بازاندیشی در آموزش مفاهیم مهدویت رویکردی مبتنی بر تربیت دیالکتیکی8

ویژه بفرای کودکفان و نوجوانفان، همفواره بفا ایفن آموزش مفاهیم بنیفادین مهفدویت، بفه

شففکل انتزاعففی و تففوان از انتقففال مفففاهیم بهرو بففوده اسففت کففه چگونففه میچففالش روبففه

سففویه فراتففر رفففت و بففه درکففی عمیففق، پویففا و مسففئولانه دسففت یافففت. اشففاره شففد یک

 سویه که بر تبیفین مکفانیکی و خطفی از مففاهیمی چفون انت فار، ظهفور رویکردهای یک

 اسففتوارند، اغلففب بففه انفعففال، جبرگرایففی یففا  #های آن، و طففول عمففر امففامو نشففانه

گیفری از چفارچوب کنیم بفا بهرهانجامند. در این بخفش تفلاش مفیفردگرایی و انزوا می

هفا علیت دیالکتیکی، مدلی نوین برای بازاندیشی در ایفن مففاهیم و آمفوزش ایفن آموزه

سفازی یهفن مخاطفب ازطریفق ایجفاد تضفادهای فکفری ارائه دهیم. این رویکرد بفا فعال

 کنفففد. بنفففابراین تر هفففدایت میر و کنشفففگرانهتسفففوی درکفففی جفففامعسفففازنده، او را به

 کوشففیم در دو بخففش الگففوی عینففی آمففوزش دیففالکتیکی، مفففاهیم مهففدوی را ارائففه می

هفای پردازیم و تبیین دیفالکتیکی آموزهکنیم. در بخش نخست، به ارائۀ مدل مفهومی می

 ، یفک کنیم. در بخفش دوممهدویت را در تقابفل بفا تبیفین مکفانیکی رایفج پیشفنهاد مفی

سازی این رویکرد در فراینفد آمفوزش بفه کودکفان گام برای پیادهبهالگوی عملی و گام

 کنیم.ارائه می

 های مهدویت در تقابل با تبیین مکانیکی. تبیین دیالکتیکی آموزه8-1

سفویه و ها را حاصل یفک رابطفۀ علفت و معلفولی خطفی، یکتبیین مکانیکی، پدیده

 تبیففین دیففالکتیکی، تحففول را نتیجففۀ تعففاملات پیچیففده،  دانففد. در مقابففل،بیرونففی می

 تردیفد بفر دانفد. بیپیوسفته میهمتضادهای درونی و فراینفدهای پویفا در یفک کلیفت به

ای بنیففادین گونففهایففن بففاوریم کففه ایففن دو رویکففرد، در  مففا از مفففاهیم مهففدویت را به

 کند.دگرگون می
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 . تبیین مفهوم انتظار فرج8-1-1

بیین مکانیکی از انت ار منفعل، یفک رویفداد بیرونفی اسفت کفه علفت آن ظهور، در ت

است و معلول آن نیز برقراری عدالت به معنای تفام آن  #فقط ارادۀ الهی و حضور امام

اسففت. نقففش انسففان )منت ففر( در ایففن مففدل، نقشففی حففداقلی و منفعلانففه اسففت. او تنهففا 

ان را اصلاح کند. این پارادایم بفه تماشاگری است که باید صبر کند تا عاملی بیرونی جه

 انجامد.رکود، جبرگرایی و شانه خالی کردن از مسئولیت می

کنیم، ظهفور را حاصفل اما تبیین دیالکتیکی از فرج که ما از آن به انت ار پویا یفاد مفی

 داند که بر اصول زیر استوار است:یک فرایند پیچیده و تعاملی می

 ی تحفول غفایی، تضفاد درونفی جهفان میفان اصل تقدم تضفاد درونفی: علفت اصفل 

 ظلففم موجففود و ظرفیففت بففالقوه بففرای عففدالت اسففت. انت ففار در ایففن معنففا، دیگففر 

 نشستن نیست، بلکه تلاش آگاهانه بفرای حفل ایفن تضفاد و مبفارزه بفرای غلبفه بفر 

اسفاس، منت فر، یفک کنشفگر فعفال در ایفن فراینفد ظلم به نفع عدالت است. براین

 تاریخی است.

 ل تعامل و اثر متقابل: رابطۀ میان آمادگی جامعه و ظهور، یفک رابطفۀ دوسفویه اص

)ال، ب( و مبتنی بر بازخورد است. آمادگی جامعه شرایط را بفرای ظهفور ففراهم 

رسفاند. بنفابراین انت فار بفه کند و ظهور، فرایند آمادگی جامعه را بفه کمفال میمی

هفای ففردی و اجتمفاعی لت در مقیاسسازی و تمرین عدافرایندی فعالانه از آماده

 شود.تبدیل می

 . تبیین رابطهٔ فرد و جامعه با ظهور8-1-2

شفود: یفا در تبیین مکانیکی، فرد در جامعۀ مهدوی در یک دوگانۀ معیوب گرفتار می

یابد که رابطۀ ارگانیک به فردگرایی افراطی )من فقط باید خود را اصلاح کنم( سوق می

گیرد، یا به جبرگرایی ناامیدانه )تا زمانی که دنیا پر از ظلم نشفود یده میاو با جامعه را ناد

شفود کفه عاملیفت انسفان را فایده است( دچفار میدهد، پس تلاش من بیظهور رد نمی

 کند.سلب می
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توان مثابۀ جزئی از کل پویا( با دو اصل کلیدی زیر میاما در تبیین دیالکتیکی )فرد به

 لا را حل کرد:تعارض در دوگانۀ با

 ای جفدا از جامعفه اصل کلیت و پیوسفتگی: بفه ایفن معنفا کفه هفیچ ففردی جزیفره 

 و تاریخ نیست. اصلاح فردی بفدون تفلاش بفرای اصفلاح سفاختارهای اجتمفاعی، 

 یففک انتففزاع نففاقص اسففت. هففر عمففل فففردی بففر کففل شففبکۀ پیچیففدۀ اجتمففاعی 

 تأثیرگذار است.

  ،بودن فایفدهپاسخی قدرتمنفد بفه حفس بیاصل تبدیل کمیت به کیفیت: این اصل

های کوچک است. هر عمل عادلانه، هر اعتراض به ظلم و هفر تفلاش بفرای تلاش

بخشی، یک تبییر کم فی در جامعفه اسفت. ایفن تبییفرات تفدریجی انباشفته آگاهی

به یک جهش و دگرگونی بنیفادین یعنفی تبییفر « نقطۀ بحرانی»شوند و در یک می

امند. وظیفۀ منت ر ایجاد همین تبییرات کم فی اسفت، بفا ایفن انجکیفی )ظهور(، می

 اثر نیست.باور که هیچ تلاشی بی

 های ظهور. نقش نشانه8-1-3

شفوند. بفه عبفارت لیسفت تلقفی میمثابفۀ چکهای ظهفور بهدر تبیین مکانیکی، نشانه

نفد کفه داشفده میتعیینهای ظهفور را فهرسفتی از وقفایع ازپیشدیگر، این رویکرد نشفانه

هفا بفا رویفدادهای روز اسفت. ایفن رویکفرد بفه وظیفۀ انسان منت ر، شناسایی و تطبیق آن

انجامفد و تمرکفز را از گیری، هیجانات کایب و غفلت از وظفای، اصفلی میانفعال، فال

 کند.یابی منحرف میسازی به نشانهزمینه

های تشخیصفی عمفل خصمثابفۀ شفاها )که بهاما در تبیین دیالکتیکی، بسیاری از نشانه

کنند( علت ظهور نیستند، بلکه نشفانگان و معلفول بفه اوج رسفیدن تضفادهای درونفی می

کننفد. وقتفی ظلفم های یفک بیمفاری عمفل میها ماننفد شفاخصتاریخ بشرند. این نشفانه

دهفد کفه سفاختارهای موجفود بفه شفود، ایفن نشفان میمثابۀ یک علامت( فراگیفر می)به

حل بنیفادین بفه شفدیدترین حفد خفود رسفیده اسفت. نیاز به یک راه اند وبست رسیدهبن

بنابراین وظیفۀ منت فر، تطبیفق رویفدادها نیسفت، بلکفه تحلیفل فرایندهاسفت. او بفا دیفدن 
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دهد و وظیفۀ خفود را در جهفت درمفان های جامعۀ بشری را تشخیص میها، بیمارینشانه

س پیشفگویی بفه کفلاس تحلیفل کند. آموزش مهدویت از کفلاها تعری، میآن بیماری

شود و منت ر، از تماشفاگر تفاریخ بفه عامفل و بفازیگر تفاریخ اجتماعی و تاریخی بدل می

 یابد.ارتقا می

 #. تبیین پدیدهٔ طول عمر امام زمان8-1-4

برانگیز در مباحفث مهفدویت، مسفئلۀ از دیگر مفاهیم بنیادین و در عفین حفال چفالش

تبیین این پدیده، تفأثیری مسفتقیم بفر عمفق در  و است. نحوۀ  #طول عمر امام زمان

توان دو رویکرد مکانیکی و دیفالکتیکی را کفاملا  باور مخاطب دارد. در این زمینه نیز می

ای اسفتثنایی و معجزه #از یکدیگر تفکیک کرد. در رویکرد مکانیکی، طول عمر امام

رد « علفت بیرونفی»مثابۀ یفک هشود که تنها با ارادۀ الهی بالعاده تلقی میای خارقپدیده

داده است. این تبیین، گرچه از من ر کلامی صحیح است، از دیدگاه تربیتفی و فکفری بفا 

 سه چالش اساسی مواجه است:

 مثابففۀ یففک ایجففاد شففکاف میففان ایمففان و عقففل: ایففن رویکففرد، طففول عمففر را به

آورد و  کند که مخاطب بایفد تنهفا بفه آن ایمفانشکنی در طبیعت معرفی میقانون

 پرسشگری دربارۀ آن را متوق، کند.

 کردن امام از تاریخ: با تقلیل طول عمر به یک ویژگی فردی، عملا  اماممنفک# 

شففود و نقففش و کففارکرد ایففن عمففر طففولانی در فراینففد از بسففتر تففاریخ منقطففع می

 ماند.تحولات تاریخی مبفول می

 چرا چنین عمر »بنیادینِ تواند به این پرسش عدم در  ضرورت: این رویکرد نمی

 کند.گویی اکتفا میکننده دهد و به کلیپاسخی قانع« ای لازم بودبطولانی

مثابفۀ یفک ضفرورت کفارکردی به #اما در تبیین دیالکتیکی، طول عمفر حضفرت

« چگفونگیِ »شود. به بیان دیگر، رویکرد دیفالکتیکی بفا تبییفر کفانون پرسفش از تلقی می

دهفد. از ایفن من فر، و کارکرد آن، درکی عمیق و پویا ارائه می« چرایی»وقوع این امر به 

امری تصادفی یا تنها یک معجزۀ فردی نیسفت، بلکفه یفک ضفرورت  #طول عمر امام
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ساختاری برای تحقق هدف نهایی تاریخ است. ایفن ضفرورت در دو اصفل کلیفدی زیفر 

 قابل تبیین است:

 تفاریخ بشفر، همفواره عرصفۀ تضفاد  نشدۀ تاریخ:مثابۀ حاف ۀ زنده و تحری،امام به

تفز( مثابفۀ آنتیمثابۀ تز( و تحری، و فراموشی تاریخی )بهمیان پیام وحیانی ناب )به

بففوده اسففت. بففرای رسففیدن بففه جامعففۀ آرمففانی نهففایی، وجففود معیففاری مطلففق، 

بفا  #نخورده و متصل به سرچشمۀ وحی ضروری است. وجفود امفام زمفاندست

مثابفۀ حامفل مسفتقیم و کنفد )سفنتز(. ایشفان بهحفل میعمر طولانی، ایفن تضفاد را 

واسطه کل میراث انبیا، این پیام را از آفت تحری، در طول قرون مصون داشفته بی

 و بقای آن را تضمین کرده است.

 مثابففۀ شففاهد و نففاظر عینففی تففاریخ: از نگففاه دیففالکتیکی، تففاریخ یففک کففل امففام به

سیدن تمام فراینفدهای تفاریخی اسفت. پیوسته است و ظهور، حاصل به اوج رهمبه

تنها عفالم بفه رهبریِ چنین تحول ع یمی، مستلزم دارابودنِ شخصیتی اسفت کفه نفه

بفا عمفر طفولانی خفود، تمفام  #تاریخ، بلکه شاهد و ناظر عینفی آن باشفد. امفام

هفای بشفریت را از نزدیفک مشفاهده کفرده ها، انحرافات و تلاشتضادها، شکست

ی ایشان، رهبری یک مصفلح تئوریسفین نیسفت، بلکفه رهبفری است. بنابراین رهبر

هفا تحلیفل هفای جوامفع بشفری را بفرای قرندان است که بیمارییک طبیب تاریخ

رو طفول دهفد؛ ازایفنکند و در زمان مناسب، نسخۀ شفابخش نهایی را ارائه میمی

 ن یفری بفر کفل فراینفد تفاریخعمر ایشان، شرط لازم برای کسب چنین اشراف بی

 بشر است.

 . الگوی عملی آموزش دیالکتیکی مفاهیم مهدویت به کودکان9

تفوان از یفک الگفوی تربیتفی سازی مدل مفهومی بالا در فراینفد آمفوزش، میبرای پیاده

کنفد و بفا گر را ایفا میای بهره گرفت. در این الگو، مربی مطلقا  نقش تسهیلچهارمرحله

اسب با سن کفود ، او را در فراینفد سفاختن های فکری متنطرح پرسش و ایجاد چالش

 کند.تر یاری مییک در  عمیق
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 . طرح کلی الگوی آموزش دیالکتیکی۹-1

 ای سفاده، رایفج یفا اولیفه کفه نقطفۀ شفروع گام اول: طرح مسئلۀ اولیفه: ارائفۀ ایفده

 وگوست.گفت

 کردن یک داستان یا موقعیت متضاد که ایفدۀ گام دوم: ایجاد تضاد و چالش: طرح

کشفد و یهففن کفود  را درگیفر یففک دوگفانگی سففازنده اولیفه را بفه چففالش می

 کند.می

 وگو گام سوم: رسیدن به در  بفالاتر و جدیفد: هفدایت کفود  ازطریفق گففت

تر که عناصر مثبت هر دو دیدگاه برای حل تضاد و رسیدن به فهمی جدید و جامع

 قبلی را در خود دارد.

 دیل در  جدیفد بفه یفک فعالیفت یفا تصفمیم گام چهارم: تبدیل فهم به عمل: تبف

 عملی و ملموس در زندگی کود .

 . فرایند عملی آموزش دیالکتیکی مفاهیم مهدویت به کودکان9-1-1

در ادامه، این الگوی تربیتی برای آموزش چهفار مفهفوم کلیفدی مهفدویت )انت فار(، 

صفورت عملفی به #های ظهور، و طول عمر امام زمانرابطۀ فرد و جامعه، جایگاه نشانه

 شود.سازی میپیاده

 . آموزش دیالکتیکی مفهوم انتظار فرج۹-1-1-1

سفوی فهفم آن مثابۀ حفالتی انفعفالی، بههدف از این فعالیت حرکت از در  انت ار به

ها در این فعالیت با تأمل در تعارض شفناختی منزلۀ یک کنش فعال و سازنده است. بچهبه

ان از انت ار انفعالی را به کنشی فعال و سازنده ارتقا دهنفد. کنند فهمشایجادشده تلاش می

 برای انجام این فعالیت، کودکان باید با یاری مربی چهار گام به شرح زیر بردارند:

 گام اول: طرح مسئلۀ اولیه

پرسفد وقتفی کنفد و میمربی فرایند را با اتصال به تجربیات زیستۀ کودکان آغفاز می
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ستید که خیلی دوستش داریفد، چفه احساسفی داریفد و چفه کفار صبرانه منت ر کسی هبی

صفورت فعالانفه درگیفر ایفن فعالیفت شفود، لازم اسفت کنیدب برای اینکفه کفود  بهمی

ها، داسفتان رو مربفی پفس از شفنیدن پاسفخفعالیت در قالب یک داستان ارائه شود؛ ازاین

نشیند و بفا دلتنگفی بفه ه میکند که هر روز کنار پنجررا تعری، می« امید»کودکی به نام 

کردن و صفبرکردن کند تا پدرش از سفر بازگردد. تمام عمفل او در نگفاهکوچه نگاه می

دهفد کفه در آن، انت فار، را شفکل می« تفز»شود. این داستان، گزارۀ اولیفه یفا خلاصه می

 راه بودن است.بهقراری درونی و چشمحالتی از بی

 گام دوم: ایجاد تضاد و چالش

کشفد. او این مرحله، مربی با معرفی شخصیتی متضفاد، تفز اولیفه را بفه چفالش می در

کند که او نیفز بفه همفان انفدازه دلتنفگ و منت فر داستان آرزو، خواهر امید را تعری، می

عنوان هدیفه کند، یک نقاشفی زیبفا بفهجای نشستن، خانه را مرتب میپدرش است؛ اما به

گیرد کند. در اینجا، تعارض شکل میقبال از او آماده میکشد و اتاق پدر را برای استمی

شود به این مضمون که به ن ر شما کفدام انت فار ارزشفمندتر و پرسشی کلیدی مطرح می

استب انت ار امید که سرشار از احساس بود یا انت ار آرزو که احساسش همفراه بفا عمفل 

 کند.بودب این پرسش، یک تضاد فکری سازنده ایجاد می

 م سوم: رسیدن به درک بالاترگا

سفازی دو دیفدگاه هفدایت سفوی یکپارچهوگو، کودکفان را بهمربی با هدایت گفت

بسیار ارزشفمند اسفت؛ امفا « امید»دهد که احساس دلتنگی و عشق کند. او توضیح میمی

کنفد. کودکفان بفه ایفن فهفم جدیفد تر مینیفز آن عشفق را کامفل« آرزو»عمل و تفلاش 

 سففازی عملففی اسففت. قففراری درونففی و آمادهت ففار واقعففی، ترکیبففی از بیرسففند کففه انمی

شود که انت ار = عشق + تفلاش. بنفابراین انت فار تعری، جدیدی به این شکل حاصل می

کردن دنیفا بفرای فرج نیز تنها یک احساس درونی نیست، بلکه تلاش فعالانه برای آمفاده

 ظهور است.
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 گام چهارم: تبدیل فهم به عمل

کنفد. کردن این فهم جدیفد، مربفی یفک فعالیفت ملمفوس تعریف، میعملیاتی برای

تهیفه « #جفدول آمفادگی بفرای یفاری امفام زمفان»کودکان با همکاری یکدیگر یک 

شود کارهای کوچکی را برای بهترکردن دنیفای اطفرافش کنند. هر کود  متعهد میمی

کردن دوست، خوشفحالانجام دهد و در جدول ثبت کند؛ کارهایی مانند کمک به یک 

زیسفت. ایفن فعالیفت، مفهفوم والدین، یادگیری یک مهارت جدیفد یفا مراقبفت از محیط

ای از اقدامات عملی و قابل سنجش در زندگی روزمره انتزاعی انت ار فعال را به مجموعه

 کند.تبدیل می

 . آموزش دیالکتیکی رابطهٔ فرد و جامعه با ظهور۹-1-1-2

های مفاهیم در حوزۀ مهدویت، جایگاه ففرد منت فر و مسفئولیتبرانگیزترین از چالش

او در قبال جامعه در عصر غیبت است. این فعالیت در همین راستا و با هدف تبفدیل نگفاه 

طراحفی شفده اسفت. در ایفن « تأثیرگذاری اجتماعی مسئولانه»به « اصلاح فردیِ منزوی»

 شود:فعالیت نیز چهار گام زیر طی می

 مسئلۀ اولیهگام اول: طرح 

شود که مربی به هر کود  یفک لیفوان آب زلال این فعالیت به این شکل شروع می

گوید برای اینکه یار امام زمان باشیم، قلب مفا بایفد مثفل ایفن آب، پفا  و دهد و میمی

دهد؛ به ایفن مضفمون کفه بفرای سادگی شکل میزلال باشد. این فعالیت، ایدۀ اولیه را به

تنهایی فرد خوبی باشفم. ایفن نگفاه، بفر اصفلاح ففردی و است که من بهیاری امام، کافی 

 انزوا از جامعه تأکید دارد.

 گام دوم: ایجاد تضاد و چالش

دهد آلود را در وسط کلاس قرار میدر گام بعدی، مربی یک ظرف بزر  آب گل

خواهد لیفوان آب تمیفز خفود را در آن بریفزد. آب زلال در حجفم و از یک کود  می

گففذارد. ایففن شففود و تففأثیر محسوسففی بففر شفففافیت آن نمیآلود محففو میاد آب گففلزیفف
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کنففد و احسففاس نففاتوانی و مشففاهده، یففک تعففارض و تضففاد فکففری قدرتمنففد ایجففاد می

کنفد و در بودن تلاش فردی در برابر یک جامعۀ ناسالم را بفه کفود  منتقفل میفایدهبی

نفره و اصلاح ففردی بفرای یفاری تلاش یککند که ظاهرا  یهن او این تضاد را ایجاد می

 کافی نیست، پس چه کاری باید کردب #امام

 گام سوم: رسیدن به درک بالاتر

 پرسفد کنفد. او میدار را مطفرح میمربی برای حل این تضاد، پرسشفی کفاملا  جهفت

 هفای آب تمیزمفان را بفا هفم در ایفن ظفرف بریفزیم، چفه اتففاقی تفک مفا لیواناگر تک

تفدریج آب تواننفد بهافزایفی میرسند کفه بفا اتحفاد و همها به این نتیجه میبچه افتدبمی

انجامفد؛ یعنفی یفار امفام، آلود را شفاف کنند. این ایده به یک فهم جدید و عمیق میگل

اسفت. قفدرت در جمفع و « عضو یفک گفروه خفوب»نیست، بلکه « فرد خوب»تنها یک 

 همکاری نهفته است.

 هم به عملگام چهارم: تبدیل ف

تعریف، « پروژۀ گروهفی بفرای زیبفاترکردن دنیفا»کردن این مفهوم، یک برای عملی

گیرند یفک اقفدام مثبفت در محفیط خفود صورت جمعی تصمیم میشود. کودکان بهمی

آوری کتاب برای کتابخانفۀ مدرسفه، کاشفتن گفل در باغچفه، یفا انجام دهند، مانند جمع

آمیز. این تمفرینِ عملفی در  از کلمات محبت اجرای یک پویش کلاسی برای استفاده

 آموزد.ها میقدرت جمعی و مسئولیت اجتماعی را در عمل به آن

 های ظهور. آموزش دیالکتیکی جایگاه نشانه۹-1-1-3

تحلیلگری و انجفام وظیففۀ »به « یابی منفعلنشانه»فعالیت سوم با هدف تبدیل رویکرد 

 شود:نیز چهار گام زیر طی می طراحی شده است. در این فعالیت« فعال

 گام اول: طرح مسئلۀ اولیه

ها گفتفه اسفت کند که کاپیتان به آنمربی، داستان مسافران یک کشتی را تعری، می
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شدن به یک جزیرۀ زیبا پس از طوفان است. گفروه اول دیدن ابرهای سیاه، نشانۀ نزدیک

مثابفۀ یفک نشفانه شناسفایی و ها را بهشوند و آنزده میمسافران با دیدن ابرها، تنها هیجان

ها فهرسفتی بفرای دهفد کفه نشفانهکننفد. ایفن رفتفار، دیفدگاه اولیفه را شفکل میثبت می

 بینی و تماشا هستند.پیش

 گام دوم: ایجاد تضاد و چالش

ها نیز با دیفدن همفان ابرهفا، شوند. آندر ادامۀ داستان، گروه دوم مسافران معرفی می

شفوند و کار میبهجای تماشا، بلافاصفله دسفتشوند؛ اما بهطوفان میشدن متوجه نزدیک

کنند. این واکنشِ فعال، یک چالش جفدی بفرای کشتی را برای مقابله با طوفان آماده می

آورد کفه کفدام گفروه، کند و این پرسش را پیش مفیرفتار منفعلانۀ گروه اول ایجاد می

 پیام کاپیتان را بهتر در  کرده بودب

 سوم: رسیدن به درک بالاتر گام

ها، هشدار بفرای عمفل رسند که نشانهکودکان با راهنمایی مربی به این فهم جدید می

ها، ایجفاد کنند کفه هفدف از اعفلام نشفانهها در  میهستند، نه فهرستی برای تماشا. آن

گیفرد. مربفی بفه کودکفان های ظهفور شفکل میآمادگی است. تعری، جدیدی از نشانه

 های ظهور، در واقع نقشۀ راه ما هستند.ید که نشانهگومی

 گام چهارم: تبدیل فهم به عمل

های نشفانه» دنبالهای عجیفب، بفهوجوی نشفانهجای جسفتخواهد بهمربی از کودکان می

در اطراف خود باشفند؛ دوسفتی کفه تنهاسفت، گلفدانی کفه خشفک « کوچک نیاز به کمک

یابی یفک نشفانه افتاده است. این فعالیفت، نگفاه کفود  را ازای که روی زمین شده، یا زباله

 دهد.انتزاعی و منفعل، به یک تحلیلگری محیطی و اقدام عملی و مسئولانه تبییر می

 #. آموزش دیالکتیکی مفهوم طول عمر امام۹-1-1-4

ای معجفزه» هدف این فعالیت، تبییر نگرش دربارۀ طول عمر اسفت؛ از درکفی کفه آن را
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« مففأموریتی کففارکردی و ضففروری»دانففد، بففه فهمففی کففه آن را می« غریففبعجیففب و 

 های اجرایی این فعالیت نیز از قرار زیر است:پندارد. گاممی

 گام اول: طرح مسئلۀ اولیه

هایشان، شفگفتی اولیفه را مربی با مقایسۀ سن کودکان با سن پدربزر  و مادربزر 

بفیش از هفزار سفال سفن دارنفد. ایفن  #گوید که امفام زمفانکند و سپس میایجاد می

سازد؛ به این مضمون کفه طفول عمفر امفام، یفک انگیز، فهمی اولیه را میواقعیت شگفت

 العاده و استثنایی است.پدیدۀ خارق

 گام دوم: ایجاد تضاد و چالش

را بفا کودکفان اجفرا  1«تلففن خفراب»مربی برای به چالش کشیدن ایفن نگفاه، بفازی 

ر پیفام اصفلی در طفول بفازی، یفک مشفکل عینفی را بفه نمفایش کند. تحری، و تبییفمی

شفود. گذارد که اطلاعات در طول زمان و با انتقال از فردی به فرد دیگر، تحری، میمی

کنفد کفه دهد و این پرسفش بنیفادین را مطفرح میاین تجربه، تضاد و چالش را شکل می

اند، اطمینفان داشفتب ان شفدهها پیش بیهای مهمی که قرنتوان به سلامت پیامچگونه می

طور کامل و درسفت بفه شود که برای اینکه پیامی بهبه تعبیر دیگر، این پرسش مطرح می

 های هزاران سال بعد برسد، چه تدبیری باید اندیشیدبنسل

 گام سوم: رسیدن به درک بالاتر

مت پیفام رسند که تنها راه حفظ سلاحل این معما میکودکان با راهنمایی مربی به راه

در بازی، این است که نفر اول خودش تا انتها حضور داشته باشد. ایفن کشف، بفه فهمفی 

دهد که طفول عمفر انجامد. مربی توضیح میجدید و درکی عمیق از فلسفۀ طول عمر می

هفای اصفیل نشفدۀ پیاممأموریتی ضروری است؛ زیرا او نگهبفان زنفده و تحری، #امام

 آن را بدون هیچ کاستی به بشریت عرضه کند. الهی است تا در زمان مناسب،
                                                           

خراب که دائفم قطفع و وصفل  یتلفن له  یوسبه کندمیاز راه دور تلاش  یکه شخص است صورت نیبه ا یباز نیا. 1
 برساند. یمتوال ورطبه گریبه فرد د یرا از فرد یامیپ ،شودیم
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 گام چهارم: تبدیل فهم به عمل

شفود کفه هرکفدام یفک کردن ایفن مفهفوم، بفه کودکفان پیشفنهاد میبرای عملیفاتی

تواننفد هفر کفار خفوب، حفرف زیبفا یفا هفا میبسفازند. آن« هفاصندوقچۀ گنجینۀ خوبی»

کننففد و در صففندوقچۀ خففود ای ارزشففمند را روی کاغففذی بنویسففند یففا نقاشففی خففاطره

را بفه « نگهبفانی از پیفام»نمایند تا فراموش نشود. این فعالیت، مفهوم انتزاعفی « نگهداری»

 کند.یک عمل ملموس، شخصی و ارزشمند در زندگی کود  تبدیل می

 گیرینتیجه

ایففن مقالففه در پففی پاسففخ بففه چالشففی بنیففادین در حففوزۀ تربیففت دینففی، یعنففی چگففونگی 

های مهدویت در نسل جدید، تفدوین شفد. پفژوهش رآمد و اصیل آموزهسازی کادرونی

هایی سویۀ تربیتی را نقد کرد؛ مفدلهای یکانتقادی، مدل - حاضر با رویکردی تحلیلی

که بر انتقال مکانیکی مفاهیم از نسلی به نسل دیگر اسفتوارند. سفپس در مقابفل، الگفویی 

مثابفۀ راهکفاری مفؤثر پیشفنهاد دیالکتیکی بهشناسی رشد و ن ریۀ علیت نوین بر پایۀ روان

شده در این مقاله، ناکارآمفدی رویکردهفای مبتنفی های ن ری و پژوهشی ارائهکرد. یافته

روشنی نشان ها بهسازی ارزشبر اعمال قدرت، اجبار و کنترل بیرونی را در فرایند درونی

تربففی، او را بففه گرفتن نقففش فعففال مسففویه، بففا نادیففدهداد. روشففن شففد کففه مففدل یک

نفوایی ظفاهری کاهد و در بهترین حالت، تنها به نوعی همای منفعل فرو میکنندهدریافت

انجامد که بفا حفذف فشفار بیرونفی، ناپایفدار و شفکننده خواهفد بفود. ایفن و موقعیتی می

تنها در تعمیق باورها ناموفق است، بلکفه بفا سفرکوب پرسشفگری و مقاومفت رویکرد، نه

کند. در مقابل، این ، فرصت یک درگیری یهنی سازنده را از او سلب میطبیعی کود 

سازی واقعی، فرایندی دوسویه، تعاملی و دیالکتیکی اسفت مقاله استدلال کرد که درونی

شفناختی، بر شفواهد روانکند. باتکیفهنقشی محوری ایفا می« عاملیت کود »که در آن 

فعال معناسفت کفه « سازندۀ»، بلکه یک نشان داده شد که کود  موجودی منفعل نیست

از آنِ »ها را براساس ساختار شناختی و نیازهای درونفی خفود تفسفیر، بفازآفرینی و آموزه

مثابفۀ تهدیفد یفا هفا و مجفادلات کفود  نفه بهکند. در ایفن پفارادایم، مقاومتمی« خود
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و تلاشفی « ویخفودپیر»ای از میفل یاتفی او بفه منزلۀ جلفوهشکست فرایند تربیت، بلکه به

شففود. اوج کاربسففت ایففن رویکففرد، در بففرای مشففارکت در فراینففد معناسففازی تلقففی می

بازاندیشففی مفففاهیم بنیففادین مهففدویت نمایففان شففد. مقالففه نشففان داد کففه چگونففه تبیففین 

هفا را از مففاهیمی انتزاعفی، ایسفتا و گفاه جبرگرایانفه، بفه تواند ایفن آموزهدیالکتیکی می

آفرین و تاریخی بدل کند. در این دیدگاه، مفاهیم دستخوش تبییر اصولی پویا، مسئولیت

بفرای حفل تضفاد ظلفم و « سازکنشگری زمینه»به « صبرکردن»از « انت ار»اند: ماهیت شده

بفرای « مسفئولیت تفاریخی»بفه « انزوای ففردی»از « رابطۀ فرد و جامعه»عدالت تبییر یافته؛ 

، از «های ظهفورنشفانه»ففی ارتقفا یافتفه؛ انباشت تبییفرات کم فی بفه امیفد یفک جهفش کی

برای تشخیص دردهای بشریت بدل گشفته؛ و « تحلیلگری اجتماعی»به « یابی منفعلنشانه»

برای حفظ حاف فۀ « ضرورتی کارکردی»به « ای استثناییمعجزه»، از #«طول عمر امام»

بفه « یختماشفاگر تفار»تاریخی وحی تبدیل شده است. ایفن تحفول مفهفومی، منت فر را از 

 دهد.ارتقا می« عامل و بازیگر تاریخ»

گام نشفان داد کفه تربیفت بفهدر نهایت، ایفن پفژوهش بفا ارائفۀ الگفویی عملفی و گام

سازی در کفلاس درس تنها یک ن ریۀ انتزاعی نیست، بلکه کاملا  قابل پیادهدیالکتیکی نه

کنفد کفه بفا طفرح گری مفاهر بفدل مفیو محیط خانه است. این الگو، مربی را به تسفهیل

کنفد. سوی کش، و ساخت معنا هفدایت میتضادهای فکری سازنده، یهن کود  را به

تنها کارگیری الگوهفای دوسفویه نفهطور که در فرضیۀ اولیه مطرح شفد، بفهبنابراین همان

بفدیل بفرای پفرورش نسفلی اسفت کفه تهدیدی برای تربیت دینی نیست، بلکه فرصتی بی

ای منزلفۀ فلسففههای تحمیلی، بلکه بهای از گزارهمثابۀ مجموعهبههای مهدوی را نه آموزه

است. این نسفل، بفا پفرورش تفکفر انتقفادی و  پویا و مسئولانه برای زندگی درونی کرده

شفهر سفاز فعفال آن آرمانفقط منت فر، بلکفه زمینهاحساس عاملیفت تفاریخی، خفود را نفه

 داند.موعود می
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Abstract 

In Mahdist traditions and the hadith sources of both major Islamic 

denominations, numerous narrations predict the occurrence of bitter 

and sweet events in the Orient (Mashriq). These traditions can be 

terrifying and cautionary, or hopeful and inspiring; however, 

misidentifying their referents can pave the way for the infiltration of 

baseless discussions into the field of apocalyptic studies. Benefiting 

from these traditions—by hearing their warnings or receiving their 

messages of hope—and preventing unfounded speculations is only 

possible when the precise location intended by these hadiths is 

correctly identified. Therefore, the issue addressed in this study is the 

determination of the meaning and the identification (instance-finding) 

of the "Orient" in Mahdist traditions. In this paper, relevant hadiths 

were collected using library research methods and then categorized 

and, as far as possible, clarified using a descriptive-analytical 
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approach. The findings of this research indicate that the term " Orient 

" in Mahdist traditions does not necessarily refer to a single specific 

geographical region; rather, each category of these narrations points to 

a specific location, such as Iraq, Hejaz, or Khorasan. The most 

significant category of these traditions indicates the uprising of a 

people from the Orient. This study strengthens the hypothesis that the 

" Orient " in these hadiths refers to the territory known today as "Iran." 

This interpretation is based on two types of evidence: first, the hadith 

family (internal textual evidence); and second, the absence of an 

effective and powerful center of Shiism in regions other than the land 

of Iran. 

Keywords 

Orient, Apocalypse, Signs of Reappearance, Iran, Khorasan. 
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 زمین در روایات مهدویسی منطقۀ مشرقشناتحلیل معنا و مصداق

 الله آیتینصرت

 سطح چهار، رشته فقه و اصول، حوزد علمیۀ قم، قم، ایران.
ayati110@yahoo.com 

 چکیده

در روایات مهدوی و مصادر حدیثی فریقین، احادیث پرشماری وجود دارد که تحقق رخدادهایی تلخ و 

آور و هشفداردهنده، یفا تواننفد رعفباند. این احادیث میکردهزمین پیشگویی شیرین را در جانب مشرق

سفاز ورود توانفد زمینهگونه که اشتباه در تعیفین مصفداق آنهفا میآفرین باشند؛ همانامیدبخش و حرکت

مندی از این روایات، شنیدن صدای هشدار یفا اساس در حوزۀ مطالعات آخرالزمانی شود. بهرهمباحث بی

اساس، تنها زمانی ممکن است که مکان دقیفقِ ها، و نیز پیشگیری از طرح مباحث بیآندریافت پیام امید 

شناسفی رو، تعیین معنفا و مصداقدرستی شناسایی شود. بنابراین مسئلۀ نوشتار پیشِ ناظر بر این احادیث، به

یفث مفورد ای احاددر نوشتار حاضر که به شفیوۀ کتابخانفه .در روایات مهدوی است« زمینمشرق»منطقۀ 

بندی و تا حد امکفان از چهفرۀ اند، با روش توصیفی و تحلیلی، روایات یادشده دستهآوری شدهن ر جمع

در روایات مهدوی لزومفا  « مشرق»رو آن است که مقصود از زدایی شده است. نتیجۀ تتبع پیشِ ها ابهامآن

ای خاص همچون عراق، حجاز طهیک منطقۀ جبرافیایی خاص نیست، بلکه هر دسته از این روایات به نق

                                                           
 ( . ، جامعهه مههدویزمین در روایفات مهفدوی. شناسی منطقۀ مشفرق(. تحلیل معنا و مصداق4141آیتی، نصرت اللّ  

 .271-218(، صص 2)6
https://doi.org/10.22081/jm.2026.72857.1122 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 
 :11/00/0011 تاریخ دریافت  :00/15/0010تاریخ اصلاح  :51/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 

 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندنویسندگان دارندۀ حق» © 4141
 

https://orcid.org/0009-0003-0411-0370
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زمین دلالت دارد. در این ترین دسته از روایات یادشده، بر قیام قومی از مشرقو خراسان اشاره دارد. مهم

در این احادیث، سرزمینی است کفه امفروزه از آن « مشرق»نوشتار، این گمانه تقویت شده که مقصود از 

ر دو قرینفه اسفتوار اسفت: نخسفت، خفانوادۀ حفدیثی )قفراین شود. این برداشفت بفیاد می« ایران»با عنوان 

 .جز سرزمین ایرانمتن(؛ و دوم، فقدان کانون تشیع مؤثر و مقتدر در دیگر مناطق بهدرون

 هاکلیدواژه

 های ظهور، ایران، خراسان.مشرق، آخرالزمان، نشانه
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ود دارد. براساس ایفن در من ومۀ احادیث مهدویت، روایات پرشماری ناظر به مشرق وج

روایات، در این جهت جبرافیایی از کرۀ زمین، اتفاقات مبار  یا ناخوشایند بسیاری رد 

لحاظ مفهومی و مصفداقی توضفیح کوشد واژۀ مشرق را بهرو میخواهد داد. نوشتار پیشِ 

 دهد و تا حد امکان، مکان دقیقی که این روایات بدان اشاره دارند، تعیین کند.

مسئله مورد ن ر، پیشینۀ خاصی یاففت نشفد. آنچفه در ایفن زمینفه وجفود دارد، دربارۀ 

ای از مکتوبات دیده می شفود. منحصرا  اشاراتی مختصر به مسئله است که در لابلای پاره

تففا(، ازجملففه ( و فففتلاوی )بی3180ق(، طبسففی )3416ق(، کففورانی )3411مجلسففی )

اند؛ امفا در ، اشاراتی به این موضفوع داشفتهباره در ییل روایاتمحققانی هستند که دراین

طور مستقل مورد توجه و بررسی قفرار نگرفتفه اسفت. هیچ مقاله و یا مکتوبی این مسئله به

رو فقط ازن ر عنوان با نوشتار پفیشِ  (4141) نژادحمیدیو  تبرته فراهانیدر میان مقالات، 

بر اینکه، منحصرا  یک روایت را مورد مداقه قرار داده و هفیچ تلاشفی قرابت دارد؛ افزون

( نیز به تبیین و توضیح یک 3100اند. امیری )شناسی واژۀ مشرق انجام ندادهبرای مصداق

 روایت بسنده کرده است.

 . مشرق در روایات1

من فور، )ابناسم مکان از مادۀ شرق است. شفرق و شفروق بفه معنفای طلفوع اسفت « مشرق»

. بنابراین مشرق به معنای محل طلوع خورشفید اسفت. طبیعتفا  اگفر بفه (301، ص 31ق، ج3434

دلیل طلوع خورشفید از آن جانفب اسفت. شود، بهرق گفته میجهت جبرافیایی شرق، مش

رَب  »صورت مفرد، مثنی و جمع در تعدادی از آیات قرآن به کار رفته اسفت. این واژه به

 (30)الفرحمن، « پروردگار دو مشرق و پروردگار دو مبرب اسفت المَْشْرِقیَنِ وَرَب  المَْبرِْبیَنِ؛

« به پروردگار مشرق ها و مبرب ها سوگند کفه مفا توانفاییم بارِبِ؛برَِبِّ المَْشارِقِ وَالمَْ »و 

 .(41)معارج،

هفا در من ومۀ روایات مهدویت نیز شماری از روایات وجود دارد که این واژه در آن

ای برخلاف آن وجود نداشته باشفد، به کار رفته است. طبیعتا  در چنین روایاتی، اگر قرینه

https://www.mahdimag.ir/?_action=article&au=1562826&_au=%D8%B3%D8%AC%D8%A7%D8%AF++%D8%AA%D8%A8%D8%B1%D8%AA%D9%87+%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://www.mahdimag.ir/?_action=article&au=1562826&_au=%D8%B3%D8%AC%D8%A7%D8%AF++%D8%AA%D8%A8%D8%B1%D8%AA%D9%87+%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%87%D8%A7%D9%86%DB%8C
https://www.mahdimag.ir/?_action=article&au=1562831&_au=%D9%85%D9%87%D8%AF%DB%8C++%D8%AD%D9%85%DB%8C%D8%AF%DB%8C+%D9%86%DA%98%D8%A7%D8%AF
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جهفات شود. روشن است که جبرافیایی مشرق، اراده میهمین معنای لبوی، یعنی جهت 

مقصود از مشفرق در ایفن روایفات، جهفت شفرقِ رو اند؛ ازاینچهارگانه جبرافیایی نسبی

همه، شایسته است با کاوشی بیشتر تا حد امکان مکفان دقیفقِ هاست. بااینمحل صدور آن

 مورد اشاره  این واژه شناسایی شود.

بندی کفرد: دسفتۀ نخسفت، براسفاس از جهات مختلف، دسفته تواناین روایات را می

مصدر حدیثی، به روایات شیعی و سنی؛ دستۀ دوم، براساس ماهیفت پیشفگویی یکرشفده 

دهنده و بشفارتدر حدیث از این حیث که اتفاقی خوشایند یا ناگوار اسفت، بفه روایفات 

عفین، بفه روایفات دستۀ سوم، از جهت دلالت یا عدم دلالت بفر مکفانی مهشداردهنده؛ و 

مبهم و شفاف. دربارۀ روایاتی که به جهت مشرق اشاره دارند، تعیین دقیق آن مکفان، یفا 

با دشواری ناپذیر است و یا دلیل فقدان قراین امکانیا بهپذیر است، با کمک قراین امکان

 همراه است.

اوجود رو، نخست تبیین روایات شیعه در ایفن زمینفه مقصفود اسفت؛ بفدر نوشتار پیشِ 

ویژه در مواردی کفه به - صورت گذراسنت نیز غفلت نشده است و بهاین از روایات اهل

ها پرداخته خواهد شد. دوم، در کنفار اشفارۀ به آن - کندبه فهم روایات شیعی کمک می

انفد، تمرکفز اصفلی بفر گذرا به روایاتی که از ن ر دلالت بر مکان، صفریح و بفدون ابهام

شفود مفهفوم آن دسفته از روایفاتی کفه ای که تلاش میگونهخواهد بود؛ بهروایات مبهم 

 تعیین دقیق مکان مورد ن رشان با دشواری همراه است تا حد امکان تبیین گردد.

 . روایات هشداردهنده1-1

زمین وجفففود دارد کفففه در مصفففادر شفففیعی، انفففدکی از روایفففات نفففاظر بفففه مشفففرق

در ضفمن اشفاره بفه  |پیفامبر اکفرم برای نمونفه، ای ناگوار است؛کنندۀ حادثهپیشگویی

ق، 3411)مجلسفی، « و خَسْفٌ، باِلمَْشْفرِقِ »های ظهور از خسوف در مشرق یاد فرمودنفد: نشانه

. محتمل است که مقصود از مشفرق در ایفن روایفت، سفرزمین عفراق باشفد؛ (008، ص 50ج

عَفنْ  #قبَفْلَ قیِفَامِ القْفَائمِِ یزُْجَفرُ النذفاسُ »چنین روایت شده اسفت:  ×زیرا از امام صادق

فمَاءَ وَ خَسْفٍ، ببِبَفْدَادَ وَ خَسْفٍ، ببِلَفَدِ  فمَاءِ وَ حُمْفرَةٍ تجَُلِّفلُ السذ مَعَاصِیهِمْ بنِاَرٍ تَْ هَرُ فِفی السذ
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شفوند بفا آتشفی کفه در آسفمان البْصَْرَةِ؛ مردم پیش از قیام قائم از گناهانشان بازداشته می

کند و خسفی که در ببداد و بصفره رد که آسمان را روشن می شود و قرمزیآشکار می

امیفه و نیفز بعفد از اشفاره بفه انقفراض بنی ×امفام بفاقر .(108، ص 0ق، ج3431)مفید، « دهدمی

وَ اخْتلَََ، أَهْفلُ المَْشْفرِقِ وَ أَهْفلُ المَْبفْرِبِ »فرمایند: دلیل اختلافات داخلی میعباس، بهبنی

 ْ ا یمُر  بهِِمْ منَِ الخَْوْفِ؛ و میان اهل مشفرق و  قبِلْةَِ نعََمْ وَ أَهْلُ ال وَ یلقْیَ النذاسَ جُهْدٌ شَدِیدٌ مِمذ

خاطر ترسفی کفه بفدان گرفتفار شود. نیز میان اهل قبله و مفردم بفهاهل مبرب اختلاف می

؛ بفه قرینفۀ اینکفه در (060ق، ص 3100)نعمفانی، « شفوندشوند، به مشقت سختی گرفتفار میمی

 کنار اهل مشرق و مبرب، به اهل قبله )مسلمانان( نیز اشاره کرده است. طبیعتفا  مقصفود از

نشفینی اسفت رو مقصود سایر مناطق غیرمسلمانهای اسلامی نیست؛ ازاینمشرق، سرزمین

 که در جهت شرق کرۀ خاکی قرار دارند.

مَاءِ ناَرا  عَ یِمَة  مِفنْ »فرمودند:  ×در روایتی دیگر، امام صادق إِیَا رَأَیتمُْ عَلَامَة  فیِ السذ

امَ القْفَائمِ ع بقِلَیِفل؛ چفون از سفمت  قبِلَِ المَْشْرِقِ تطَْلعُُ لیَالیِ فعَنِدَْهَا فرََجُ النذفاسِ وَ هِفی قفُدذ

کشد، پس ففرج مفردم در آن مشرق در آسمان آتش بزرگی دیدید که چند شب سر می

. برخی نویسندگان (060ق، ص 3100)نعمانی، « است #وقت است و آن اندکی پیش از قائم

اند که مقصود از مشرق، شرق سرزمین حجفاز باشفد؛ احتمال داده (100 ق، ص3416)کورانی، 

شدن آتشفی در سفرزمین حجفاز پفیش از که به افروخته ×به قرینۀ روایتی از امیر مؤمنان

إیا وقعت النفار ففی حجفازکم وجفری المفاء بفنجفکم »اشاره دارد:  #ظهور امام مهدی

ظهور قائمکم؛ چون آتشی در حجازتفان افروختفه شفد و آب در نجفتفان جفاری فتوقعوا 

 .  (058، ص 0تا، ج)عاملی نباطی، بی« شد، منت ر ظهور قائمتان باشید

 ویحفدث ففی»به شیخ مفید نیفز چنفین آمفده اسفت:  #توقیع حضرت ولی عصردر 

آیفد کفه موجفب ای به وجفود میزمین حادثهمشرق أرض المشرق ما یحزن ویقلق؛ و در

سید محمد صدر معتقد اسفت  .(408، ص 0ق، ج3411)طبرسی،  «حزن و اندوه و اضطراب است

عفراق  ازآنجاکه این توقیع برای شیخ مفید در عراق صادر شده است، مقصود از مشرق، شرق

هایی اشفاره دارد کفه در دورۀ که به حوادث ناگوار و جنگ اینهگویعنی ایران است؛ به

 .(380تا، ص )صدر، بیساز ضع، و سقوط این سلسلۀ شد بویه در ایران رد داد و زمینهآل
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سنت نیز روایات ناظر به رخدادهای نفاگوار در جانفب مشفرق در مصادر حدیثی اهل

مشفرق سفه مرتبفه فرمودنفد:  با اشاره بفه |وجود دارد، ازجمله طبق روایتی رسول اکرم

ها، إن الفتنة ههنا، إن الفتنة ها هنا من حیث یطلع الشیطان قرنیه؛ همانا فتنه از اینجاست از »

. همچنفین در روایتفی (41، ص 0تفا، جحنبفل، بی)ابن« کندشیطان طلوع می -قدرت-آنجا شاد 

نا؛ بار خدایا، شفام مفا و اللهم بار  لنا فی شامنا ویمن»دیگر پس از آنکه دوباره فرمودند: 

، در پاسفخ بفه پرسفش یکفی از حاضفران دربفارۀ مشفرق «یمن ما را بر ما مبار  گفردان

 -قفدرت-من هنالک یطلع قرن الشیطان لها تسعة أعشفار الشفر؛ از آنجفا شفاد »فرمودند: 

 .(01، ص 0تا، جحنبل، بی)ابن« خیزددهم شر از آنجا برمیکند، نهشیطان طلوع می

شناسی واژۀ مشرق در این روایات وجود دارد، با رجفوع ای که در مصداقولیهابهام ا

کفه دو بفار  |شود؛ برای نمونه، این حدیث رسفول اکفرمبه خانوادۀ حدیثی برطرف می

اللهم بار  لنا فی شامنا، اللهم بار  لنا فی یمننا؛ بار خدایا، شام ما و یمفن مفا »فرمودند: 

ه آن حضرت عفرض شفد: وففی نجفدنا؛ و نجفد مفا را نیفز را بر ما مبار  گردان. چون ب

مبار  گردان، فرمودند: هنالک الزلازل والففتن، منهفا أو قفال بهفا یطلفع قفرن الشفیطان؛ 

« کنفدشفیطان طلفوع می -قفدرت-ها در آنجاست. از آنجا یا در آنجا شاد ها و فتنهزلزله

 .  (338، ص 0تا، جحنبل، بی)ابن

اللهم بار  لنفا ففی شفامنا، »چندین بار فرمودند:  |کرمطبق گزارشی دیگر رسول ا

اللهم بار  لنا فی یمننا، و چون به آن حضرت عرض شد: وفی عراقنا. و عراق مفا را نیفز 

هفا یطلفع قفرن الشفیطان؛ همانفا مبار  گردان، فرمودنفد: )إن( بهفا الفزلازل والففتن، وب

تفا، )طبرانفی، بی« کنفدطلوع می شیطان -قدرت-ها در آنجاست. از آنجا شاد ها و فتنهزلزله

شفود کفه مقصفود از مشفرق در دو اخیفر روشفن می . با توجه بفه دو روایفت(001، ص 30ج

 1روایت نخست، سرزمین نجد و یا عراق است.
                                                           

وإنما أشار صلی اللّ   علیه وسلم إلی المشرق لْن أهله یومئفذ »نویسد: مبارکفوری در توضیح این روایات چنین می. 1
فأخبر أن الفتنة تکون من تلک الناحیة وکذلک کانت هی وقعة الجمفل ووقعفة صففین ثفم ظهفور کانوا أهل کفر 

 (.135، ص 31ق، ج3431)مبارکفوری، « الخوارج فی أرض نجد والعراق وما ورائها من المشرق
یفن علامه عاملی پس از نقد و بررسی روایتی با مضمون مشابه روایات پیشین معتقد است که روایت معروف در ا 

 
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سفیکون لبنفی عمفی مدینفة مفن قبفل »فرمودنفد:  |پیفامبر اکفرمطبق گزارشی دیگر 

ودی در شفهری در جانفب مشفرق، زالمشرق، بین دجلة ودجیل وقطربفل والصفراة ...؛ بفه

)ببفدادی، ...« عموزادگان من شهری خواهند داشت میان دجله و دجیل و قطربل و صفراط 

 - عبففاستوسففط بنی. مقصففود از شففهر یادشففده کففه در جانففب مشففرق (108، ص 3ق، ج3400

احداث شد، ببداد است و روایات قبفل و بعفد آن بفر همفین  - |عموزادگان پیامبر خدا

گفزارش  تهاریخ بغهداآت دارد؛ از همین رو، خطیب ببدادی آن را در کتفاب مطلب دلال

 کرده است.

فیبعفث » بعفد از اشفاره بفه خفروج سففیانی، فرمودنفد: |در جایی دیگر، پیامبر اکرم

دارد: یکفی را جیشین جیشا إلی المشرق وجیشفا إلفی المدینفة؛ پفس دو سفپاه گسفیل مفی

. مقصففود از (331ق، ص 3408، )مقدسففی شففافعی «سففوی مدینففهسففوی مشففرق، و دیگففری را بهبه

قرینۀ روایفاتی کفه بفر یفورش سفپاه سففیانی بفه سفرزمین عفراق  مشرق در این حدیث، به

 .(081ق، ص 3100)نعمانی، سرزمین عراق است دلالت دارد، 

 یسیر ملک المبفرب إلفی ملفک المشفرق فیقتلفه؛»در روایتی دیگر چنین آمده است: 

، 5)طبرانفی، بفی تفا، ج« کشفدرود و او را میسوی فرمفانروای مشفرق مفیفرمانروای مبرب به

سفوی مدینفه و ففرورفتن آن در دل . در ادامۀ این حفدیث، از فرسفتادن سفپاهی به(114 ص

نفر با او، سخن به میفان آمفده اسفت. در  134بردن مردی به خانه خدا و بیعت زمین و پناه

از مشرق، سرزمین عراق است؛ زیرا به قرینۀ خسفوف بیفدائی کفه این حدیث نیز مقصود 

گویفد دهد و نیز دیگر روایاتی که از اعزام سپاهیان سفیانی بفه مدینفه و عفراق میرد می

شود که مقصود از ملک مبرب سفیانی و من فور ، روشن می(331ق، ص 3408)مقدسی شفافعی، 

 از مشرق، همان عراق است.

ویأتی المسیح مفن قبفل المشفرق ...؛ مسفیح »فرمودند:  |اکرمدر جایی دیگر پیامبر 
                                                                                                                                          

 
آمفده و براسفاس آن، ایشفان پفس از اشفاره بفه خانفۀ  صحیح بخاریاست که در  |زمینه حدیثی از رسول اکرم

کننده بفه جهفت مشفرق احتمفالا  روایات اشفاره«. من حیث یطلع قرن الشیطان-ثلاثا-ها هنا الفتنة» عایشه فرمودند:
 (.10-10، صص 11، ج3185د )عاملی، جعل شدند تا یهن را از سوی منزل عایشه به جاهای دیگر معطوف کنن
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. ابهفام موجفود در واژۀ مشفرق در (418، ص 0تا، جحنبل، بی)ابنآید دجال از جانب مشرق می

شود؛ برای نمونفه، ایفن روایفت گفته، با رجوع به خانوادۀ حدیثی، مرتفع میحدیث پیش

ل المشرق من أرض یقال لها خراسفان؛ یخرج الدجال من قب»که فرمودند:  |پیامبر اکرم

حمفاد، )ابن« گویندکند؛ از سرزمینی که به آن خراسان میدجال از جانب مشرق خروج می

 .(105ق، ص 3434

روایات یادشده به نقطۀ معینی در جهت مشفرق دلالفت داشفتند و بفا توجفه بفه قفراین 

 پذیر بود.موجود تا حدودی تعیین مکان دقیق آن امکان

 دهندهایات بشارت. رو 1-2

دهنده در کنار روایات هشداردهنده، احادیفث دیگفری نیفز وجفود دارد کفه بشفارت

اند. اغلب این روایات در مصادر شفیعی بازتفاب رخدادی خوشایند از جانب مشرق زمین

طور کفه بفاره وجفود دارد. همفانسفنت نیفز روایفاتی درایناند؛ گرچفه در منفابع اهلیافته

 توان در دو دستۀ کلی جای داد: شده را میگذشت، روایات یاد

 راحتفی روایاتی که تعیین مصداق یا تعیین نقطۀ موردن رشان بفا کمفک قفراین، بفه

 پذیر است. امکان

  روایاتی که تعیین مکان دقیقشان با دشواری همفراه اسفت و نیازمنفد دقفت و تأمفل

 بیشتری است. 

 . دستۀ نخست1-2-1

توجهی از روایفات، رایات سود است. در تعداد قابل از روایات دستۀ نخست، روایات

 ×میفر مؤمنفانشدن رایات سود از جانب مشفرق اشفاره شفده اسفت، ازجملفه ابه افراشته

یا معاویه ان رسول اللّ   قد اخبرنی ... وأن اللّ   سیخرج الخلافة منهم برایات سفود »فرمودند: 

به من خبر داد که ... و خداونفد خلاففت  |ای معاویه، همانا پیامبر خداتقبل من الشرق؛ 

)مجلسفی، « گیفردهای سیاهی که از جانب شرق مفی آیفد، میبا پرچم -امیهبنی-را از آنان 
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هفای سفیاه از دانیم ابومسلم خراسانی کفه بفا پرچمطور که میهمان 1.(350، ص 11ق، ج3411

ین مقصفود از شفرق در امیه را سرنگون کفرد. بنفابراجانب خراسان قیام کرد، خلافت بنی

گفته، سرزمین خراسان است. روایات دیگفری نیفز مطلفب یادشفده را تأییفد حدیث پیش

انت فروا الففرج مفن ثفلاث ... والرایفات : »×کند؛ برای نمونه این روایت امیر مؤمنفانمی

هفای سفیاه از السود مفن خراسفان؛ از پدیدآمفدن سفه چیفز منت فر ففرج باشفید ... و پرچم

. همچنففین ایففن گففزارش تففاریخی کففه چففون ابومسففلم (053ق، ص 3100مففانی، )نع« خراسففان

إن »وگو کرد، حضرت فرمودنفد: آمد و با ایشان گفت ×خراسانی به محضر امام صادق

بلغ الوقت وصدق الوص، فهو صاحب الرایات السود مفن خراسفان؛ اگفر وقفتش رسفیده 

)راونفدی، « ز خراسان استهای سیاه اباشد و توصی، درست باشد، این همان صاحب بیرق

. براسففاس دو روایففت یادشففده، مقصففود از مشففرق در حففدیث پیشففین، (645، ص 0ق، ج3410

 سرزمین خراسان است.

لابد لبنی فلان من أن یملکوا فإیا ملکفوا ثفم »فرمودند:  ×در روایاتی دیگر امام باقر

اختلفوا تفرق ملکهم وتشتت أمرهم حتفی یخفرج علفیهم الخراسفانی والسففیانی هفذا مفن 

رسفند. چفون بفه حکومفت رسفیدند و سفپس، فلان بفه حکومفت میناچار بنیالمشرق؛ به

تا اینکه خراسفانی و شود پاشد و امرشان متفرق میاختلاف کردند، حکومتشان از هم می

. (055ق، ص 3100)نعمفانی، « شورند. این از جانب مشرق و آن از جانب مبربمیسفیانی بر آنها 

 با توجه به تعبیر خراسانی که در حدیث وجود دارد، ابهام موجود در واژۀ مشرق برطرف

 گردد مقصود از مشرق خراسان است.شود و روشن میمی

 . دستۀ دوم1-2-2

دهندۀ رخففدادی مبففار  در از روایففات، احففادیثی هسففتند کففه بشففارت دومففین دسففته
                                                           

امیفه شفد و آمیزبودن این اتفاق بدان جهت است که خروج ابومسلم خراسانی باعث انقراض حکومت بنیبشارت. 1
قفط إلا قفال:  ×عن معروف بن خربوی، قال: ما دخلنا علی أبی جعففر البفاقر»دادند: بیت نیز به آن بشارت میاهل

 (.001 ق، ص3100)نعمانی، « خراسان خراسان، سجستان سجستان، کأنه یبشرنا بذلک
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اند؛ اما تعیین دقیق نقطۀ موردن ر با دشواری همراه است و به دقفت و بررسفی زمینمشرق

 نیازدارد. روایات یادشده بدین قرارند:

 از مشرق #. احادیث خروج مهدی1-2-2-1

از جانب  #امر امام مهدیدر مصادر شیعی سه روایت وجود دارد که بر آغازشدن 

 اند:مشرق دلالت دارد. این دو روایت بدین شرح

المهدی ... یکون مبدؤه من قبل المشرق؛ مبدأ حرکت مهفدی »فرمودند:  ×امام علی

وَ اعْلمَُفوا ». در جفایی دیگفر چنفین فرمودنفد: (114ق، ص 3100)نعمانی، از جانب مشرق است 

سُولِ صلی اللّ   علیه و آلفه؛ بدانیفد! اگفر أَنذکمْ إِنِ اتذبعَتْمُْ طَالعَِ  المَْشْرِقِ سَلکَ بکِمْ مَناَهِجَ الرذ

هفای پیفامبر گمفان شفما را بفه راهکنفد پیفروی کنیفد، بیاز کسی که از مشرق ظهفور می

وَ تقُبْفِلُ رَایفاتٌ » . در حدیثی دیگر چنین فرمودنفد:(66، ص 8ق، ج3410)کلینی، « ببرد |خدا

منِْ شَرْقیِ الْْرَْضِ غیَرَ مُعلْمََةٍ لیَسَفتْ بقِطُْفنٍ وَ لَا کتذفانٍ وَ لَا حَرِیفرٍ مَختْفُومٌ فِفی رَأْسِ القْنَفَاةِ 

دٍ تَْ هَرُ باِلمَْشْفرِقِ وَ توُجَفدُ رِیحُهَفا بفِالمَْ  یدِ الْْکَبرَِ یسُوقهَُا رَجُلٌ منِْ آلِ مُحَمذ برِْبِ بخَِاتمَِ السذ

لَ النذصَفارَی  کالمِْسْک الْْیَفْرَِ ... وَ یخرُْجُ رَجُلٌ منِْ أَهْلِ نجَْرَانَ یسْتجَیِبُ للِْْمَِفامِ فیَکفونُ أَوذ

شود که نه از جنس پنبه است و نه از نشان از مشرق زمین نمودار میهایی بیپرچمإِجَابةَ؛ 

ه اسفت و مفردی از خانفدان کتان و نه از حریر، و بفر آن مُهفر سفرور بفزر  حفک شفد

شفوند و عطفرِ همچفون هفا در مشفرق نمایفان میکند. این پرچمآن را حمل می |پیامبر

شفود و رسد ... مردی از اهل نجران از شهر خفارج میمشکِشان در مبرب نیز به مشام می

کند. او اولین فرد مسیحی است که به دعوت امفام پاسفخ مثبفت دعوت امام را اجابت می

  .(004، ص 50ق، ج3411)مجلسی،  «ددهمی

شفود، شده در صدر این حدیث، به قرینه  اوصفافی کفه بفرای آن بیفان میپرچم اشاره

بر این، در ییل روایت بفه پیوسفتن مفردی از مسفیحیان است. افزون #پرچم امام مهدی

 نجران به امام تصریح شده است.

مشفرق دلالفت داشفتند؛  از جانفب #گانۀ یادشده بر حرکت امام مهدیروایات سه

از شهر مکه و کنفار  #که براساس احادیث پیشوایان معصوم، ظهور امام مهدیدرحالی
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دانیم که شهر مکه در جانفب . همچنین می(005، ص 8ق، ج3410)کلینی، خانه خدا خواهد بود 

تفوان احتمفالاتی مطفرح کفرد، مبرب دنیای اسلام اسفت. بفرای حفل مسفئلۀ یادشفده می

 مه مجلسی در شرح دومین حدیث چنین نوشته است:ازجمله علا

است؛ چراکه مکه در جانب شرق مدینه واقفع  #المشرق مهدیمقصود از طالع

شدن سپاهیان نزد آن حضرت و اقدام بفه ففتح شفهرها رو که جمعشده و یا ازاین

شود و کوففه در جانفب شفرق مکفه و مدینفه واقفع شفده اسفت از کوفه آغاز می

 .  (351، ص 05ج ق،3414)مجلسی، 

)مازنفدرانی، انفد نیز مطرح کرده  هافیدومین احتمال یادشده را برخی دیگر از شارحان 

. این احتمال نیز وجود دارد که تعبیر یادشده بفه ایفن دلیفل باشفد کفه (431، ص 33ق، ج3403

حسب روایات، برخی از مقدمات ظهور آن حضرت از جانفب سفرزمین ففارس کفه در به

 .(018ق، ص 3416)کورانی، شود فراهم می جانب شرق است،

 . حدیث خروج قوم مشرقی1-2-2-2

دومین دسته از روایات که تعیین مصداق آن اندکی دشوار است، احادیث قیام قفومی 

 پذیرد:انجام می #زمین است که در آستانۀ ظهور امام مهدیدر مشرق

 باره چنین روایت شده است: دراین ×از امام باقر

کأنی بقوم قد خرجوا بالمشرق یطلبون الحق فلا یعطونه، ثم یطلبونه ففلا یعطونفه، 

فإیا رأوا یلک وضعوا سیوفهم علی عواتقهم، فیعطون ما سألوه فلا یقبلونفه حتفی 

یقوموا، ولا یدفعونها إلا إلی صاحبکم. قتلاهم شهداء. أما إنی لو أدرکفت یلفک 

بینم کفه قفومی در مشفرق خفروج لاستبقیت نفسی لصاحب هذا الامر؛ گویی می

شففود؛ بففاز خواسففتار آن انففد؛ ولففی بففه ایشففان داده نمیانففد و خواسففتار حقکرده

 بیننفد شمشفیرهای خفود را شود. پس چون چنفین میشوند و به آنان داده نمیمی

 طلبنفد بفه ایشفان بدهنفد؛ ولفی ایشفان افکنند. پس آنچفه میبر گردن خویش می

 کننففد تففا اینکففه قیففام نماینففد و آن را بففه کسففی میاز پففذیرفتن آن خففودداری 

باز ندهند، مگر به صاحب شما؛ کشتگانشان شهیدند. بدانید اگر من خفود، آن را 
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)نعمفانی، داشفتم کردم، حتمفا  خفود را بفرای صفاحب ایفن امفر نگفاه میدر  می

 .(001ق، ص 3100

سفندی معتبفر  نعمفانی از مصفادر کهفن حفدیثی و بفا الغیبههروایت یادشده در کتفاب 

 1گزارش شده است.

سنت نیز روایاتی نزدیک به مضمون یادشده وجود دارند که البته برخفی در منابع اهل

اند اند و برخی در منابع ضعی،، و تعدادی نیز اساسا  موقوفدر مصادر کهن بازتاب یافته

نت ایفن سفیافتفه در منفابع کهفن اهلشوند، ازجمله احادیث بازتابو به معصوم ختم نمی

یخفرج نفاس مفن المشفرق، فیوطئفون للمهفدی؛ »فرمودند:  |احادیث است: پیامبر اکرم

ق، 3411)قزوینفی،« کنندکنند و مقدمات آمدن مهدی را فراهم میمردمانی از مشرق قیام می

و تعفدادی از اصفحاب  |. طبق گزارشی دیگر در مجلسی کفه پیفامبر اکفرم(035 ، ص5ج

  و عباس را گرفتند چنین فرمودند: ×ام علیحضور داشتند آن حضرت دست ام

سیخرج من صلب هذا فتی یملَ الْرض جورا وظلما، وسیخرج من هذا فتی یملَ 

الْرض قسطا وعدلا، فإیا رأیتم یلک فعلیکم بالفتی التمیمی، فإنه یقبل مفن قبفل 

جفوانی  -عبفاسابن-زودی از صفلب ایفنالمشرق، وهو صاحب رایة المهدی؛ بفه

 زودی از صفلب ایفن کنفد و بفهآید که زمفین را از ظلفم و سفتم پفر میبیرون می

کند. چون این جوانی بیرون می آید که زمین را از عدل و داد پر می -×علی -

آیففد. او را دیدیففد، پففس بففر شففما بففاد بففه جففوان تمیمففی. او از جانففب مشففرق می

 .  (056، ص 4تا، ج)طبرانی، بیدار مهدی است پرچم
                                                           

دِ بنِْ الَحَْسَنِ ». 1 ثنَیِ عَلیِ بنُْ الَحَْسَنِ عَنْ أَخِیهِ مُحَمذ دِ بنِْ سَعیِدٍ قاَلَ حَدذ ثنَاَ أَحْمَدُ بنُْ مُحَمذ عَفنْ أَبیِفهِ عَفنْ أَحْمَفدَ بفْنِ  حَدذ
رِ بنِْ یحْیی بنِْ سَامٍ عَنْ أَبیِ خَالدٍِ الَکْاَبلُیِ عَنْ أَبیِ جَعْففَعُمَرَ اَ  فلَامُ لحَْلبَیِ عَنِ الَحُْسَینِ بنِْ مُوسَی عَنْ مُعَمذ «. رٍ عَلیَفهِ السذ

(. دربفارۀ وثاقفت علفی بفن الحسفن )نفک: 00ق، ص 3410دربارۀ وثاقت احمد بن محمفد بفن سفعیدر )نجاشفی، 
(. 003، ص 38ق، ج3411(. دربفارۀ وثاقفت محمفد بفن الحسفن )نفک: خفویی، 054 ، ص30ق، ج3411خویی، 

 (. دربففارۀ وثاقففت احمففد بففن عمففر )نففک: 51، ص 6ق، ج3411دربففارۀ وثاقففت حسففن بففن علففی )نففک: خففویی، 
(. دربارۀ 00، ص 01تا، ج(. دربارۀ حسن حال حسین بن موسی )نک: مامقانی، بی354، ص 0ق، ج3411خویی، 

ق، 3410(. دربارۀ وثاقفت ابوخالفد کفابلی )نفک: کشفی، 504ق، ص 3410یحیی )نک: نجاشی، وثاقت معمر بن 
 (.335، ص 3ج
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 و نیز از آن حضرت چنین روایت شده: 

خرج السفیانی ... فیبعث جیشا إلی العراق ... فعند یلک یخرج دابفة مفن المشفرق 

یقودها رجل من بنی تمیم یقال له شعیب بن صالح فیسفتنقذ مفا ففی أیفدیهم مفن 

سوی عفراق کند ... پس سپاهی را بهسبی أهل الکوفة ویقتلهم؛ سفیانی خروج می

کنفد و مفردی از رق خفروج میای از سوی مشفرستد ... در این هنگام جنبندهمی

شفود. او اسفیران برد که به او شعیب بن صفالح گفتفه میتمیم، آن را پیش میبنی

 .  (3180 ، ص5ق، ج3436)دانی، کشد ها را میکند و آنکوفه را آزاد می

 این حدیث است:  (51-53، صص 3180)صادقی، و ازجمله احادیث منابع غیرمعتبر 

بعث السفیانی إلی المهدی جیشا فخسف، بهفم بالبیفداء فرمودند: إیا  ×امام علی

سفوی ... ویخرج قبله رجل من أهل بیته بأهل المشرق؛ چون سفیانی سفپاهی را به

رونفد ... و پفیش از آن مفردی از مهدی فرسفتاد، در بیفداء در دل زمفین ففرو می

 .(036ق، ص 3434حماد، )ابنکند بیتش در مشرق قیام میاهل

یخفرج رجفل » گوید:ث موقوف این حدیث است: عبداللّ   بن عمر میو ازجمله احادی

هفا طرقفا؛ مفردی از من ولد الحسین من قبل المشرق، لو استقبلته الجبال لهدمها واتخذ فی

هفا را هفا مواجفه شفود، آنکنفد کفه اگفر بفا کوهفرزندان حسین از جانب مشرق قیفام می

 .(000ق، ص 3434د، حما)ابن« جویدکند و در آن راهی میمتلاشی می

نعمفانی و جفزو  الغیبهجز روایت نخست که از کتاب طور که تذکر داده شد، بههمان

زودی دربارۀ آن سخن خواهیم گفت، دیگفر روایفات شود و بهتراث شیعی محسوب می

اجمال مؤیفد حفدیث نعمفانی بودنفد و بفر قیفام گفروه یفا سنت است؛ ولی بفهاز منابع اهل

 دلالت داشتند. #در آستانۀ ظهور امام مهدی شخصی از جانب مشرق

توان تا حدودی مصفداق سنت میبا دقت در روایات یادشده و نیز دیگر روایات اهل

کاررفته در این روایفات را شناسفایی کفرد. در بفین روایفات یادشفده طبفق واژۀ مشرق به

مقصفود از  روتمیم اسفت؛ ازایفن، شعیب بن صالح از بنفی|گزارش دانی از پیامبر اکرم

الفتی التمیمی در گزارش طبرانی از آن حضرت نیفز شفعیب بفن صفالح اسفت. درنتیجفه، 

زمین در دو روایتی که از خروج شعیب بفن صفالح و یفا الفتفی التمیمفی مقصود از مشرق
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گوید، سرزمین خراسان اسفت؛ زیفرا در روایفاتی دیگفر خفروج شفعیب بفن صفالح از می

 فرمودند:  ×این روایات که امام علیخراسان دانسته شده است، مانند 

ویخرج أهل خراسان فی طلب المهدی، فیلتقی هو والهاشمی برایات سفود، علفی 

وجوی مهففدی خففارج اهففل خراسففان در جسففت مقدمتففه شففعیب بففن صففالح؛ و

دار ایفن کفه طلایفههفای سفیاه دارد. درحالیشوند، سفیانی و هاشمی که بیرقمی

 شفوندرو میشعیب بن صالح است، با یکدیگر روبه تمیم به نامسپاه مردی از بنی

 .(300ق، ص 3434حماد، ) ابن

  نیز فرمودند: ×امام باقر

یخرج شاب من بنی هاشم بکفه الیمنی خال من خراسان برایات سفود، بفین یدیفه 

هاشفم کفه در شعیب بن صالح، یقاتل أصحاب السفیانی فیهفزمهم؛ جفوانی از بنی

کند؛ پیشفاپیش او های سیاه از خراسان قیام میدست راستش خالی است، با بیرق

دهفد ا شکسفت میجنگفد و آنفان رشعیب بن صالح اسفت بفا یفاران سففیانی می

 .  (380ق، ص 3434حماد، )ابن

 و محمد بن حنفیه نیز چنین گفته است:

تخرج رایة سوداء لبنی العباس، ثم تخرج مفن خراسفان أخفری ...علفی مقفدمتهم 

رجل یقال له شعیب بن صالح بن صالح بن شعیب، من تمفیم، یهزمفون أصفحاب 

؛ پرچمفی سفیاه از السفیانی، حتی تنفزل بیفت المقفدس، تفوطم للمهفدی سفلطانه

شود، سپس از جانب خراسان پفرچم سفیاه دیگفری افراشفته عباس افراشته میبنی

شود ... پیشاپیش آنان مردی است که به او شفعیب بفن صفالح بفن صفالح بفن می

شفود. او از قبیلففۀ تمفیم اسففت. آنفان یففاران سففیانی را شکسففت شفعیب گفتففه می

ینفد و مقفدمات سفلطنت مهفدی را آالمقفدس ففرود میدهند تا اینکه در بیتمی

 .(388ق، ص 3434حماد، )ابن 1کنندفراهم می
                                                           

کند )برسفی، در برخی از مصادر غیرمعتبر شیعی نیز از امیر مؤمنان روایت شده است که شعیب از طالقان قیام می. 1
ق، 3433کنفد )طوسفی، ام میشفعیب بفن صفالح از سفمرقند قیف ×(. طبفق حفدیثی از امفام سفجاد166تا، ص بی
 (. طالقان و سمرقند بخشی از خراسان قدیم است.444 ص
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هایی سیاه در آسفتانۀ بر خروج پرچم - در میان روایات یادشده، روایت محمد حنفیه

در سرزمین خراسان دلالت داشفت و در آن تعبیفر تفوطم للمهفدی  #ظهور امام مهدی

ماجه را برطفرف کنفد کفه در حدیث ابنتواند ابهام موجود در می - سلطانه وجود داشت

یخفرج نفاس مفن »آن، همین تعبیر به کار رفته بود. درنتیجه، مقصود از مشرق در حدیث 

نیز همان خراسان است. همچنفین آخفرین حفدیث منقفول از « المشرق، فیوطئون للمهدی

از  - هاشفممفردی از بنی - که از خروج هاشمی - حدیث الفتن ابن حماد - ×امام علی

توانفد ابهفام موجفود در اولفین حفدیث امفام علفی و حفدیث گفت، میخراسان سخن می

عبداللّ   بن عمر را برطرف کند که بر خروج مردی از خاندان امام مهدی و خروج مفردی 

از جانب مشرق دلالت داشت. درنتیجه، مقصفود از مشفرق در ایفن  ×از نسل امام حسین

 دو روایت نیز خراسان است.

سفنت کفه شفباهت مضفمونی بفا ملاح ه شد، بیشتر روایات مصادر اهلطور که همان

هفا تعبیفر مشفرق بفه کفار رفتفه نعمانی دارنفد و در آن الغیبهدر کتاب  ×روایت امام باقر

هفای مربفوط است، به سرزمین خراسان اشفاره دارنفد. خراسفان براسفاس آنچفه در کتاب

از ری و اطق بسفیاری بفوده اسفت آمده، در اوایل دورۀ اسلامی، سرزمینی وسیع شامل من

کویر بزر  تا افبانستان امفروزی و حتفی تفا درۀ اینفدوس علیفا و سفند، یعنفی پاکسفتان 

بر ایفن منفاطق، مفاوراءالنهر و خفوارزم یعنفی بخشفی از ها، افزونامروزی. در برخی دوره

. های ترکمنستان، ازبکستان، تاجیکستان و قرقیزستان نیفز جفزء خراسفان بودنفدجمهوری

 .(035م، ص 3084)حمیری، 

ها خلاصفه کفرد کفه در منفابع شفیعی، یفک توان در ایفن جملفهآنچه را گذشت، می

سنت، چند روایت وجود داشت که بر قیامی در آسفتانۀ ظهفور روایت، و در احادیث اهل

سفنت از جانب مشرق دلالفت داشفت. بفا رجفوع بفه من ومفۀ روایتفی اهل #امام مهدی

مشرق در این روایات، سرزمین خراسان است. تفذکر ایفن نکتفه  روشن شد که مقصود از

گفته به معنای پفذیرش روایفات یادشفده نیسفت، بلکفه در ضروری است که مطالب پیش

وسقم روایات، توضیح داده شود که در من ومۀ حدیثی اینجا تلاش شد گذشته از صحت

ایفن پرسفش هنفوز سنت مقصود از مشرق دقیقفا  کفدام سفرزمین اسفت. بفاوجوداین، اهل



081 

 

jm.isca.ac.ir 

حل
ت

ی
 ل

اق
صد

و م
نا 
مع

اس
شن

 ی
طق
من

 ۀ
رق

ش
م

یزم
 ن

روا
در 

ی
ت
ا

 
دو
مه

 ی

 شده توسط نعمانی کجاست.وجود دارد که مقصود از مشرق در حدیث گزارش

حسفب فهفم تعفدادی از نویسفندگان، در ابتدا، تذکر این نکتفه سفودمند اسفت کفه به

مقصود از مشرق در حدیث یادشده، سرزمین ایران است. علامفه مجلسفی یکفی از آنفان 

)مجلسفی، ۀ صففویه را محتمفل دانسفته اسفت است. وی ناظر دانستن این حفدیث بفه سلسفل

. روشن است که مطلب یادشده حاوی دو ادعاست: نخست، مقصفود (041، ص 50ق، ج3411

مشرق در روایت موردن ر، ایران است؛ و دوم، حدیث بفر سلسفلۀ صففویه منطبفق اسفت. 

سفت بودن ادعفای نخبودن ادعای دوم علامفه مجلسفی لزومفا  بفه معنفای اشفتباهالبته اشتباه

نیست. بنابراین برحسب فهم علامه مجلسی، مشرق در حدیث مورد بحث، سرزمین ایران 

بوده است. استاد کورانی نیز از نویسندگان معاصفری اسفت کفه همفین ن فر را دارد. وی 

هفای معتقد است عناوین هفتگانۀ قوم سلمان، اهل مشرق، اهفل خراسفان، اصفحاب پرچم

، نفاظر بفه سفرزمین ایفران اسفت، مگفر اینکفه قرینفه سیاه، فارس، اهل قفم و اهفل طالقفان

، مهفدی (58، ص 3180)طبسی، الدین طبسی . نجم(500-580ق، صص 3416)کورانی، برخلاف باشد 

از دیگر نویسندگانی هستند که روایفات مشفابه را نفاظر  (304 تا، ص)فتلاوی، بیحمد فتلاوی 

 دانند.به سرزمین ایران می

کنفد در اینجا قراینی وجود دارد که این احتمال را تأییفد میرسد که به ن ر چنین می

 که مقصود از مشرق در روایت مورد بحث نیز سرزمین خراسان باشد.

 قرینۀ نخست: خانوادۀ حدیثی

اند و پیش سنت بازتاب یافتهروایاتی هستند که در تراث اهلخانوادۀ حدیثی مجموعه

خواهانه در سرزمین خراسفان، قبفل قیامی حق از این نیز مورد بحث قرار گرفت، بر وقوع

توان روایات مصادر شفیعی را ورزد. براساس آنچه گذشت، میاز ظهور مهدی تأکید می

خروج الثلاثة السفیانی و الخراسانی والیمفانی »فرمودند:  ×نیز افزود، ازجمله امام صادق

نی و خراسفانی و فی سنة واحدة، فی شهر واحد، فی یوم واحد؛ خروج آن سفه نففر سففیا

، 0ق، ج3431؛ مفیفد، 446ق، ص 3433)طوسفی، « یمانی در یک سال و یک ماه و یفک روز اسفت

گذای نیستیم، به . آن حضرت در حدیثی دیگر پس از اشاره به اینکه ما اهل وقت(105ص 
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إن قفدام هفذا الامفر خمفس »اشفاره کفرده و فرمودنفد:  ×های ظهفور امفام مهفدینشانه

النفداء ففی شفهر رمضفان، وخفروج السففیانی، وخفروج الخراسفانی ...؛ علامات: أولاهفن 

پیشاپیش این امر پنج نشانه است: نخسفتین آنهفا آوازی اسفت در مفاه رمضفان، و خفروج 

نیز پس از اشاره به  ×حضرت باقر. (113ق، ص 3100)نعمانی، ....« سفیانی و خروج خراسانی 

  خرج سفیانی و یورش سپاه او به کوفه فرمودند:

فبینا هم کذلک إی أقبلت رایفات مفن قبفل خراسفان وتطفوی المنفازل طیفا حثیثفا 

هفایی از جانفب در ایفن حفال، بفه ناگفاه پرچم ومعهم نفر من أصفحاب القفائم...؛

پیماینفد و بفا آنفان ها را بفا سفرعت بسفیار میها منزلشود. آنخراسان پدیدار می

   .(081ق، ص 3100نعمانی، ) چند تن از اصحاب قائم همراه باشند ... 

شفود کفه حرکفت سفپاه خراسفان بفا هفدف براساس ظاهر حدیث، چنین برداشت می

سوی ایفن شفهر حرکفت مقابله با سپاه سفیانی که در کوفه مشبول قتل و غارت هستند، به

کنند. طبیعتا  حرکت سپاهی ن امی بفرای مواجهفه بفا سففیانی، حرکتفی دفعفی نیسفت. می

ی با سازوبر  ن امی بخواهد برای جنگفی بفا سفپاهی بفزر  و جفرار بنابراین اگر سپاه

همچون سپاه سفیانی حرکت کند، این اقدام مسبوق به قدرت، امکانات و انسفجام اسفت. 

توان چنفین برداشفت نمفود کفه در سفرزمین خراسفان پفیش از قیفام سففیانی، درنتیجه می

رو بفا حملفۀ سففیانی بفه یفنحاکمیت و قدرت و انسجامی برای جبهۀ حق وجود دارد؛ ازا

، 1، ج3160)طریحفی، شفود. سرعت سپاهی از سرزمین خراسفان بفه آنجفا گسفیل میکوفه، به

. این تعداد اند  احتمالا  به این دلیل است که من ور، یاران خفاص آن حضفرت (511 ص

 بوده است.

طور که گذشت، سرزمین خراسان در اوایل دورۀ اسفلامی از جانفب مبفرب تفا همان

شفد. اگفر ی امتداد داشت و بلکه نواحی اطراف ری نیز بخشفی از خراسفان شفمرده میر

چنین باشد، محدودۀ قم نیز بخشی از خراسان قدیم بوده است. در ایفن صفورت، ایفن دو 

 فرمودند:  ×گفته باشد. امام موسی بن جعفرتواند شاهد مطلب پیشروایت نیز می
رَجُلٌ منِْ أَهْلِ قمُذ یدْعُو النذاسَ إِلیَ الحَْقِّ یجْتمَِعُ مَعَهُ قفَوْمٌ کزُبفَرِ الحَْدِیفدِ لَا تفُزِل هُمُ 

ِ یتوََکلوُنَ وَ العْاقِبةَُ  یاحُ العَْوَاصُِ، وَ لَا یمَل ونَ منَِ الحَْرَبِ وَ لَا یجْبنُوُنَ وَ عَلیَ اللّ   الرِّ
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خوانفد و گروهفی کفه ماننفد اهفل قفم مفردم را بفه حفق فرامیللِمُْتذقِینَ؛ مردی از 

کنفد و از هفا را متزلفزل نمیشوند. تندبادها آناند، گرد او جمع میهای آهنپاره

کننفد و سفرانجام بفرای ترسند و بر خفدا توکفل میشوند و نمیجنگ خسته نمی

 .(036، ص 61ق، ج3411)مجلسی، پرهیزگاران است 

ففَإِیا جفاءَ وَعْفدُ »دربارۀ آیۀ  ×آمده است که از امام صادقدر گزارشی دیگر چنین 

أُولاهُما بعََثنْا عَلیَکمْ عبِادا  لنَا أُولیِ بأَْسٍ شَدِیدٍ ...؛ پس هنگفامی کفه ]زمفان ظهفور[ وعفدۀ 

]عففذاب و انتقففام مففا بففه کیفففر[ نخسففتین فسففادانگیزی و طبیففان شففما فففرا رسففد، بنففدگان 

پرسیده شفد، آن حضفرت  (5)اسفراء، « ر ضد شما برانگیزیمپیکار و نیرومند خود را بسخت

؛ »سه مرتبه فرمودند:  ِ أَهْلُ قمُذ )مجلسفی، « به خدا سوگند آنان اهل قم هسفتند )همان(هُمْ وَ اللّ  

 .(036، ص 50ق، ج3411

روایت یادشده در تفسیر آیۀ پنجم سورۀ اسراء است. در این آیه و آیات پفس از آن، 

 د: فرمایخداوند می

باری اسرائیل دو بار فساد خواهد کرد. برای نخستینما چنین مقدر کردیم که بنی

که دست به فساد بزنند، ما گروهی از بندگان بسفیار نیرومنفد خفود را کفه درون 

فرسفتیم. پفس از آن، شفما را بفر کنند، به سرام شفما میوجو میها را جستخانه

ها و فرزندانی کمک خواهیم کفرد و اراییوسیلۀ دکنیم و شما را بهآنها چیره می

دهیم. هنگامی که وعدۀ دوم فرا رسفد، آنفان داخفل نفرات شما را بیشتر قرار می

زیفر  گونفه کفه بفار اول وارد شفدند و آنچفه راشفوند؛ همانمسجد )الاقصی( می

 کوبند. گیرند، در هم میسلطۀ خود می

حیاتشفان کفه در آیفات یادشفده مفورد هایی از اسرائیل و دورهدر مورد دو طبیان بنی

های گوناگونی در میان مفسران وجود دارد. طبق روایفت اشاره قرار گرفته است، دیدگاه

شوند، اهل قم هستند. البته طبیعفی اسفت یادشده، مقصود از کسانی که با یهود درگیر می

راین اگر اهفل که جنگ با یهود نیازمند عِده، عُده و انسجام و سازوبر  ن امی است. بناب

انفد شوند، طبیعتا  پیش از آن، قدرت را در این منطقه به دست گرفتهقم با یهود درگیر می

توانفد اسفاس، ایفن روایفت نیفز میانفد. براینو ملزومات درگیری با یهود را ففراهم کرده
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 گفت.بیانگر روایتی باشد که از قیام قوم مشرقی سخن می

مله خلاصه کرد که با اتکا به خانوادۀ حدیثی، این توان در این جآنچه گذشت را می

احتمال تقویت شد که حدیثِ قیفام قفوم مشفرق نفاظر بفه سفرزمین خراسفان اسفت. البتفه 

طور که پیش از ایفن گذشفت، سفرزمین خراسفان در دورۀ صفدور روایفات، بسفیار همان

، ترکمنسفتان، هایی از افبانستان، پاکسفتانتر از خراسان امروزی بوده و شامل بخشوسیع

ازبکستان، تاجیکستان و قرقیزستان بوده است. بنابراین اتفاق موردن ر روایت مورد بحث 

تواند در هریک از منفاطق یادشفده رد دهفد؛ امفا بفا ن فر بفه اینکفه ایفن کشفورها در می

اند، طبیعتفا  ایفن احتمفال کفه در چنفین بودن حذف شدهوضعیت موجود، از کانون شیعی

بیفت باشفد، انۀ ظهور امام مهدی قیامی انجام پفذیرد کفه مفورد تأییفد اهلمناطقی در آست

هایی اسفت کفه بسیار اند  است. درنتیجه، تنها گزینۀ معقول از سرزمین خراسان قسمت

شود. به تعبیر دیگر، مقصود از خراسان در ایفن عنوان سرزمین ایران از آن یاد میامروز به

. دو روایت اخیر که ناظر بفه شفهر قفم بفود نیفز ایفن ها بوده استروایات، سرزمین فارس

 کند.احتمال را تقویت می

 های فعال جبهۀ حق در آخرالزمانقرینۀ دوم: تحلیل کانون

شود که در عصر غیبت و درآستانۀ چنین برداشت می ^بیتروایات اهلاز مجموعه

ی یمفن و هادو سرزمین، کانون فعالیت جبهفۀ حفق اسفت: سفرزمین ×ظهور امام مهدی

خراسان. دربارۀ یمن، روایات خروج یمانی با پفرچم حفق وجفود دارد کفه از آن تجلیفل 

. دربارۀ خراسفان و سفرزمین ففارس روایفات پرشفماری (440ق، ص 3433)طوسی، شده است 

وجود دارد که برخی ناظر به تحقق تحفولات مبفار  سیاسفی و اجتمفاعی اسفت کفه بفه 

کنندۀ رخدادهای مبفار  فرهنگفی و ی دیگر پیشگوییامواردی از آن اشاره شد، و پاره

. به جز دو کانون یادشده، تقریبا  سرزمین دیگفری وجفود (0، ص 3413)آیتی، اعتقادی است 

ندارد که مبدأ اتفاقاتی باشد کفه موجبفات قفوت و اقتفدار جبهفۀ حفق را ففراهم کنفد. از 

ویت سفخن بسفیار رفتفه نشین هفم در روایفات مهفدعنوان سرزمینی شیعهسرزمین عراق به

هفا، هفا، درگیریاست؛ اما عمدۀ روایاتی که دربارۀ ایفن سفرزمین وجفود دارد، از جنگ
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؛ 081ق، ص 3100)نعمفانی، انفد دهد، سخن گفتهمشکلات و مصایبی که در این منطقه رد می

دهنفدۀ اتففاقی و ما بفه کمتفر حفدیثی برمفی خفوریم کفه گزارش (440، ص 0ق، ج3431مفید، 

اساس، روایفت قیفام گرفتن آن باشد. براینر مسیر حاکمیت جریان حق و قدرتبزر  د

طور کفه تفوان تطبیفق داد. البتفه همفانقومی از مشرق زمین را جز بر یمن یا خراسفان نمی

تر و روایات موجفود، ایفن احتمفال دربفارۀ خراسفان قفویگذشت، با توجفه بفه مجموعفه

گفته دربفارۀ فقفدان جمعیفت شفیعی در لب پیشتر است. همچنین با توجه به مطپذیرفتنی

دیگر نقاط خراسان قدیم و نیز روایاتی که از سرزمین فارس و یا همان قوم سلمان تجلیل 

کرده، طبیعتا  این احتمال که مقصود از خراسان، بخش ایرانیان و یا همان سرزمین ففارس 

 تر است.باشد، قوی

کفرد، مشرق بر سرزمین ایران را تقویفت میدر برابر قراین یادشده که احتمال انطباق 

کنفد. قرینفۀ یادشفده روایتفی قرینۀ مخالفی وجود دارد که احتمال یادشده را تضعی، می

حفدیث خفروج قفوم مشفرقی  - است که احتمالا  گزارش دیگری از روایت مورد بحفث

خفاتون  اربعهوناز  الهزام الناصهبباشد. این گزارش را نویسفندۀ  - نعمانی الغیبههمنقول از 

آبادی و او از کتاب فضل بن شایان روایت کرده است. متن روایت یادشفده بفدین قفرار 

 فرمودند:  ×است: امام باقر

کأن ی بقوم قد خرجوا من أقصی بلاد المشفرق مفن بلفدة یقفال لهفا شفیلا یطلبفون 

حق هم من أهل الصین فلا یعطون ثم  یطلبونه فلا یعطفون ففإیا رأوا یلفک وضفعوا 

وفهم علی عواتقهم فرضوا بإعطاء ما سألوه فلم یقبلوا و قتلوا منهم خلقا کثیفرا، سی

هفون إلفی خراسفان و یطلبونهفا مفن  ثم  یسخرون بلاد التر  و الهند کل ها و یتوج 

أهلهففا فففلا یعطففون فیأخففذونها قهففرا، و یریففدون أن لا یففدفعوا الملففک إلا  إلففی 

تعیشوا فی سفلطانه إلفی آخفر الفدنیا؛ صاحبکم مع الذین قتلوهم فانتقموا منهم، و 

بینم که از دورتفرین نقطفۀ سفرزمین شفرق، از شفهرى کفه گویی که قومی را می

خواهند؛ اما به آنان اند و حق خود را از اهل چین مینام دارد، بیرون آمده« شَیلا»

شود. چون کنند، بازهم به ایشان داده نمیشود. بار دیگر درخواست میداده نمی

شفوند[. آنگفاه نهنفد ]و آمفادۀ جنفگ میبینند، شمشیرها را بر دوش میمیچنین 
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اند بفه ایشفان بدهنفد؛ ولفی ]ایشفان[ شوند کفه آنچفه خواسفته]چینیان[ راضی می

هاى تر  و کشند. سپس تمام سرزمینپذیرند و گروه بسیارى از آنان را مینمی

نهنفد و آن را از یآورنفد و روى بفه خراسفان مهند را به زیفر سفلطۀ خفود درمی

گیرنفد. و شود، پفس بفه زور آن را میخواهند؛ اما به ایشان داده نمیمردمش می

اراده دارند که پادشاهی را جز به صاحب شما ]یعنی امام یا رهبر شفما[ نسفپارند، 

اند، پس از ایشان انتقام بگیرید، و تفا پایفان دنیفا همراه با کسانی که آنان را کشته

 .(311، ص 0ق، ج3400)یزدی حائری، زندگی خواهید کرد  در پادشاهی او

زمینی نه از خراسان بلکه از شیلاسفت و شفیلا یفا طبق روایت یادشده، قیام قوم مشرق

اسفاس، مفدعای . براین(315، ص 3101)وثفوقی، سیلا بر سرزمین کفرۀ امفروزی منطبفق اسفت 

بفاره خواهد شد. آنچه دراینگفته مبنی برتطبیق مشرق بر خراسان، مورد تردید واقع پیش

کفه از منفابع  الهزام الناصهبراهگشاست این نکته است که گزارش یادشده جز در کتاب 

طور کفه گذشفت، کتفاب یادشفده معاصر است، در هیچ منبع حدیثی وجود ندارد. همفان

 # فایهه المهتهدی فهی معرفهه المههدیآبادی و یا همفان خاتون اربعوناین روایت را از 

شود کفه نقفل ایفن روایفت از ایفن آبادی روشن مید. با رجوع به کتاب خاتونکننقل می

آبفادی چنفین حفدیثی وجفود اشتباه انجام شده اسفت و اساسفا  در کتفاب خاتونکتاب، به

ندارد. بنابراین روایفت یادشفده فاقفد ارزش حفدیثی اسفت و قابلیفت بفه چفالش کشفیدن 

 ارد.شده از آن را ندروایت نعمانی و تفسیر ارائه

 گیرینتیجه

اشفاره دارنفد. « زمینمشفرق»در من ومفۀ روایفات مهفدوی، احفادیثی وجفود دارد کفه بفه 

در این روایات، با اتکفا بفه قفراین داخلفی و « مشرق»شناسی واژۀ پذیربودن مصداقامکان

بر این قراین، ابهام موجفود خارجی میسر خواهد بود. در این نوشتار کوشش شد تا باتکیه

تفرین دسفتۀ ایفن روایفات، احادیفث نفاظر بفه قیفام قفوم مهمدر این واژه برطرف گفردد. 

، «مشفرق»زمینی است. با رجوع به قراین، این احتمفال تقویفت شفد کفه مقصفود از مشرق

شود. نخسفتین ای است که امروزه ایران نامیده میطور خاص منطقهسرزمین خراسان و به
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عی و سنی مرتبط با این مسفئلۀ کند، من ومۀ روایات شیای که این مطلب را تأیید میقرینه

است. قرینۀ دوم آن است که جفز سفرزمین ایفران، دیگفر منفاطق جهفان از کفانون تشفیع 

باشفد، در جفایی غیفر از  ^اند و طبیعتا  تحقق قیامی که مورد تأیید امامان معصفومخارج

 رسد.ایران ناممکن به ن ر می
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Abstract 

In the mid-1990s, a group was formed in Tehran under the name 

"Mahdaviyat," claiming that the awaited Khorasani sign in Mahdist 

traditions referred to a person named Mohammad Hosseini Milani. 

The present research investigates the intellectual and social 

consequences of this group. The central issue of the research is how 

"matching" (the act of applying prophetic signs of the Reappearance to 

contemporary figures) can lead to ideological deviations and extreme 

behaviors in society. The research methodology is descriptive-

analytical, utilizing a documentary approach and a case study. The 
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findings demonstrate that by applying the signs of the Reappearance 

to himself and claiming deputyship, Milani undermined the status of 

the jurists, promoted false sanctity and the discourse of takfir 

(excommunication), and paved the way for sectarian violence and 

criminal acts. Ultimately, the research process proves that extreme 

"matching" is a serious threat to the epistemological health and social 

security of the Islamic community. 

Keywords 

Mahdaviyat, Matching (Tatbiq-garayi), Signs of Reappearance, The 

"Mahdaviyat" Sect, Religious Deviation. 
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گرایی علائم ظهور در باورها و رفتارهای اجتماعی واکاوی تأثیرات تطبیق

 موردی گروه مهدویت( ۀ)مطالع
 2حجت حیدری چراتی         1مهرداد ندرلو

 .)نویسنده مسئول(های انحرافی، مرکز تخصصی مهدویت، حوزهٔ علمیهٔ قم، قم، ایران طلبه سطح چهار، گروه فرقه .1
ndrlwmhrdad5@gmail.com 

 ن.اتخصصی مهدویت، قم، ایرهای انحرافی، مرکز . دکترای تاریخ اسلام، گروه فرق و جریان2
hedaricharati@gmail.com 

 چکیده

گروهی با ادعای تطبیق نشانۀ خراسانی موعود در روایات مهدوی، بر شخصی بفه نفام  4174در میان دهۀ 
 بفهشفد. پفژوهش حاضفر « مهفدویت»محمد حسینی میلانی، در تهران شکل گرفت که موسوم بفه گفروه 

ایفن گفروه پرداختفه اسفت. مسفئلۀ اصفلی تحقیفق آن اسفت کفه چگونفه  بررسی پیامدهای فکفری و اجتمفاعی
تواند به انحرافات عقیدتی و رفتارهای افراطی در جامعه تبفدیل شفود. روش های ظهور میگرایی در نشانهتطبیق

دهد که میلانفی بفا تطبیفق ها نشان میتحلیلی با رویکرد اسنادی و مطالعۀ موردی است. یافته - تحقیق، توصیفی
های ظهور بر خویش و ادعای نیابت، ضمن تخریب جایگاه فقها، ترویج قداست کایب و گفتمفان تکفیفر، نشانه

کنفد کفه ای و اقدامات مجرمانفه را ففراهم کفرد. در نهایفت، رونفد پفژوهش اثبفات میزمینۀ بروز خشونت فرقه
 .است ۀ اسلامیگرایی افراطی تهدیدی جدی برای سلامت معرفتی و امنیت اجتماعی جامعتطبیق

 هاکلیدواژه

  .های ظهور، گروه مهدویت، انحراف دینیگرایی، نشانهمهدویت، تطبیق
                                                           

  ( .واکففاوی تفأثیرات تطبیففق4141نفدرلو، مهففرداد؛ حیفدری چراتففی، حجفت .) گرایی علائفم ظهففور در باورهففا و
 .145-275(، صص 2)6، جامعه مهدوی. رفتارهای اجتماعی )مطالعه  موردی گروه مهدویت(

https://doi.org/10.22081/jm.2026.74824.1138 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :55/10/0010 تاریخ دریافت  :51/11/0010تاریخ اصلاح  :15/12/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندحقنویسندگان دارندۀ » © 4141
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 مقدمه

بدون تردید، اندیشه مهدویت به عنوان رکنی بنیادین در عقاید شیعی، نقشفی کلیفدی در 

دهی به باورها و رفتارهای اجتماعی دارد؛ اما همین جایگاه مهم سبب شفده تفا ایفن جهت

های ظهفور گرایی نشفانههای انحرافی شود. تطبیقهایی از سوی گروهآموزه دچار آسیب

هاست. هرچند این عمل گاه با انگیفزه تقویفت امیفد و پویفایی جامعفه یکی از این آسیب

های سطحی و غیرکارشناسانه، به گواهی پذیرد، اما اغلب به دلیل برداشتدینی انجام می

   1.ددی به دنبال داشته استتاریخ پیامدهای منفی متع

هففای انحرافففی از پیامففدهای منفففی در ایففن راسففتا، ظهففور مففدعیان دروغففین و جریان

شفود کفه های ظهور است. کمتر مفدعی یفا جریفان انحراففی یاففت میگرایی نشانهتطبیق

هفا بفا تطبیفق وقفایع بفر بخشی به ادعاهایش از این رویکرد بهره نبفرد. آنبرای مشروعیت

کوشففند خففویش را بففازیگران اصففلی عصففر غیبففت، رابففط امففام یففا ود، میشخصففیت خفف

هفایی کفه ساز معرفی کنند و جایگاهی قدسی برای خفود بسفازند؛ جریانهای زمینهچهره

.اندگاه حتی اساس تشیع و اسلام را به چالش کشیده
 2  

د کفه باشفدر این زمینه می برجسته هاییکی از نمونه گروه موسوم به گروه مهدویت

های ظهور است. گروهی کفه از ایفن طریفق توانسفته گرایانه در نشانهنتیجه رویکرد تطبیق

بود باورهای پیروان خود را جهت دهفی نمفوده و رفتارهفای اجتمفاعی آنهفا را بفه سفوی 
                                                           

سفازان حکومفت های ظهفور و زمینهانفد تفا خفود را بفا نشفانهتفلاش کرده پرشفماریهای در طول تاریخ، جریان. 1
های حسنیان مانند حسن بن زید بفن محمفد بفن اسفماعیل توان به قیامازجمله این موارد می ؛مهدوی منطبق سازند

قمری در طبرستان، قیام اسماعیل بفن یوسف، بفن ابفراهیم عبفداللّ   بفن  051در سال  ×بن حسن بن زید بن حسن
در  ×در مکه، و قیام محمد بن جعفربن حسن بن جعففر بفن الحسفن المجتبفی قمری 053الحسن المثنی در سال 

ود را هایی بود که روایفات رایفات سفعباس نیز ازجمله جریان(.  دولت بنی60، ص3105ری اشاره کرد )عرفان، 
هفای انحراففی ماننفد (. در دوران معاصفر نیفز جریان045تفا، صبی العباسیه دوله اخباردانست )بر خود منطبق می

های ظهفور و اند تا خفود را مصفداق یکفی از نشفانهدهکراحمد الحسن و منصور هاشمی خراسانی، هریک تلاش 
؛ و نیفز ر. : 3100رضفوی،  یفز ر. : و ن ؛34ص ،3106سازان حکومفت مهفدوی معرففی کننفد )فتحیفه، زمینه

 .3104یعقوب، 
 توان در جریان بابیت و بهائیت مشفاهد نمفود کفه اساسفا منجفر بفه ایجفاد خطفی در مقابفل نمونه واضح آن را می. 2

 اسلام شد. 
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آمیز و تروریستی در جامعه ایران سوق دهد.این جریفان توسفط ففردی بفه اعمال خشونت

 شفد کفه بفا سوءاسفتفاده از روابفط نسفبی خفود بفا هفدایت می «محمد حسینی میلانی»نام 

 رغم مخالففت خانفدانش، از نفام خفانوادگی برخی از بزرگفان حفوزه علمیفه مشفهد و بفه

هفای نادرسفت بفه روایفات وی بفا اسفتناد. دکفربفرداری میوی جهت کسب اعتبفار بهره

وی از ایفن طریفق سفاز ظهفور معرففی نمفود. زمینفه «خراسانی»مهدوی، خود را به عنوان 

جایگففاهی ویففژه در یهففن شففیفتگانش یافففت و بففا کنتففرل یهنففی، آنففان را بففه رفتارهففای 

 آمیز سففوق داد. اقففدامات ایففن گروهففک انحرافففی ن یففر تففرور، سففرقت و خلففع خشففونت

 سفازی بفرای های بسیج، بر اساس باور به ادعای ادعای میلانی با هدف زمینهسلاح پایگاه

 ها، افکفار و رفتارهفای اجتمفاعی گرایی نشفانهمیلانفی بفا تطبیفقگرففت. ظهور انجفام می

هفای امنیتفی و اقفدامات افراطفی در جامعفه دهی کفرد کفه بفه چالشاعضا را چنان جهت

 منتهی گردید.

های ظهفور بفر گرایی نشفانهکوشفد تفاثیرات تطبیفقبر این اساس، پژوهش حاضفر می

 باورهای عمومی و رفتارهای اجتماعی را بفا تاکیفد بفر گفروه مهفدویت میلانفی واکفاوی 

 گرایی چفه تفاثیری بفر ایفن باورهفا و رفتارهفا داشفته کند. پرسش اصلی این است: تطبیق

 بخشففی بففه ادعاهففایش پیففرو و مشروعیتو گففروه مففذکور چگونففه از آن بففرای جففذب 

گیفری تحلیلی و بهفره -بهره برده استب برای این کار، پژوهش حاضر با روش توصیفی 

 هففا از منففابع معتبففر شففود. دادهمففیاز شففیوه اسففنادی و مراجعففه بففه منففابع مکتففوب انجففام 

های انحراففی مهفدوی و دیگفر منفابع مفرتبط گفردآوری شفده و بفا روش تحلیفل جریان

محتففوای کیفففی بررسففی خواهنففد شففد. همچنففین بففه من ففور تحلیففل تففاثیرات اجتمففاعی و 

های عینی و مستند در پرونفده قضفایی ایفن جریفان رفتارشناختی گروه مهدویت از نمونه

 شود.استفاده می

های های نادرست از نشفانهضرورت بررسی این مسئله از آن جهت است که برداشت

ای، و در برخفی هفای فرقفهگیفری جریفانراف دینفی، شفکلتواند منجر به انحفظهور می

های اجتماعی بیانجامد. بر همین اساس بررسی علمی و روشمند موارد، به بروز ناهنجاری

تاثیرات این رویکرد بر باورهای عمومی و رفتارهای اجتماعی به ویژه با تاکیفد بفر گفروه 
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ن اسفت، ضفرورتی انکارناپفذیر مهدویت که تاثیر آن در این گروه به طور ملموس نمایفا

های ظهور، نه فقط به انحراف فکر که به تولید دارد.جایی که تفسیرهای شخصی از نشانه

 یافته انجامیده است. خشونت سازمان

در رابطه با پیشفینه بحفث، آنچفه قابفل یکفر اسفت اینکفه مطالعفات پیشفین در حفوزه 

رهای عمومی و رفتارهفای اجتمفاعی، های ظهور و پیامدهای آن در باوگرایی نشانهتطبیق

های ظهور و نقفد آن از گسترده و متنوع بوده و عمدتا  به بررسی مبانی ن ری تطبیق نشانه

هفای انحراففی و هایی نیفز بفه تحلیفل جریاناند. در این زمینه، پژوهشمن ر دینی پرداخته

بخشفی بفه شروعیتهای ظهور برای جذب پیفروان و مبرداری از نشانهها در بهرهنقش آن

 خود اختصاص یافته است. 

آیتفی «های ظهفورمعیارهفای تطبیفق نشفانه»تفوان بفه مقالفه از جمله ایفن مطالعفات می

گرایی روایفات آخرالزمفان در سفریال غرابیفب سفود آدریفانی و تطبیفق»و مقاله ( 3103)

ق اشاره کرد که بفه مبفانی و معیارهفای صفحیح و ناصفحیح در تطبیف( 3105آگاه )آص،

انفد. عفلاوه بفر ایفن، مطالعفاتی نیفز بفه ابعفاد اجتمفاعی و امنیتفی های ظهفور پرداختهنشانه

 تفوان هفا میاند کفه از جملفه آنگرایی توجفه داشفتههای انحرافی مرتبط با تطبیفقجریان

 هففای بررسففی و تحلیففل تهدیففدهای امنیتففی و اجتمففاعی گففرایش بففه جریان»بففه مقالففه 

تحلیفل و »و مقالفه ( 3410حیفدری چراتفی و نفدرلو )« ایفران انحرافی مهدویت در جامعه

بررسففی جریففان انحرافففی منصففور هاشففمی خراسففانی و نقففش آن در ایجففاد شففکاف در 

 اشففاره کففرد. ( 3411) حیففدری چراتففی و نففدرلو«همبسففتگی ملففی و اتحففاد اسففلامی

 گرایی مففذهبی و تففأثیر آن بففر ن ففم و شففناختی فرقففهبررسففی جامعه»همچنففین، مقالففه 

از دیگر مطالعات مرتبط با این حوزه اسفت کفه بفه تفأثیر ( 3181حاجیانی ) «ثبات سیاسی

هففای ثبففاتی سیاسففی پرداختففه اسففت. بففا ایففن حففال، پژوهشهففای انحرافففی در بیجریان

های ظهور و تفأثیر گرایی نشانهطور خاص به بررسی تطبیقهای اخیر، بهشده در دههانجام

دهفد کفه این خلَ پژوهشفی نشفان می اند.جامعه نپرداخته آن بر روابط فکری و اجتماعی

ویژه با توجه به تمرکز بر گروه مهدویت نوآورانفه اسفت و مسفبوق بفه موضوع حاضر، به

 باشد. سابقه نمی
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 ها ها، ساختار و فعالیتگروه مهدویت: رهبری، ادعاء. 1

پژوهشی مستقلی نگفارش از آنجایی که در رابطه با گروه مهدویت، در گذشته تحقیقات 

نیافته و ایفن پژوهفه جفزو نخسفتین تحقیفات در ایفن زمینفه اسفت، بفه من فور آشناسفازی 

گیری، مقدماتی خوانندگان با گروه مهدویت، به معرفی این جریان، مشتمل بر روندشکل

 شود.های آن پرداخته میادعاهای مطرح شده، ساختار سازمانی و دامنه فعالیت

 گیری گروه مهدویتمیلانی و روند شکل محمد حسینیالف( 

هفای انحراففی معاصفر شفناخته به عنفوان یکفی از گفروه« مهدویت»جریان موسوم به 

در  «محمد حسفینی میلانفی»هجری شمسی توسط فردی به نام  3104شود که در سال می

ق( 4192شمسفی)  3103بر اساس اظهارات او، وی در سفال  جنوب تهران شکل گرفت.

در در کربلا متولد و دوران جوانی خود را در نج، اشرف سفپری نمفوده اسفت. محمفد 

دارد کفه پفس از فراگیفری میلانفی در تشفریح سفیر تحصفیلات خفود ایعفان مفیحسینی

روخوانی قرآن در سن پفنج سفالگی و سفپس اتمفام دروس متفداول، وارد حفوزه علمیفه 

تفا  3144ول در محضفر آیفت اللّ   خفوئی از سفال گردیده و به تحصیل دروس فقه و اصف

وی در . (100ص ق،3430 ،یلانفی)مقمری( مبادرت ورزیده اسفت  4165-4185شمسی) 3154

نماید کفه در اوان جفوانی موففق بفه اخفذ اجفازه اجتهفاد از ادعایی خود ساخته عنوان می

م جماعفت و شماری از مراجع تقلید شده و در زمان اقامت در نج، اشرف، به عنوان اما

 .(100صق، 3430 ،یلانیم)است مدرس حوزه علمیه فعالیت داشته 

  قمفری(4169) 3155میلانی یازده سال پفس از اتمفام تحصفیلات حفوزوی، در سفال 

 کنفد. بفه تصفریح میلانفی، به ایران مهاجرت نموده و در شهر مشفهد سفکونت اختیفار می

هفایی ن یفر امامفت جماعفت، تفدریس، تفألی،، وی در طول اقامت در مشهد، بفه فعالیت

 های مففذهبی پرداختففه و اهتمففام تصففدی امففور حسففبیه و ایففراد سففخنرانی در مناسففبت

خففود را بففر دفففاع از مففذهب و مقابلففه بففا آنچففه ظففالمین، جففائرین و منحففرفین از ولایففت 

؛ گفروه تفالی، باشفگاه 100ق، ص3430) میلانفی، .خواند، متمرکز نمفوده اسفتمی ×امیرالمؤمنین

 .(341، ص3184اندیشه، 
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قمفری(، بفا  3435هجفری شمسفی ) 3104میلانی در جریان اقامت در مشهد در سال 

اتخای راهبرد نفوی از طریق ت اهر به مرجعیت علمی و دینی، به تعامل هدفمند بفا یکفی از 

)آرشیو گروه فرق مرکفز ورزد.ادرت میمسئولین یک هیئت مذهبی مستقر در جنوب تهران مب

ایففن ارتبففاط، بففا توجففه بففه  (341؛ گففروه تففالی، باشففگاه اندیشففه، ص38، ص3411تخصصففی مهففدویت، 

رسفد چنفد دهفد. بفه ن فر مفیهای انحراف در این فرد، هسته اولیه جریان  شکل میزمینه

 اند:عامل در این روند نقش کلیدی ایفا کرده

ی میلانفی و ت فاهر بفه برتفری علمفی نسفبت بفه سفایر عامل نخست، خودنمفایالف. 

کند برای خود جایگاهی فراتر از علماء متقفدم و علماست. بر همین اساس وی تلاش می

نمفایی دربفاره متاخر  ترسیم کند. او برای تثبیفت ایفن ادعفا و اقنفاع مخاطبفان، بفا بفزر 

و  اقفدام بفه ارائفه تاثیرگذاری خود بفر تبییفر آرای فقهفی آیفت اللّ   خفوئی سفخن گفتفه 

نمایفد و از مدار  جعلی اجتهاد، جهت مشروعیت بخشی و اعتبار به ادعاهای خفود مفی

)آرشفیو گفروه ففرق مرکفز تخصصفی  دهداین طریق مخاطب را تحت تاثیر القائات خود قرار می

 .(38، ص3411مهدویت، 

لقه اولیفه عامل دوم در این بررسی، وجود بستری از تمایلات انحرافی در میان حب. 

کفه از نخسفتین اففراد  )محمهد ه(،پیروان است. به عنوان نمونه، شخصی بفا نفام اختصفاری

  #شود، مفدعی دریاففت دسفتور از امفام زمفانشده به سوی میلانی محسوب میجذب

 در عالم رؤیا مبنی بر معرفی خود بفه عنفوان سفید بفوده اسفت. ایفن ادعفا توسفط میلانفی 

 مورد تأیید قفرار گرفتفه و در پاسفخ بفه سفؤال در ایفن زمینفه چنفین اظهفار داشفته اسفت: 

)آرشیو گروه ففرق مرکفز تخصصفی «البیت استسوال کردم جواب آمد، او سید و مداح ما اهل»

 .(60مهدویت، ص

قابل توجه است که شخص نام برده)م ه( سابقه عضفویت فعفال در انجمفن حجتیفه از 

هفای رایفج در انجمفن، کفه بفر بفوده اسفت. بفا در ن فر گفرفتن آموزهرا دارا  4152سال 

 هفا مفاهیمی ن یر جایگاه ویفژه اعضفا بفه عنفوان سفربازان خفاص امفام زمفان و تمفایز آن

ایفن احتمفال مطفرح  (3)ب(، ص)یاکر زاده تولایی، بیتا، )حلبفیاز سایر اقشار جامعه تأکید داشت،

توهمفات مشفابه در ففردی ن یفر او نقفش  گیریهفایی در شفکلشود که چنین نگرشمی



069 

 

jm.isca.ac.ir 

او
واک

 ی
یتأث

ت
را

 
طب
ت

ی
ق

گرا
ی
ی

 
ها
تار
رف
 و 
ها
ور
ر با
 د
ور
ظه
م 
لائ
ع

 ی
اع
تم
اج

 ی
الع
مط
(

 ۀ
رد
مو

 ی
دو
مه
وه 
گر

ی
 (ت

 داشته باشد و موجب شده تا وی در دام این مدعی بیافتد.

انگارانه و غیرنقادانه این ادعاها از جانب مسئولین هیئفت عامل سوم، پذیرش سهل ج.

تهرانی است که بدون ارزیابی دقیفق، ادعاهفای میلانفی و زیفر دسفتان نزدیفک بفه وی را 

بفه احتمفال ایفن نفوع پفذیرش متفاثر از جایبفه  (341لی، باشفگاه اندیشفه، ص)گروه تفاپذیرند.می

شخصی وی و یا تمایل به یافتن رهبری مقتدر در حمایت از هیئت بوده است که زمینه را 

کند و در نتیجفه، بفا تبلیفغ برای تسری و تعمیم نفوی میلانی به بدنه اصلی هیئت فراهم می

به پیروی از میلانی گرایش یافته و به  تبیثت جایگفاه  مسئولان هیئت، نهایتا اکثریت اعضا

؛ 43و38.)ن. : آرشیو گفروه ففرق مرکفز تخصصفی مهفدویت، صشوداو عنوان مرجع تقلید فراهم می

های روانفی، روندی که حاصل تعامل پیچیده میان زمینه همان(341گروه تالی، باشگاه اندیشه، ص

دینفی بفوده کفه اعضفا را مسفتعد پفذیرش  اجتماعی و ساختارهای موجود در بدنه جامعفه

 ادعاهای میلانی کرده است.

رو، با پذیرفته شدن محمد حسینی میلانی به عنفوان مرجفع تقلیفد از سفوی اعضفای از این

هیئت تهرانی، روند تکاملی در ادعاهای وی آغاز شده، نهایتفا  بفه انحراففات اعتقفادی در 

البتفه، هجفرت میلانفی بفه شفهر  ردد.گفشخص میلانی و اعضای هیئت مذکور منتهی مفی

ای احتمالی بر وجود افکار انحرافی در وی تلقی گردد، تواند به عنوان قرینهمشهد نیز می

ظهور)خراسانی( بر خود مبتنفی  سازی و تطبیق نشانهای که بر تلاش وی برای شبیهفرضیه

 .(04)ن. : آرشیو گروه فرق مرکز تخصصی مهدویت همان، ص است

 های میلانی رهبر گروه مهدویتادعاب( 

مطالعه پیرامون ادعاهفای میلانفی، الگفوی قابفل تعمیمفی از سفوی ادعاهفای مفدعیان 

بفرداری از بسفترهای مفذهبی و نففوی دهد. ایفن الگفو مبتنفی بفر بهرهمهدویت رانشان می

ای که ادعاها به صفورت تفدریجی و در های هدف است، به گونهروشمند در میان گروه

شفوند. بفر ایفن اسفاس، پفذیرش هفر ادعفای اولیفه صعودی و تکاملی مطرح مییک سیر 

کنفد و موجبفات بفرای طفرح ادعاهفای بعفدی را ایففا مفی زمینهتوسط پیروان، نقش پیش
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در ایفن راسفتا، سلسفله ادعاهفای  1سفازد.انحرافات فکری و عملفی فزاینفده را ففراهم می

 اند از:میلانی عبارت

 نیابت از امام زمانادعای ارتباط و ( 1

رهبر گروه مهدویت)میلانی( پس از ادعفای اجتهفاد و تثبیفت جایگفاه خفود، مفدعی 

دهفد و شود؛ ادعایی که محور تفکر انحرافی او را تشکیل مفیمی #نیابت از امام زمان

بر ارتباط مستقیم و مستمر با امام از کودکی استوار است. ادعایی که سبب شد تا پیفروان 

؛ گفروه تفالی، 01و01)آرشیو گروه فرق مرکفز تخصصفی مهفدویت، ص بدانند« باب المهدی»وی، او را 

 .(344باشگاه اندیشه، همان، ص

هنفوز بفه دلیفل  2با وجود توقیع صریح امام زمان مبنی بر نفی نیابت خاصه و مشفاهده،

انگاری برخی افراد و اطلاعات اند  در زمینه مهفدویت، ایفن گونفه ادعاهفا بفرای ساده

ای مدعیان دارای جذابیت است و چنین ادعایی در میان مدعیان دروغین مهدویت سفابقه

 هففای متعففدد ایففن گونففه ادعاهاسففت. دارد و تففاریخ شففاهد نمونففه ابففه درازای غیبففت کبففر

مانند محمد بن نصیر نمیفری در دروان محمفد بفن عثمفان نایفب دوم و محمفد بفن علفی 

. در ادوار بعفدی اففرادی (410-415و صص 108ق، ص3433)طوسی، شلمبانی در زمان نایب سوم

 ق(؛ علففی محمففد بففاب نیففز چنففین 886ماننففد: محمففد بففن فففلاح معففروف بففه مشعشففع)

 همچنانکفففه در  (005، ص3180؛ رنجبفففر، 300بفففدیع، ص 314)خفففاوری،  اشفففراق داشفففتندادعفففایی 

  #هفایی هسفتند کفه مفدعی ارتبفاط ویفژه بفا امفام عصفرهای معاصر گفروهمیان جریان

 تفوان بفه سفران شفیخیه و برخفی از انفد. در ایفن میفان مفیدریافت علوم  الهامات ویفژه و
                                                           

نمفوده و  های مفونی را تبیفینچرایی پیوند به فرقه« مبزیب شوی و شست یا انتخاب: مونی یکساختن »بارکر، در کتاب . 1

 (Barker, 1984, pp. 97–115) .شود-دهد که این فرایند در یک فرایند از تعهد تدریجی ایجاد مینشان می

دٍ الحَْسَنُ بنُْ أَحْمَدَ المُْکتَِّبُ قاَلَ: ... فأََخْرَجَ إِلیَ النذاسِ توَْقیِعا  نسُْخَتهُُ . 2 ثنَاَ أَبوُ مُحَمذ ف-حَدذ فمُرِيذ ...یاَ عَلفِيذ بفْنَ مُحَمذ دٍ السذ

ُ أَجْرَ إِخْوَانكَِ فیِكَ فإَِنذكَ  ذةِ أَیذامٍ  وَ بیَنَْ  مَا بیَنْكََ  مَیِّتٌ  أَعَْ مَ اللّ   أَحَدٍ یقَوُمُ مَقاَمَفكَ بعَفْدَ  إِلیَ وَ لَا توُصِ  أَمْرَكَ  فاَجْمَعْ  سِت

ذانیِةَُ... سَیأَْ  ففیْاَنيِِّ وَ وَفاَتكَِ فقَدَْ وَقعََتِ البْیَبْةَُ الث عَی المُْشَاهَدَةَ قبَلَْ خُرُوجِ الس  عِي المُْشَاهَدَةَ أَلَا فمََنِ ادذ تيِ شِیعَتيِ مَنْ یدَذ

یحَْةِ فهَُوَ کاَیِبٌ مُفتْرَ...) صدوق،   .(536،ص0، ج3105الصذ
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اعضای انجمن حجتیه و همفکران آن اشاره کرد که معتقدند رهبرانشان علفوم الهفی را از 

؛ زاکفر زاده 010-018، ص0، ج3410) ن. : رشفتی،  اندطریق امامان به صورت ویژه دریافت کرده

؛ جمعفی از 8-0تفاهمو)ال،(، ص؛ زاکفر زاده تفولایی، بفی0، ص0)ب(، جفزوه توحیفد، درس تفاحلبیتولایی، بفی

 .(00تا، صشاگردان، بی

 دعای تطبیق نشانه خراسانی بر خودا( 2

یکی دیگر از ادعاهای میلانی، تطبیق نشانه خراسانی بر شفخص خفود اسفت؛ ادعفایی 

این امر بیانگر ضع، تفکر انتقادی اند. انگاری و بدون تحلیل پذیرفتهکه پیروانش با ساده

ای کفه بفه راحتفی و آگاهی پایین آنان از معارف مهدوی اسفت. پفذیرش سفهل انگارانفه

را در رابطفه بفا ایفن سفوال کفه: « حسن الوجه»به « حسنی بودن خراسانی»تأویل میلانی از 

 شفود،توسط اعضا مورد قبفول واقفع مفی«خراسانی نسب حسینی دارد و تو حسنی هستی»

 .(04)آرشیو گروه فرق مرکز تخصصی مهدویت، ص

در ادامه، میلانی برای تقویت جایگاه خود، خروج یمانی را نیز با ادعای هماهنگی بفا 

رسفد ایفن ادعفا بفرای پاسفخ بفه کنفد. بفه ن فر میاو به عنوان خراسانی موعود مطرح می

یفک عواطف، و نیز تحر 1زمانی خروج این دو شخصیت در روایاتشبهات مربوط به هم

کاری شیعیان در برابر اهل سنت طرح شده اسفت. او خطفاب بفه پیروان و القای حس کم

 گوید:پیروانش می

های ظهور، سید یمانی اسفت کفه اکنفون در عربسفتان و میفان اهفل یکی از نشانه

هزار نیرو آماده کرده و فهرست خود را به حضرت داده است، اما من  011سنت 

 .(05) همان،صهزار نیرو آماده کنم. 111ام در میان شیعه هنوز نتوانسته

باید توجه نمود که این ادعا با توجه بفه اینکفه نشفانه خراسفانی در روایفات همفراه بفا 
                                                           

1 . ِ فیْاَنيِِّ وَ الخْرَُاسَانيِِ  ×أَبيِ عَبدِْ اللّ   . فِي سَنةٍَ وَاحِدَةٍ فِي شَهْرٍ وَاحِدٍ فِي یفَوْمٍ وَاحِفدٍ .. وَ الیْمََانيِِ  قاَلَ: خُرُوجُ الثذلَاثةَِ الس 

در یک سال، در یفک مفاه و در یفک روز خواهفد بفود (.) مفیفد،  - سفیانی، خراسانی و یمانی - )خروج سه نفر

 (461، ص0، ج3183؛ اربلی، 084، ص3، ج3430برسی، ط ؛105، ص0ج،3431
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و ابعففاد اجتمففاعی، از خفروج و جنففگ همفراه اسففت از لحفاظ آثففار روانفی، بعففد فکفری 

هفای پیفروان را بفه شود که با آن توانسفت، رفتفارترین ابزارهای میلانی محسوب میمهم

سفازی بفرای -زمینفه» آمیز سفوق دهفد و بفا توجیهفاتی چفون اقدامات افراطی و خشونت

از جمله اقدامات، ترور شهید حجفت  (00)همان،صاین اقدامات را عادی جلوه دهد.« ظهور

المسلمین علی رازینی_ رئفیس پیشفین دادگسفتری تهفران_ بفود کفه منجفر بفه  الاسلام و

جراحت وی و کشته شدن یک شهروند شد. همچنانکه ده تن از ائمفه جمعفه اهفل سفنت 

 .)همان( هدف ترور این گروه قرار داشتند

در نگاه کلی، تطبیق نشانه خراسانی، همواره ظرفیت خطرناکی برای تبفدیل شفدن بفه 

هایی چون حرکت عباسیان، حفارث بفن یتی داشته است. در تاریخ، نمونهحرکت ضد امن

سریج، مدعیانی مانند منصور هاشمی خراسانی و خود این گروه مورد مطالعه، مویفد ایفن 

کند کفه در آسفتانه قریفب الوقفوع . زیرا در این چارچوب، گروه احساس می1اندواقعیت

ر اجرای دستورات رهبفر، بفه منزلفه تفاخیر ظهور قرار گرفته و هرگونه تأخیر و کوتاهی د

در ظهور و نوعی خیانت به امام است. لذا این احساس فوریفت در کنفار تصویرسفازی از 

شفود، بسفتر لازم بفرای موانع ظهور کفه عمفدتا حکومفت مسفتقر در جامعفه تعریف، مفی

 کنفدآمیز کفه از قبفل جنبفه قدسفی بفه آن بخشفیده شفده را ففراهم مفیاقدامات خشونت

(Wissinger, 2000, pp. 37-42). 

 مصداق سازی خارجی برای امام زمان( 3

شناسی به معنای نسبت دادن در مطالعات فرقه #سازی برای حضرت مهدیمصداق
                                                           

همانند جریان منصور هاشمی خراسانی که با ادعای خراسانی بودن و تطبیق روایات وارد شفده در ایفن زمینفه بفر . 1
خود، اقدام به تهییج و تحریک پیروان خود بر علیه ن ام جمهورس اسلامی ایران نموده و با القای این تصفور کفه 

اشفد و بفه نفوعی رففع سازی ظهور حضرت مهدی علیفه السفلام مفیها در واقع، تلاش برای زمینهرکتاینگونه ح
در پاسفخ بفه سفوالی  3413کند و همزمان با اغشاشات سفال موانع ظهور است، هرگونه کشتار و قتل را توجیه می

 منت فرشفمارد. )یرا جایز مهستند وب سایت رسمی این جریان قتل نیروزهای انت امی و مردمی که پشتیبان ن ام 
   (.3413 المهدی،
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مقام آن حضرت به فردی خاص و ادعای تطابق او با موعود آخرالزمان است. ایفن شفیوه 

هفای جریان جفذب پیفروان و تثبیفتهای منحرف پیشینه دارد، بفرای که در میان برخی گروه

 شود. میلانی نیز در این زمینه دو روش را دنبال کرده است:کار گرفته میای بهفرقه

 ازی با معرفی فردی به عنوان مهدیسمصداقیک. 

سازی، معرفی شخصی خاص به عنوان مهدی موعود است های مصداقیکی از روش

شفود؛ یفا . ایفن کفار بفه سفه شفیوه انجفام مفیهای متعددی در تاریخ اسلام داردکه نمونه

کند مانند آنچه در بابیت توسفط بفاب و شخص مدعی خود را به عنوان مهدی معرفی می

؛ محمففود 31ص ع،یبففد311 ،ییبهففا انففتید بففا ییآشففنا) افتففاددر قادیانیففه توسففط غففلام احمففد اتفففاق 

دارد، فرد دیگفری را ، یا اینکه شخصی که در راس هرم قدرت فرقه قرار (8، ص0135احمد،

قمری ففردی بفه  4144کنند همانند جهیمان عتیبی که در سال به عنوان مهدی معرفی می

یا اینکفه  (314، ص310) جعفریان، نام محمد بن عبداللّ   قحطانی را به عنوان مهدی معرفی نمود

افرادی پندار مهدی بودن نسبت به شخصی دیگر که در این زمینه ادعفایی نکفرده اسفت، 

کنند هماننفد فرقفه کیسفانیه یفا اسفماعیلیه کفه ادعفای مهفدویت محمفد حنفیفه و یدا میپ

، 3161؛ اشفعری قمفی، 380،ص 3186اکبفر، )ناشفیرا مطفرح کردنفد ×اسماعیل بفن جعفرالصفادق

 .(60، ص3414؛ نوبختی، 00ص

کفارگر بازنشسفته «رضفا ش» در این راستا، میلانی با گفزینش راه دوم، ففردی بفه نفام

را ابتداء به عنوان راننده امام زمان و سپس بفه عنفوان خفود امفام زمفان معرففی  شهرداری

کند تا با تصویرسازی ملموس از امام غایفب و اینکفه کند. وی از این طریق تلاش میمی

تر نموده و از طرفی به دستورات وی در ارتباط مستمر با امام استجایگاه خود را مستحکم

روی، برخفی اعضفای ایفن گفروه در اظهفارات شد. از اینو اقدامات خود مشروعیت ببخ

اند که: نقش رضا ش در پذیرش دستورات میلانی بسیار پررنگ بوده و خود تأکید کرده

)آرشفیو گفروه ففرق مرکفز تخصصفی  موجب شده تا این افراد در دستورات میلانی تردید نکننفد

 .(05؛ و نیز ن. : ص06مهدویت ص
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 در کالبد میلانی ادعای حلول  امام زماندو. 

وم که میلانی در کنار روش اول از آن بهره برد، ادعای حلول امفام در کالبفد دروش 

بفه « رضفا ش» این ادعا با توجه بفه ادعفای اول مبنفی بفر معرففی (01)همفان،صمیلانی است.

گیفری از نما است الا اینکه میلانی ایفن تنفاق  را بفا بهفرهعنوان امام زمان؛ نوعی تناق 

 ها مانند شیخیه توجیه نموده باشد. تعالیم برخی فرقه

 نویسد: همچنانکه شیخ احمد احسائی در رساله رشتیه می

و در جهفانی دیگفر... و « هورقلیفا»در دوران غیبت خفویش در  #امام حجت»

 بففرای سففاکنان آن سففرزمین آشففکار اسففت... امففا هنگففامی کففه بخواهففد بففه ایففن 

 پوشفد، هفا بفر خفود میگانه وارد شود، صورتی از اهفل ایفن اقلیمهای هفتاقلیم

 توانففد او را شناسففد و هففیچ چشففمی نمیکس او را نمیای کففه هففیچبففه گونففه

 ، 3411)احسففائی، بففا شففناخت حقیقففی ببینففد تففا زمففانی کففه هففر چشففمی او را ببینففد

 .  (401-403، ص8ج

 یبت و ظهفور تففاوت اساسفی دارد، امفا بفا وجفود این دیدگاه با مبانی امامیه درباره غ

 گرایفی کنفد و بفه نفوعی حلفولاین میلانی ادعایی مشفابه ادعفای احسفایی را مطفرح مفی

 هففای پیشففین ماننففد کیسففانیه و ... نیففز نمففود داشففته نزدیففک و تفکففر غالیانففه کففه در فرقففه

 ر مسفیر تثبیفت رسفد میلانفی دشود و با توجه به رونفد تصفاعدی ادعاهفا، بفه ن فر مفیمی

 کففرده اسففت. رونففدی کففه ادعففای حلففول امففام زمففان در کالبففد خففویش حرکففت مففی

 یفک راهبفرد هدفمنفد و تفدریجی اسفت کفه از ادعاهفای سفاده آغفاز شفده  ۀدهنفدنشان

 داد تفر وابسفتگی روانفی بفه میلانفی را اففزایش مفیتر و جذابو با طرح مدعیات پیچیده

 ترتیفب، بفدین 1کفرد.بلامنفازع و امفام موعفود تثبیفت مفیو اقتدار وی را به عنفوان رهبفر 
                                                           

چگفونگی مشفروعیت گیفری بفه وسفیله « یریتفس یشناساز جامعه یاقتصاد و جامعه: طرح»ماکس وبر در کتاب . 1
دهد کفه چگونفه ایفن رونفد بفه اقتفدار فرهمنفد منتهفی کند و نشان میادعاهای فراطبیعی و استثنایی را مطرح می

 .(Wfeber, 1978, Vol. 1, pp. 241–254) شودمی
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 توان در این نمودار تعری، کرد:سیر ادعاهای میلانی را می

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 سازمان و تشکیلات گروه مهدویت . 2

توان الگوی قفدرت در آن اغلب با بررسی ساختار یک گروه، جریان یا فرقه انحرافی می

ها دارای ساختار هرمی هسفتند کفه در رأس آن ، این جریانطور کلیرا شناسایی کرد. به

گیرنفد. مراتبی زیر او جای مییک رهبر کاریزماتیک قرار دارد و اعضا به صورت سلسله

ای کوچک از مشاوران قرار دارد کفه مفدیریت امفور فرقفه را بلافاصله پس از رهبر، لایه

تر قفرار گرفتفه اعضا در سطوح پایین ترهای گستردهبرعهده دارند. پس از این حلقه، لایه

و این ساختار بفه صفورت عمفودی تفا اعضفای عفادی کفه بیشفترین جمعیفت را تشفکیل 

هفا را در نمفوداری ستیون حسن، ساختار فرقفه. (301، ص3100)حسن، یابد دهند، ادامه میمی

 به تصویر کشیده است که در گروه مهدویت نیز صادق دانست. 

ادعا و تظاهر بهه . 1
مرجعیههت علمههی و 
دینههههی و پههههذیر  
سههههههاده انگارانۀ آن 

توسط افراد 

ورود میلانههی بههه.2
عرصهههههۀ ادعهههههای 

ا ارتبههاط مسههتمر بهه
امام زمهان و نیابهت

از حضرت

ارتقهههای ادعههها و .3
تطبیهههههق نشهههههانۀ 
خراسانی بهر خهود و

سههههاد، ادعههههای 
ظههههههور یمهههههانی و 
همههههاهنگی او بهههها 

ج میلانی برای خرو

معرفههی شههخ  . 4
سههههومی بههههه عنوان 
امام زمان و سهاد 
ادعای حلهول امهام 
زمهههههان در کالبهههههد 

میلانی
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در راس تشکیلات، محمد حسینی میلانفی، بفه عنفوان رهبفر بلامنفازع قفرار گرفتفه و 

مسئولیت اصلی در اتخای تصمیمات و راهبری اقدامات گفروه را بفر عهفده دارد. در ایفن 

هاسفت های رهبران فرقفهرفتاری اقتدارگرایانه و خودکامه که از شاخصهجایگاه، میلانی 

رگونه پرسش یا تردید نسبت بفه تعفالیم وی بفا واکفنش دهد؛ در نتیجه هاز خود نشان می

 ای از این رفتار در تجربه یکی از پیروان بازتاب یافته است: نمونهشود. شدید مواجه می

وقتی که میلانی برای مداوا به بیمارستان رفته بود رضا ش] ففردی کفه میلانفی او 

تفو مفری  اسفت و در  را امام زمان معرفی کرده بود[را دیدم و گفتم، آقا، نائب

بیمارستان بستری است دعا کفن بهبفود پیفدا کنفد. وی اظهفار داشفت: در کفدام 

داند نائب خفود و سفید بیمارستانب من تعجب کردم چه امام زمانی است که نمی

خراسانی کجاستب وقتی نزد میلانی رفتم  قضیه را تعری، کردم، آقفای میلانفی 

کفاره بدهی، و مبلفغ یکصفد هفزار  با تندی گفت: به حضرت شک کردیب باید

ریال دریافت کرد. و بار دیگر در مورد مشابه مبلغ دویست هفزار ریفال دریاففت 
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)آرشفیو گفروه ففرق مرکفز تخصصفی کرد که نداشتم و بفه اسفتقراض پرداخفت کفردم

 .(58و  03مهدویت، ص

اد دهنده نحوه مواجهه حسینی میلانفی بفه عنفوان راس گفروه بفا اففرای که نشاننمونه

تر است که با سرکوب تفکفر انتقفادی پرسشفگر، و تقبفیح هفر نفوع تریفدی مراتب پایین

سفازی ایمانی به همراه جریمه در قالب کفاره، با نوعی خشونت نمادین اقفدام بفه شفرطی

 خواند. کند و آنها را به اطاعت مح  فرا میمنفی فرد مردد می

زدیک و زیر دست قفرار داشفتند کفه بفر ای از افراد ندر این هرم، پس از میلانی، لایه

دار های مشخصی را عهفدههای فردی از سوی میلانی مسئولیتها و ویژگیاساس توانایی

حفال  ، در عفین«اوتاد»و  «ابدال»در این فرایند، میلانی با اعطای القاب ویژه نطیرشوند. می

نیفز در نگفاه مراتفب کند، جایگفاه ایفن اففراد را که سلطه خود را بر این حلقه تحکیم می

 عنوانبرای مثال، او "محمد ه" اعضفای حلقفه اول را بفه (66)همفان، صکند.زیرین تثبیت می

خفود در امفور شفرعی و عرففی بفا وجفود عفدم تخصفص معرففی   «نماینده تام الاختیفار»

 1.(60-66)همان،ص کندمی

گسفترش به موازات نزول در سطوح سازمانی، دایفره پیفروان بفه طفور قابفل تفوجهی 

رسفد. ایفن اففراد، کفه اغلفب یابد و در نهایت به طی، وسیعی از اعضای پیرامونی میمی

فاقد هرگونه آگاهی دقیق از اقدامات و ادعاهفای اصفلی سفران هسفتند، عمفدتا  از طریفق 

انفد. در ایفن وضفعیت، تشفکیلات پیوندهای مذهبی با این جریفان در ارتبفاط قفرار گرفته

ن بخش از اعضا نسبت به اهفداف واقعفی خفود، در راسفتای تحقفق ای از ناآگاهی ایفرقه

کند و به نوعی با استفاده از ایفن گفروه تفلاش برداری میاغراض و منافع پنهان خود بهره

هفا تقویفت کنفد. لفذا میلانفی در جلسفه کند تا جایگاه اجتماعی خود را در میان تودهمی

اختیارات حاصل از نیابت عامه انجام داده  کند که این امور را بر اساسدادگاه وانمود می

 (  10-16)همان، کرداست و از همین مسیر اقدام به تحریک پیروان می

                                                           
بدین وسیله اعلام میدارم، حضرت سلاله اطیاب مداح اهل البیفت علفیهم السفلام اقفای "محمفد ه" ... نماینفده تفام . 1

باشد، ... مستدعی است در امور شرعیه و عرفیفه بفا الاختیار اینجاب و مورد اعتماد و وثوق کامل ...اربابمان ...می
 شورت نمایند. مع م له م
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 ها اقدامات و فعالیت. 3

ای همواره برجسته است. در گروه مهفدویت استفاده از الگوهای دینی در تشکیلات فرقه

و ارائه نمادهفای  #با امام زمانویژه از طریق ادعای ارتباط مستقیم رهبر این رویکرد به

سفازان عنوان زمینفهمقدس )مانند خراسانی موعود( نمود یافت؛ امری که پیروان را در بفه

داشففت و اعمففال آنففان را در چففارچوب ملففی و مففذهبی ظهففور بففه تکلیفف، و اقففدام وامی

 .(13و45و 05-01آرشیو گروه فرق مرکز تخصصی مهدویت، ص) کردپذیر میتوجیه

آمیز را نشفان های غیرقفانونی و خشفونتای از فعالیتقدامات گروه، گسترهفهرست ا

ها تففا سففرقت ریزی بففرای تخریففب امففاکن مففذهبی و تففرور شخصففیتدهففد؛ از برنامففهمی

تنها مسلحانه، جعل مدار  و تهیه و استفاده از سفلاح و مفواد منفجفره. ایفن اقفدامات نفه

آیند، بلکه عمفق تفأثیر شمار میکشور بهتهدیدی برای امنیت شهروندان و مراجع رسمی 

سفازند. ای بر رفتار اعضا و آمادگی آنان بفرای خشفونت را نیفز عیفان میایدئولوژی فرقه

هفای های افراطی است که با تفسیرهای خاص دینی و روشچنین الگویی مشخصه گروه

شفده ایفن تهفای ثبکشاند. از جملفه فعالیتکنترل، پیروان را به اقدام خشونت محور می

 اند از:گروه عبارت

  اعزام افرادی برای شناسایی قبر ابو حنیفه برای تخریب در ارومیه 

  شناسایی و اقدام به ترور نافرجام رئیس پیشفین دادگسفتری اسفتان تهفران علفی

 رازینی ایراد صدمات بدنی به ایشان 

  کشته شدن فردی به نفام انصفار ع ق در رونفد تفرور شفهید حجفت الاسفلام و

 المسلمین علی رازینی

  شناسایی و ترسیم کروکی منزل و محل فعالیت ده تن از ائمه جمعه اهل سفنت

 شهرهای شمال و غرب کشور 

  شناسایی مسیر تردد رئیس مجمفع تشفخیص مصفلحت ن فام آیفت اللّ   هاشفمی

 رفسنجانی برای طراحی ترور ایشان

   طرح تخلیه مهمات دو پادگان در اطراف پالایشگاه تهران و ارا 

 هاطراحی سرقت از بانک 
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  جعل مدار  اجتهاد توسط میلانی 

  تشکیل مراسم عید الزهرا و انجام اعمفال لهفو و لعفب و خفلاف شفرع در ایفن

 مراسم 

  قبضه سلاح جنگی از چهار پایگاه بسیج پفاه پاسفداران و حفدود دو  51سرقت

واع فشنگ جنگی، یک قبضفه خمپفاره و تعفدادی نارنجفک ، و برخفی هزار ان

 دیگر از تجهیزات و واسائل جنگی 

 همفان، تسلیح اعضا و ساخت بمفب و بفه کفاربردن آن در محفل هفای عمفومی ( 

 .(42-6ص

توانفد فراتفر از حفوزه های ظهفور میگرایی نشفانهدهفد تطبیفقایفن رفتارهفا نشفان می

ی و اقفدامات مسفلحانه منتهفی شفود و بفدین ترتیفب تهدیفدی اعتقادات، به رفتار اجتماع

تفرین جدی برای امنیت و ثبات اجتماعی به وجفود آورد. بفر ایفن اسفاس، برخفی از مهم

 اند از:های فکری و اجتماعی عبارتتأثیرات گروه مهدویت در حوزه

 توسعه ایدئولوژی و گفتمان تکفیر الف( 

 کفه  - های ظهفورگرایانفه در تفسفیر نشفانهبیقترین پیامدهای رویکرد تطیکی از مهم

 گسفففترش ایفففدئولوژی تکفیفففری اسفففت.  - در گفففروه مهفففدویت نیفففز مشفففهود اسفففت

 عنوان بفازیگران اصفلی ظهفور، دیگفر مسفلمانان را مدعیان مهفدویت بفا معرففی خفود بفه

دلیل اختلاف در باورها یا عدم همسفویی فکفری، تکفیفر کفرده و آنفان را مفانع تحقفق به

 دانند.می ظهور

خوبی نشفان ای عینی، عملکرد میلانی در تطبیق نشانه خراسانی بفر خفود، بفهدر نمونه

انجامد. او با تکیه بر این تفسیرها دهد چگونه این رویکرد به بسط گفتمان تکفیری میمی

کفرد  و طرح اتهاماتی گوناگون علیه اهل سنت، اعضا را به ترور ائمه جمعه آنان ترغیفب

ایفن خشفونت  .(45)آرشیو گروه فرق مرکز تخصی مهدویت، صص را مشروع جلوه دهدتا خشونت 

ناشی از اختلال فردی نبود، بلکفه برخاسفته از احسفاس وظیففه دینفی و تحریف، مففاهیم 

 سازی بود.کلیدی مانند انت ار و زمینه
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، ضفمن ایجفاد ”هفاآن“در این چفارچوب، گفتمفان تکفیفر بفا مرزبنفدی میفان "مفا" و 

هففدف مشففتر ، بففه انسففجام گروهففی انجامیففده و از نفففوی تفکففرات بیرونففی احسففاس 

ها با قطع ارتباط اعضا با جامعفه، خفود را منجفی حقیقفی کند. سران جریانجلوگیری می

نمایند. ایفن شفیوه بفا تعیفین مرزهفای هفویتی و معرفی کرده و سلطه خویش را تثبیت می

ان جریفان و بفروز آن در رفتفار پیفروان افزایش وفاداری درونفی، نهایتفا  بفه تثبیفت گفتمف

 .(010، ص3106) ر. : احمدی و شاه حسینی،  انجامدمی

 تخریب جایگاه فقهاء در افکار متدینینب( 

هفای انحراففی مهفدوی مبتنفی بفر تخریب جایگاه فقها پیامد خطرنفا  دیگفر جریان

ن خفود، آنفان را دارای ها بر رهبراها با تطبیق نشانهگرایانه است. این گروهرویکرد تطبیق

کننفد تفا از ایفن ایشفان معرففی می« نماینفدگان خفاص»و  #ارتباط مستقیم با امام زمان

 .عنوان نایبان عام را تضعی، نمایندطریق، باور عمومی به جایگاه فقها به

برای نمونفه، علیرضفا بابفایی آریفا )منصفور هاشفمی خراسفانی(، سفرکرده گروهفک 

عی تطبیق نشانه خراسانی بر خویش است، بارهفا ن فام فقاهفت که مد« بازگشت به اسلام»

او در کتاب بازگشفت بفه اسفلام . (3، ص3100)خلیلی، خوانده است « آمیز و جعلیبدعت»را 

تقلید از عالمان، به هفیچ روی مجفزی نیسفت و »نویسد: با انتقاد از غلو درباره عالمان، می

 .(51، ص3411خراسانی، )هاشمی « اجتهاد بر عموم مسلمان واجب است.

با این حال، درباره پیروی از شخص وی، اطاعت واجب و مخالفت معصفیت شفمرده 

خراسففانی »، «#وصففایت و نیابففت خاصففه از امففام زمففان»شففود؛ زیففرا خففود را دارای می

؛ 56، ص3108)هاشففمی خراسففانی، دانففد می« گانففهاولففین مهففدی از مهففدیان دوازده»و « موعففود

 .هی که هیچ فقیهی مدعی و برخوردار آن نیست؛ جایگا(3104یعقوب

رویکردی مشابه در گروه مهدویت میلانفی نیفز مشفهود اسفت. او بفا نگفارش کتفاب 

هفوات الع ماء) اشتباه بزرگان( و نقد علمای پیشین، کوشید برتفری علمفی خفود را القفا 

فقفه، ال رقیب جلفوه دهفد. همچنفین در ابتفدای خلاصفهاش را بیو مرجعیت فکری کرده

را « و اخفذ تکلیف، #تشرف بفه محضفر امفام زمفان»برخلاف روش معمول فقهی، راه 
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و نیففز ن. : آرشففیو گففروه فففرق مرکففز تخصصففی 31، ص3163)میلانففی، بففرای مکلفففان مطففرح کففرد 

دهنده ادعفای نیابفت خفاص و ارتبفاط مسفتقیم او بفا امفام ؛ امری کفه نشفان(01مهفدویت،ص

 لیل است.بوده و در این راستا قابل تح #عصر

مثابفه در نتیجه، فتاوای میلانی نزد پیروانش نه بفر پایفه اجتهفاد و اصفول فقفه، بلکفه به

. ایفن امفر نشفان (01)آرشفیو گفروه ففرق مرکفز تخصصفی مهفدویت، صشد سخنان معصوم تلقی می

های انحرافی با تضعی، مرجعیت دینفی و جعفل مشفروعیت دهد چگونه سران جریانمی

 .سازندای خود را فراهم میقتدار فرقهشخصی، زمینه گسترش ا

 ایجاد احساس قداست کاذب و رواج خرافاتج( 

های ظهور، ایجاد قداسفت کفایب بفرای گرایی نادرست نشانهپیامد منفی دیگر تطبیق

های شخصی و غیرمسفتند، جایگفاهی فراتفر از حفدود مدعیان است. این افراد با برداشت

وچرا چفونپیروانشان را به اطاعت کورکورانفه و تقفدیس بیدینی برای خود قائل شده و 

 دهند.سوق می

اساس جایگزین معیارهفای معتبفر دینفی شفده و مفدعیان، در این شرایط، ادعاهای بی

روشفنی مشفهود اسفت؛ شوند. این امر در گروه مهدویت بهموجوداتی مقدس پنداشته می

ی پفاره او را بفرای تبفر  از مشفهد بفه که یکی از پیروان میلانی )حمیفد م (، دمپفایچنان

. (00)آرشفیو گفروه ففرق مرکفز تخصصفی مهفدویت، صنهاد تهران آورد و هر روز بر چشمانش می

جستند )همان(. این رفتارها نشفانگر مانده غذای او تبر  و شفا میهمچنین، مریدان از ته

ففاهیم مهفدوی بفه های اصیل دینی و تنفزل متلاش آشکار میلانی برای انحراف از آموزه

 سطح مرید و مرادبازی است.

هفا گرایی نادرست، بستر گسترش خرافات را در میفان تودهافزون بر این، رواج تطبیق

های ظهفور، اففراد زده و غیرعالمانه وقایع یفا اففراد بفا نشفانهکند. با تطبیق شتابفراهم می

تفدریج جفذب مفدعیان به هفا را حقیقتفی دینفی پنداشفته وفاقد توانایی بررسی دقیفق، آن

شوند. بدین ترتیب، مریفد و مرادبفازی و تولیفد خراففات نوظهفور کفه نتیجفه سودجو می

یابد. در نهایت، این رونفد بفا معرففی خراففات انحراف از عقلانیت دینی است، رواج می
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عنوان بخشی از دین، اعتماد عمومی به نهادها و مرجعیت علمی دین را تضفعی، کفرده به

 سازد.نطقی از مفاهیم مهدویت را مختل میو در  م

 کاهش اعتماد عمومی نسبت به پیش بینی های دینی و روایات مذهبی د( 

اند؛ امففا هفا و تفاسففیر دینففی همفواره نقففش مهمففی در هفدایت جوامففع داشففتهبینیپیش

ها بر وقایع و اشخاص معاصر، اعتمفاد عمفومی را زده نشانهگرایی نادرست و شتابتطبیق

طور ها بدون پشتوانه علمی و اجتهادی، روایفات را بفهدهد. وقتی افراد یا گروهش میکاه

کنفد. ایفن ها جامعه را دچفار تردیفد میدهند، عدم تحقق آنقطعی بر رخدادها تطبیق می

سفاز رویگردانفی مفردم از منفابع کاهد، بلکفه زمینههای دینی را میتنها اعتبار آموزهامر نه

 .شودمکاتب جایگزین می اصیل و گرایش به

ها، بفدبینی بفه روایفات مفذهبی را ویژه در بحرانهای نادرست، بهبینیتکرار این پیش

کند که نقفش دیفن گرا را فراهم میهای سکولار و نسبیافزایش داده و بستر رشد جریان

داننففد. همچنففین، از آنجففا کففه جامعففه از مراجففع دینففی انت ففار دقففت و را کمرنففگ می

کنفد. پذیری دارد، این مسئله مشروعیت نهادها و عالمان دینی را نیز تضعی، میمسئولیت

های انحرافی بر های ناشی از جریانگرایی نادرست و تحمیل هزینهدر نتیجه، رواج تطبیق

هفای اصفیل شفده اسفت؛ تفا جفایی کفه برخفی جامعه، سبب سردرگمی عمفوم در آموزه

) ر. :  انفدهمین موارد، اساس مهدویت را زیفر سفؤال برده روشنفکران با بهانه قرار دادن

 .(0113؛ الحمش،0130؛ امین، 3051محمد حسن،

 ای در جامعهگیری خشونت فرقهشکل( ھ

گرا تنهفا ناشفی از اختلاففات اعتقفادی نیسفت، بلکفه ریشفه در های تطبیفقخطر گروه

هفایی کفه حفول انادعای حقانیت انحصفاری و تکفیفر دیگفران دارد. ایفن خطفر در جری

گیرنفد، مضفاع، اسفت؛ شکل می« خراسانی»یا « یمانی»های آخرالزمانی مانند شخصیت

انفد و بسفتر ها در متون دینی غالبا  با توصفیفات نفزاع و درگیفری همراهزیرا این شخصیت

ها بفر ها با تطبیفق ایفن نشفانهکنند. سران این جریانگرایان را فراهم میسوءاستفاده افراط
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بففرداری کففرده و بففه سففازی شخصیتشففان، از احساسففات دینفی پیففروان بهرهو قدسی خفود

مرور از حرکتفی ها بفهبخشند. در نتیجه، این گروهاقدامات ضدامنیتی خود مشروعیت می

که سینگر معتقد است میفان سفاختار شوند؛ چنانن امی تبدیل میهای شبهفکری به گروه

 .(344، ص3100)سینگر، گ وجود دارد ای و تروریسم ارتباطی تنگاتنفرقه

وضوح از این الگو تبعیت کرد که ترور شهید رازینی و طرح تفرور گروه مهدویت به

)آرشیو گروه ففرق مرکفز اند اللّ   هاشمی رفسنجانی و ائمه جماعات اهل سنت از آن جملهآیت

 های تففاریخی متعففددی نیففز دارد؛ ماننففد تففرور ایففن پدیففده نمونففه. (0تخصصففی مهففدویت، ص

، اقفدام نافرجفام بابیفان بفرای (3160)اعتضادالسفلطنه، العین ملا محمدتقی برغانی به دستور قره

، (500، ص3181؛ نجفففی، 018-011تففا، ص؛ دوگوبینففو، بی81، ص)اعتضادالسففلطنهشففاه تففرور ناصرالدین

و در  (566-533، ص3181)نجففی، نیریفز، مازنفدران و زنجفان  های خفونین بابیفان دردرگیری

دوران معاصر، ترغیب به ترور نیروهای امنیتی توسفط جریفان منصفور هاشفمی خراسفانی 

 .هاستیافته در این فرقهکه همگی نشانگر الگوی خشونت سازمان (3413)منت ر المهدی، 

ا احساس فوریفت همفراه شفود، های ظهور، وقتی بگرایی افراطی نشانهبنابراین، تطبیق

ها را با توجیه تسریع ظهور و رفع موانع آن، به سمت آشوب و خشفونت سفوق این گروه

های جدی به امنیت دینفی های مهدوی، آسیبدهد. این رویکرد با تبیین اشتباه آموزهمی

 سازد.از درون، و امنیت اجتماعی و سیاسی از بیرون وارد می

 نه رشد رفتارهای مجرماو( 

سفاز رشفد های ظهور، علاوه بر انحرافات فکفری، زمینهگرایی افراطی در نشانهتطبیق

 کند:رفتارهای مجرمانه است که از سه جهت هنجارهای اجتماعی را نق  می

اعتبار سفاخته و اففراد الوقوع دنیا، قوانین موجود را بینخست؛ باور به پایان قریب

ای بفرای ومفرج پفیش از ظهفور یفا وظیففهاعمال مجرمانه خود را بخشفی از هرج

 پندارند.تسریع آن می

هفای ارتکفاب جفرم را ثباتی ناشی از این تفکفر، انگیزهدوم؛ فضای ناامیدی و بی

ای برای خفود متصفور نیسفتند، بفرای تفأمین دهد. اشخاصی که آیندهافزایش می
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 آورند.نیازها یا اعتراض به وضع موجود، به بزهکاری روی می

کنففد. ایففن رویکففرد مشففروعیت نهادهففای قففانونی و دینففی را تضففعی، می سففوم؛

دانسفته و « مانع ظهفور»مدعیان انحصاری شناخت آخرالزمان، نهادهای رسمی را 

پردازنفد؛ تفکفری کفه با توجیه دینی، به نافرمانی مدنی و تقابل آشکار با ن ام می

 دقیقا  در گروه مهدویت دنبال شد.

سینی میلانفی بفا تحریفک احساسفات دینفی، القفای فوریفت در همین راستا، محمد ح

سازی، آنفان را بفه جرایمفی ن یفر خلفع ظهور و سرزنش پیروان به دلیل کوتاهی در زمینه

ها سفوق داد. وی بفا یفک تطبیفق سفاده و های بسیج و طرح سرقت از بانکسلاح پایگاه

ای الهففی وان وظیفففهعنلوحی مریفدان، هنجارشففکنی اجتمففاعی را بفهسوءاسفتفاده از سففاده

های ظهور، چالشی اساسفی زده و ناصحیح نشانهگرایی شتابرو، تطبیقتوجیه کرد. ازاین

در اندیشه مهدویت است که مقابله با آن برای حفظ سفلامت جامعفه، ضفرورتی امنیتفی، 

شود. در همین راستا برخی راهکارهفا بفرای مقابلفه بفا ایفن اجتماعی و دینی محسوب می

 گردد:ه میچالش ارائ

 های مهدوی مبتنی بر اجتهاد و منابع معتبر دینیتقویت آموزش( 1

هفای ظهفور بفا رویکفرد علمفی و دقیفق و مبتنفی تبیین متون و منابع مربفوط بفه نشفانه

شود باید محفور اصفلی در تفسفیر براجتهاد که از سوی علما و مراکز معتبر دینی ارائه می

 بان به تفاسیر سطحی و غیر مستند گرایش پیدا نکنند. های ظهور قرار گیرد تا مخاطنشانه

 گرایانه در فضای عمومینقد علمی و مستدل ادعاهای تطبیق( 2

های غیرموجه را تحلیفل علمای دینی و پژوهشگران باید با استناد به منابع معتبر، تطبیق

قفدها بایفد و نقد کنند تا فضای روشنگری در برابر خرافات و تحریفات ایجاد شود. این ن

ها، ولی با روشفنگری دقیفق انجفام شفود. بفه فهم، منصفانه و بدون تخریب شخصیتقابل

ها را شناسایی نمفوده های علمیه و مراکز مهدوی باید به طور من م این جریانویژه حوزه

 ها را نقد و افشا نمایند. های ناصحیح این گروهو تطبیق
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 هاو رسانهکنترل و مدیریت محتوای فضای مجازی ( 3

هفای ها تطبیقها و صفحات تبلیباتی که در آنهای اجتماعی، کانالبا ن ارت بر شبکه

هفای تفوان از گسفترش شفایعات و تحریکشفود، میپایه و محتوای خرافی ترویج میبی

گرایفی هیجانی جلوگیری کرد. چرا کفه بسفیاری از ادعاهفای انحراففی مبتنفی بفر تطبیفق

شود. بر همفین اسفاس نهادهفای فرهنگفی و های اجتماعی منتشر میپایه از طریق شبکهبی

امنیتی باید محتوای این شبکه ها را رصد کفرده و در صفورت لفزوم برخفورد نماینفد. در 

 کنار آن، تولید محتوای سالم و جذاب درباره مهدویت نیز ضروری است. 

 های افراطیپذیر در برابر جریانتوانمندسازی اقشار آسیب( 4

پذیر هسفتند، بیشفتر در افرادی که در شفرایط اقتصفادی، اجتمفاعی یفا روانفی آسفیب

های حمایفت روانفی، فرهنگفی و های مفدعی قفرار دارنفد. برنامفهمعرض جذب به گروه

هفای جلفوگیری کنفد. همچنانکفه اغلفب ها به چنین گروهتواند از پیوستن آنمعیشتی می

)آرشفیو گفروه  داده اسفتو کم سواد تشکیل میجذب شدگان به میلانی را افراد ساده لوح 

 .(6-3فرق مرکز تخصصی مهدویت، ص

 یریگجهینت

های ظهور، فراتر از گرایی افراطی در نشانهتوان گفت تطبیقدر جمع بندی این پژوهه می

ای چنفدوجهی بفا آثفار عمیفق معرفتفی، یک خطای تفسیری ساده بوده و به عنوان پدیده

است. در این میان، گروه مهدویت به رهبری سیدمحمد حسینی میلانی اجتماعی و امنیتی 

دهی بفه یفک گرایانه برای شکلبرداری از رویکرد تطبیقای گویا از چگونگی بهرهنمونه

های ظهور بر خویش، ادعای نیابت خاصفه و گفتمان انحرافی است. میلانی با تفسیر نشانه

ای با جایبفه ده و از این طریق، ساختاری فرقهرا مطرح کر #ارتباط مستقیم با امام زمان

 معنوی و شخصی خود پدید آورد.

این جریان با ایجاد گفتمان وحدت سفتیز، تخریفب جایگفاه فقهفا و تفرویج باورهفای 

غلط، بستر گسترش انحرافات عقیدتی و خرافی را در میان پیفروان خفود ففراهم سفاخت. 



922 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

های بففان جففای خففود را بففه برداشففتدر نتیجففه، باورهففای اصففیل مهففدوی در یهففن مخاط

هایی احساسی، غیرعلمی و ضدعقلانی داد. از من ر رفتار اجتمفاعی نیفز، چنفین برداشفت

ها اعضفا موجب فروپاشی اعتماد به نهادهای دینی در دیفدگاه پیفروان و اففزایش شفکاف

وه ای در گفرگرایی و خشفونت فرقفهگروه در جامعه شد. افزون بر این، پیوند میان تطبیق

رفع موانع »و « سازی ظهورزمینه»مهدویت آشکار است؛ چراکه میلانی با توجیهاتی چون 

های مسلحانه سوق ، پیروانش را به اقدامات مجرمانه، از جمله طرح ترور و شورش«ظهور

 داد.

های گرایی ناصفحیح میلانفی در نشفانهتوان نتیجفه گرففت کفه تطبیفقدر مجموع، می

برداشفت دینفی، رهبفری اقتفدارطلب و فقفدان سفواد چفون سوء ظهور، با ترکیب عواملی

اعتقادی پیروان، به تهدیدی برای امنیت فکری و اجتماعی جامعه بدل شد. رویکردی که 

به دلیل پیامدهای جدی ان بفر فرهنفگ دینفی و  ابعفاد اجتمفاعی در جامعفه مقابلفه بفا آن 

 ضرورتی انکار ناپذیر دارد.
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 فهرست منابع
 

 آخرالزمفان اتیفروا یفیگراقیتطب(. 4165. )یرض محمد دیس آگاه، آص، ؛رضایعل ،یانیآدر

 . 442-84صص ،(24)2 ،نهیدآ عصر .سود بیغراب الیسر در

 . یمطبوعات امر ی: انتشارات موسسه ملجایب(. عیبد 414 ،4152) .یبهائ انتیبا آ ییدشنا

-5صفص)(، 21)2 ،موعهوآ مشهرق .ظهفور یهانشانه قیتطب یارهایمع(. 4164. )اللّ    نصرت ،یتیآ

21.) 

 ،یغففار اکبر یعل: محقق) النعمهتمام و نیالد ما  .(4165ی )صدوق(. )عل بن محمد، هیبابو ابن

 . هیاسلام نشر: تهران .(دوم چاپ ،2ج

    .ریالبد مطبعه نشر: بصره. الکلم جوامع(. 4114. )احمد خیش ،یاحسائ

. ههافرقه یشناسروان آر ییجستارها هاهیسا قلمرو آر(. 4169. )هیسم ،ینیحسشاه ؛احسان ،یاحمد

  . طاقچه یکیالکترون نسخه نارگل، نشر: تهران

 ،یالفدور زی: عبفدالعزان)محققف  اخبهار العبهاس وولهد هیهو ف هیاخبار الدولهه العباسه. (تای)ب. بی نام

 .    عهی: نشر دار الطلروتیب(. یعبدالجبار المطلب

هاشففم  دیسفف: محقففق) الائمههه معرفههه یفهه الغمههه  شههفق(. 4184. )یسففیع بففن یعلفف ،یاربلفف

 . هاشمیبن انتشارات :زیتبر .(اول چاپ ،0ج  ،یمحلاتیرسول

    . 4شویآرش ماره(. 4141. )تیمهدو یتخصص مرکزفرق  گروه ویآرش

: جفایب .یزرند  ینب خیتار صیتلا الانوار مطالع(. عیبد 411 ،4159) .دیعبدالحم ،یخاور اشراق

 .مرآت انتشارات و چاپ موسسه نشر

 تهفران:  .مشفکور( محمدجواد: مصحح) والفرق المقالات(. 4194. )عبداللّ    بن سعد ،یقم یاشعر

    . یفرهنگ یعلم انتشارات شرکت

(. سفوم چفاپ ،ینوائ عبدالحسن قلم به مثالات و حاتیتوض) فتنه باب .(4192. )السلطنه اعتضاد

   . بابک انتشارات تهران:
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 . والثقافه میللتعل یهنداو موسسه انشارات :مصر. هیالمهدو و یالمهد (.2442). احمد ن،یام

 یفه آولتنها ثیحهد شهرح آر رساله: رساله سه مهیضم به نیآروغ انیمهد .(4164. )رسول ان،یجعفر

   . علم نشر: تهران .یالهد رساله هدیشاه مبشر  رساله دخرالزماند

    .نایب :جایب .دفتاب آارانهیطلا(. تایب. ) شاگردان از یجمع

 ثبفات و ن فم بر آن ریتاث و یمذهب ییگرافرقه یشناختجامعه یبررس(.“4181. )میابراه ،یانیحاج

 .251-211 صص  ،(21)2 ،یراهبرآ مطالعات. ”یاسیس

: متفرجم) .دن از ییرهها یچگهونا و ییمغزشهو یههاو یشه بنهدها  سسهتن(. 4162) .استون حسن،

    جم.  جام انتشارات خدابنده(. تهران:  میابراه

    .مشهد دانشگاه انتشارات مشهد: .الفقه خلاصه(. 4194. )محمد ،یلانیم ،ینیحس

. هیهالامام عنهد هیهالکلام للمصهطلحات فیهتعر الکهلام المعجهم(. 4147. )محمفد ،یلانیم ینیحس

    . تابان نشر: جایب

 آراسهه هیهالامام عهیوالشه السنه اه  اتیروا یف  المنتظر یالمهد(. 0113. )محمود عداب الحمش،

   . الفتح دار انتشارات. عمان: هینقد ثهیحد

 و یخراسفان یمنصورهاشفم یبررسف و لیفتحل(. 4144). مهفرداد نفدرلو، حجت؛ ،یچراتیدریح

 ،(9)1 ،موعهوآ پژوهشهنامه. یاسفلام اتحفاد و یمل یهمبستگ در شکاف جادیا در آن نقش

 .61-74صص

 و  یتففیامن یدهایففتهد لیففو تحل ی(. بررسفف4142) .مهففرداد نففدرلو، حجففت؛ ،یچراتففیدریففح

 د(41)21موعهوآد  انتظهار .رانیفا جامعفه در یانحرافف یهفاانیفبفه جر شیگفرا یاجتمفاع

 .  424-65صص

س نهضفت رامفونیپ یشفبهات بفه پاسفخ ت؛یهفدا یهفاپرچم(. 4167). ریفام محمفد ،یلیخل  مقفد 

 از:  4141بهشتیارد 44 خیتار در شده یابیبازوب[ مقاله.] (13)اسلام به بازگشت

https://B2n.ir/qw8254 

 .   نایب: جا یب)مترجم: م. ف(.  یوسط یایدس آر فلسفه و مذاهب(. تایب. )کنت نو،یگوب دو
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 د،یفتوح دروس ^تیفب اهفل معارف جزوه(«ب» تایب. )یحلب محمود خیش ،ییتولا زاده یاکر

 .0ش (. 3411. )تیمهدو یتخصص مرکز ویآرش

  مقففدس وجففود دربففاه تففذکر جففزوه ،«الفف،یمحمففوحلبا»(. تففایبفف. )خیشفف ،ییتففولا زاده یاکففر

: جفایبف ،یخراسفان ییتفولا محمود خیش حاج اللّ    هیآ الحجه، خادم زبان از #زمان امام

 . نایب

 : نشففر شففرکه البففدو للطباعففه و النشففر عففراق. جههواهر الحکههمق(. 4112. )کففاظم دیسفف ،یرشففت

  المحدوده.

  «اسفلام بفه بازگشفت» نهضفت بفا یهمراهف از یخفوددار علفل یبررسف(. 4167طاها. )  ،یرضو

  :از 4141 خرداد 45 در شده یابیباز[. وب مقاله( ] 4) آن تیحق ان به علم از پس

https://B2n.ir/sh9759 

: تهران. یایتار تحولات ندیفرد و یاجتماع-یفکر تیماه انیمشعشع(. 4182. )یمحمدعل رنجبر،

   . آگاه انتشارات

 ( تهران:ششمخدابنده، چاپ  میابراه: مترجم) مها انیم آر هافرقه(. 4166. )تالر مارگارت نگر،یس

   . سیماهر نشر

 چفاپ ،3ج ت،یفالب آل: مصفحح( .یالههد بهاعلام یالور اعلام(. 4147. )حسن بن فضل ،یطبرس

    .تیالب آل انتشارات: قم(. اول

 دیشناسهه ونه: تیمهههدو انیمههدع بهها السههلام همیعلهه ائمههه مواجهههه .(4165. )محسففن ریففام عرفففان،

   . تیمهدو یتخصص مرکز : انتشاراتقم .یشناسشاخصه و یشناسسبک

 امفام انصار انتشارات: جایب. تیهدا پرچم صاحب یمانی جز  مراهند همه .(4169. )عباس ه،یفتح

 .یمهد

 .شهی: انتشارات باشگاه اندجایب. هیحجت گزارش (.3184) .شهیاند باشگاه ،یتأل گروه

 اهایلتار هیواف آراسه ومیال یحت العصور اقدم منذ الاسلام  یف یالمهد(. 3051. )سعد محمدحسن،

    . یالعرب الکتاب دار انتشارات :مصر .یوالاآب یاسیوالس یالعقد
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عفامر(.  دیف)متفرجم: عبدالمج یقهیالاسهلام الحق یا هیالاحمد(. 2445) .نیرالدیمحمود احمد، بش

 اسلام.    یالملل نی: انتشارات بلندن

 موسسفه: محقفق) العبهاآ یعله اللهه حجهج معرفهه یفه الارشهاآ(. ق4141). محمفد محمفدبن د،یمف

   .دیمف خیش هکنگر ناشر قم: .(^تیالبآل

 یبفه چفه کسف« محارب»به چه معناست و « محاربه»اسلام،  نی(. در د4144) .ریام ،یالمهد منت ر

هفا را بفه و مرتکبفان آن شفماردیمحاربفه مف رانیکه حکومت ا یاعمال ایآ شودبیگفته م

[. وب پاسفخ و پرسفشمصداق محاربه و مستوجب اعدام هستندب]  کند،یاعدام محکوم م

 :از 4141خرداد 24 در شده یابیباز

https://B2n.ir/ju7418 

 .(یمفانیا رضایعل: مترجم) امامت مسنله و یاسلام یهافرقه(. 4189). محمد بن عبداللّ    اکبر، یناش

    . مذاهب و انیاد قاتیتحقو  مطالعات مرکز نشرقم: 

    . معشر نشر قم: .انیبهائ(. 4181). محمدباقر دیس ،ینجف

    . الاضواء دار نشر: روتیب .عهیالش فرق(. 4141)ی. موس بن حسن ،ینوبخت

 آثفار نشفر و حفظ دفتربلخ:  (.چاپ هفتم) اسلام به باز شت .(4144). منصور ،یخراسان یهاشم

   .یخراسان یهاشم منصور

 آثفار نشفر و حففظ دفتفر: بلفخ (.چفاپ ششفم) الرسو مناهج .(4168). منصور ،یخراسان یهاشم

 ی.خراسان یهاشم منصور

 انیفچگونفه پا یزنفدگ یو بعفد از مهفد کنفدیچند سفال حکومفت مف ی(. مهد4161. )عقوبی

نشده.  نییتع یافهیخل ایامام  گریاست و بعد از آن د یمنج نیآخر یچون مهد ردبیپذیم

 یابیباز[. وب پاسخ و]پرسش رودبیروز م یهابه جنگ با سلاح ریچگونه با شمش یمهد

 از:  4141بهشتیارد 2 در شده

https://B2n.ir/kt9913 

Barker, E. (1984). The making of a Moonie: Choice or brainwashing? Oxford: 
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 الدرجات بصائرتحلیل و نقد آرای امیرمعزی دربارۀ صفار قمی و کتاب 

 

 
An Analysis and Critique of Amir-Moezzi’s Views on 

Saffar al-Qummi and the Book Basa'ir al-Darajat 

Mohammad Shahbazian  

Assistant Professor, Research Institute of Mahdaviyat and Future Studies, Islamic Sciences and 

Culture Academy, Qom, Iran (Corresponding Author). 

m.shahbazian@isca.ac.ir 

Abstract 

Mohammad Ali Amir-Moezzi, an Orientalist and scholar of Shi'ism, 

has analyzed early Shi'ism through a phenomenological approach. In 

his works, he posits claims regarding the lack of scholarly reception of 

Saffar al-Qummi’s Basa’ir al-Darajat, the distortion of its text, and an 

evolutionary historical transformation within Shi'ism. This research, 

employing an analytical-critical method, critiques his three primary 

claims: first, the claim of the lack of reception for Basa’ir al-Darajat, 

which is refuted by the existence of 53 manuscripts from various 

centuries and its citations by scholars such as Kulayni and Shaykh 

Tusi; second, the claim of textual distortion, which stems from a 

failure to distinguish between scribal annotations and the original text; 

and third, the incorrect categorization of Shi'ism into "esotericist" and 

"rationalist" periods, which contradicts historical evidence, including 
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early jurisprudential works, the continuous transmission of the virtues 

of the Imams, and the emphasis placed by the Infallible Imams on 

reason. Amir-Moezzi’s methodology, characterized by the faulty 

generalization of limited findings, the neglect of historical evidence, 

and an adherence to Orientalist presuppositions, has led to inaccurate 

conclusions; whereas early Shi'ism simultaneously addressed both 

esoteric and rational dimensions. 

Keywords 

Shi'a Hadith, Basa'ir al-Darajat, Saffar al-Qummi, Amir-Moezzi, 

Bibliography, Esoteric Shi'ism, Rationalist Shi'ism. 
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تحلیل و نقد آرای امیرمعزی دربارۀ صفار قمی 

 الدرجات بصائرو کتاب 

 محمد شهبازیان

 پژوهی، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ، قم، ایران.استادیار، پژوهشکدد مهدویت وآینده 
m.shahbazian@isca.ac.ir 

 چکیده

پژوه، با رویکردی پدیدارشناسانه به تحلیل تشیعِ متقدم پرداختفه شناس و شیعهمحمدعلی امیرمعزی، شرق
صفار قمی، تحریف، مفتن و تحفول  بصائرالدرجاتو در آثار خود، مدعی عدم اقبال عالمان به کتاب 

ورد نقفد قفرار انتقادی، سه ادعای اصلی وی را م - تاریخی تشیع شده است. این پژوهش با روش تحلیلی
های نسفخۀ خطفی از سفده 15کفه بفاوجود  بصهائرالدرجاتداده است: نخست، ادعای عدم استقبال از 

شود؛ دوم، ادعای تحری، کتاب که ناشی مختل، و استنادات عالمانی چون کلینی و شیخ طوسی رد می
های درست تشیع به دورهبندی نانویسان از متن اصلی است؛ و سوم، دستهاز اشتباه در تفکیک اسناد نسخه

گرا که با شواهد تاریخی، ازجمله آثار فقهی متقفدم، تفداوم نقفل فضفایل ائمفه و تأکیفد گرا و عقلباطنی
های محدود، غفلفت از شناسی امیرمعزی با تعمیم نادرست یافتهمعصومین^ بر عقل در تضاد است. روش

آنکفه ، به نتایج نادرستی انجامیده اسفت؛ حالشناسانههای شرقفرضقراین تاریخی و تأثیرپذیری از پیش
 زمان به ابعاد باطنی و عقلی توجه داشته است.طور همتشیعِ متقدم به

 هاکلیدواژه

  گرا.شناسی، تشیع باطنی، تشیع عقل، صفار قمی، امیرمعزی، کتاببصائرالدرجاتحدیث شیعه، 

                                                           
  ( .تحلیل و نقفد آرای امیرمعفزی دربفارۀ صففار قمفی و کتفاب بصفائرالدرجات. 4141شهبازیان، محمد .) جامعهه

 .114-149(، صص 2)6، مهدوی
https://doi.org/10.22081/jm.2026.74288.1136 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :00/00/0011 تاریخ دریافت  :02/15/0010تاریخ اصلاح  :01/10/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندنویسندگان دارندۀ حق» © 4141
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 مقدمه

  بفتیدر دوران غ عهیاز محفدثان برجسفته و مفورد اعتمفاد شف یمحمد بن حسن صفار قمف

از او  مانفدهیاثفر بفاق نیتفراسفت. مهم ینفیهمچفون کل یعصر محدثان بزرگفصبرا و هم

نقفل شفده کفه  عهیشف ۀاز او در کتب اربعف یفراوان اتیروا نیاست. همچن بصائرالدرجات

را  یکتفاب نکفات نیفا ۀردربفا سندگانینو یاوست. برخ یثیحد یبالا گاهیجا ۀدهندنشان

بفر  یرانفیو ا یپژوهان غربفاسفلام یمعاصر و پس از تمرکز برخ ۀاند. در دورمتذکر شده

 نیفا ۀکتفاب نگفارش شفده اسفت. نمونف نیفا ۀدربفار یمقفالات ه،یفامام یثیمتون کهن حد

 یدکتر محمدعل قاتیبرخوردار است، تحق ترشیب یو تمرکز یمطالعات که از گستردگ

خود را  یعلم قاتیاست، تحق یمعاصر غرب پژوهانعهیاز ش یکیکه  یاست. و یرمعزیام

 یمطالعفات عفال ۀاسفتاد مدرسف ،یرمعفزیانجفام داده اسفت. ام یعیش یشناسامام ۀدر حوز

بفه  دارشناسفانهیپد یکفردیمؤسسفه، رو نیفدر ا نیکر یشناسعهیش یکرس ریسوربن و مد

در  یالهف یرهنمفا»خفود بفا عنفوان  یدکتفر ۀدر رسال بارنیدارد که نخست یعیمطالعات ش

 ه،یفامام لیمنفابع اصف ثیفاحاد لیفبفا تحل دیبه کفار گرففت و در آن کوشف «نینخست عیتش

از  نفه،یزم نیاو در ا یهایپردازهیارائه دهد. ن ر یعیش یشناسامام یمنسجم برا یساختار

 کربن متأثر است. یمکتب هانر

 یصفار قمف ۀم دربار4662است که در سال  یامقاله ،یرمعزیآثار ام نیترازجمله مهم

او در سفوربن  یهفادرس یصفار همواره محور اصفل بصائرالدرجاتنگاشته است. کتاب 

ماننفد کتفاب  یگفریخفود در آثفار د یهادگاهیفمقاله، بفه بسفط د نیپس از ا یبوده و و

ابعفاد مختلف،  یبفه بررسف یرمعفزیمورد اشاره، ام ۀپرداخته است. در مقال1مذهب رازدلوآ

 پرداخته است. بصائرالدرجاتصفار و کتاب  تیشخص

 چففون  یو مقففالات یملکههوت یشههوایپازجملففه کتففاب  ،یدر آثففار پرشففمار یرمعففزیام

  ییدانففا» و «امففام تیففدر بففاب الوه یپژوهشفف»، «بصههائرالدرجاتو کتففاب  یصفففار قمفف»

  خففود یهادگاهیففد ،«میقففد یامففام عیتشفف در معجففزه یهانهفتففه و ریتعففاب: اسففت ییتوانففا

                                                           
1. la religions discrete 
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  مربفوط قفاتیتحق از یتفوجه قابفل حجفم. اسفت کرده نییتب را عهیش ییگرایباطن ۀدربار

  مستشفرقان گفرید گففت تفوانیمف کفه یاگونفهبه دارد؛ تعلق یرمعزیام به ،یقم صفار به

 ومن،یف)ن انفدداده قرار خود یهاپژوهش یمبنا را اتشین ر ای اندبرده بهره او یهاافتهی از ای

 .(030، ص 3186

اسفت:  یقابفل بررسف یصفار و کتابش در دو محور اصفل ۀدربار یرمعزیام یهالیتحل

گرفته در آن؛ و صفورت ففاتیاثفر و تحر نیفبفه ا عهینخست، عدم اقبال عالمان بزر  ش

معتقفد اسفت  یرمعزیدوم، ام دگاهیصفار. براساس د ۀانیو غال انهیگرایباطن کردیدوم، رو

داشففته کففه در کتففاب  یلیو تففأو یبففاطن یتیمتقففدم، مففاه ۀدر دور یامففام ۀعیتفکففر شفف

 ۀو در دور اکبفر بفتیپفس از غ شیگفرا نیفاسفت؛ امفا ا انیفنما یخوببه بصائرالدرجات

 نیفرانفده شفد. او ا هیبفه حاشف یو کلامف یفقهف یهاانیجر ریتحت تأث ه،یحکومت آل بو

 .کندیم ریتفس یکلام ییگرابه عقل یفراعقل ییگرایتحول را گذار از باطن

 یمحفور پرسفش چنفد یبررسف به یانتقاد - یلیتحل - یفیتوص روش با پژوهش نیا

 بصهائرالدرجات بفه عهیشف عالمفان توجفه عفدم یادعفا یبفرا یرمعفزیام لیدلا: پردازدیم

 ایفکتفاب وجفود داردب آ نیفدر ا یعمفد ففاتیبر وقوع تحر یچه شواهد معتبر ستبیچ

 یارهفایکفردب مع یابیفکتفاب رد یمختلف، خطف یهارا در نسفخه فاتیتحر نیا توانیم

او از  نیفیانفدب تبکدام یرمعفزیام دگاهیصفار از د ۀشیدر اند لیاص ییگرایباطن صیتشخ

 یچگونفه اسفتب و سفرانجام، نقفدها هیفآل بو ۀدر دور ییگرابه عقل ییگرایگذار باطن

 ستبیچ کردیرو نیوارد بر ا

از آن روسفففت کفففه کتفففاب  یرمعفففزیدکتفففر ام یضفففرورت پفففرداختن بفففه ادعاهفففا

شفده  انیفدر آن ب «تیمهفدو» ۀدربار ییهااز منابع کهن است که گزارش بصائرالدرجات

عفدم اصفالت  یمستشفرقان در ادعفا یدر پاسخ به برخ تواندیاست و اثبات اصالت آن م

بهره بفرد.  ینیزمان با جناب کلهم ای شیدر متون پ #یحضرت مهد بتیو غ تیمهدو

شففبهات  یپاسفخ بففه برخف یبففرا یاهیفپا بصههائرالدرجاتدر واقفع، اثبفات اصففالت کتفاب 

 مستشرقان است.
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آنفان  یانجفام شفده اسفت. برخف یپرشمار یهاپژوهش بصائرالدرجاتکتاب  ۀدربار

معاصفر، در شناس(، شرق3186) 1ومنی. نردیمورد اشاره قرار گ تواندیعام م ۀنیشیپ ۀمثاببه

در قرن سفوم پرداختفه و محفور پفژوهش خفود را سفه  عهیش ثیحد لیکتاب خود به تحل

 قفرار داده اسفت. او معتقفد  ینفیکل ی هافصففار و  بصهائرالدرجات ،یبرقفمحاسهن کتاب 

قم در آن دوره اسفت  انیعیخاص ش یازهاین ۀدهندبازتاب بصهائرالدرجات ثیاست احاد

فاصفله دارد.  یامفام لیاصف یبا مبان دهد،یکه صفار از ائمه ارائه م ییآسازهمعج ریو تصو

و شفاگردان و  خیصففار، مشفا ی( در اثر خود، بفه معرفف3104) یربان یجعفر ،یبعد از و

 یفرهنگفف - یماننففد خاسففتگاه فکففر یسففپس بففه مبففاحث پففردازد؛یاعتبففار کتففاب مفف

 علفم و امامفت مقفام یهفایژگفیو ،یبعفد منابع بر کتاب نیا ی، اثرگذاربصائرالدرجات

غلفو اشفاره دارد. در  ۀدربفار دیفالولابن دگاهیفبفه د ان،یف. در پاکندیاشاره م ^تیباهل

برخفوردار بفوده، امفا وارد  یشناسفاثر از مباحث متنوع کتاب نیگفت ا توانیمجموع، م

 نشده است. اتیجزئ

کتفاب »کتفاب در  نیفا اتیفروا شفتریاند که ب( نشان داده3108بهارزاده و همکاران )

ه   ،«ائمفه قفدرت» بفاب اتیفروا یمتنف و یسفند لیفهفا بفا تحلآمده است. آن ی اف« الحج 

 ( بففا 3101) یمففی. رحانففدافتهین دسففت قففرآن اتیففآ و هففاآن نیبفف آشففکار یرتیمبففا بففه

و  یکففرده اسففت. کلباسفف دییففکتففاب را بففه صفففار تأ نیففانتسففاب ا ،یشففواهد پرشففمار

 بصهائرالدرجاتامفام، در کتفاب  یعلمف تیفمرجع ی( به بفازخوان3411) یفروشانیاحمد

و  یموضوعات اصفل یی، ابتدا به شناسامحتوا لی( با روش تحل3414) ابیند. کامپردازیم

 لیو تحل یبندرا طبقه یاصل یهاکتاب پرداخته و سپس مقوله نیا یمهدو اتیروا یفرع

 کرده است.

 بصهائرالدرجات صففار و کتفاب تیشخص یهابهجن یبعض یبه بررس( 3101) یرمعزیام

 صففار بفا یزیدآمیترد برخورد عه،یبزرگان ش یشده است برخ یمدع یپرداخته است. و

 .پندارندیم زیغلوآم را کتابش نیمضام و اندداشته
                                                           

1. Andrew Newman. 
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کفرده  نیتفدو یامقالفه یرمعفزیام یروش مطالعفات ۀ( دربفار3100جازاری معمویی )

 یعیآثفار شف نیتدو ندیفرا ،یرمعزیام لیاست براساس تحل ، معتقدمقاله نیدر ا یاست. و

متأثر بوده اسفت؛  یعیعالمان ش یاسیطور عمده از ملاح ات سبه ینخست هجر ۀدر سد

 هیسفا انیعیشف یعلمف داتیبر تول ییگرایباطن انیدوم و سوم، جر یهاآنکه، در سدهحال

« اصفالت بفاطن»در آن دوره، بفر  عیتشف یاصفل گاههیفتک ،یرمعزیافکنده است. از نگاه ام

و  اتیفنهفتفه در آ یو کش، معفان ینیمتون د لیبه تأو دیشد شیاستوار بوده که در گرا

 ینفید یرا در فهفم مبفان یخاصف یمعرفتف یهاانینگرش، بن نیاست. ا افتهی یتجل اتیروا

 حاکم کرده است.  عهیش

 شناسی صفار قمی. شخصیت1

 بفتیغ عصفر در عهیشف یثیبرجستۀ حد یهااز چهره یمحمد بن حسن بن فرود صفار قم

 001 را او وففات سفال تولفد، قیفدق خیتفار از اطفلاع عدم باوجود. دیآیم شمار به صبرا

 دییفتأ مفورد او وثاقفت و والا یعلمف گفاهیجا. (154 صق، 3410 ،ی)نجاشف اندکردهبیان  یقمر

؛ 110ص  ،3181 ،یداوود حلف؛ ابفن154ص  ق،3410 ،ی)نجاشف اسفت بوده عهیش بزر  انیرجال یتمام

 .(350ق، ص 3433 ،یحل

 بصهائرالدرجات فقفط کتفاب رسفد،یعنوان م 18آثار پرشمار او که تعدادشان به  انیاز م

 .(154ق، ص 3410 ،ی)نجاش است دهیطور کامل به دست ما رسبه

از صففار در کتفب  تیفروا 817کفه در مجمفوع،  دهفدینشان م یثیمنابع حد یبررس

 هیهالفق حضهر یمهن لا صفدوق در  خیش ت،یروا 94 ی هافدر  ینیاربعه نقل شده است. کل

 انففد. از او نقففل کرده تیففروا 757 استبصههارو  بیتهههذدر  یطوسفف خیو شفف ت،یففروا 24

آثفار  گفریمحفدود اسفت، او در د هیهالفق حضهر یمن لا صدوق در  اتیگرچه تعداد روا

 راثیفبفه م ژهیفتوجفه و ۀدهندبا واسطه از صفار آورده که نشان تیروا 954خود، حدود 

 اوست. یثیحد

 بفا مکاتبفه قیفازطر نکفرده، در  را معصوم امام محضر میطور مستقصفار اگرچه به

 چفون یبزرگف انیفراو زیو ن (410، ص 0؛ ج010، ص 5ج ،ق3410 ،ینفی)کل ×یعسکر حسن امام
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 نقفل بفه گرانید و هاشم بن میابراه ،یسیع بن محمد بن احمد خالد، بن محمد بن عبداللّ   

 .(065، ص 36ق، ج3431 ،یی؛ خو311، ص 1ج تا،یب ،ی)مامقان است پرداخته ثیحد

 تهاب الصهلاةد  تهاب الوضهوءد  تهاب اسفت:  دهیبفه ثبفت رسف یآثفار یاز صفار قم

 ریالتدب و العتق  تاب الطلاقد  تاب النکاحد  تاب الحجد  تاب امدیالجنائزد  تاب الص

 الحهدوآد  تاب الذبائحد و دیالص  تاب المکاسبد  تاب التجاراتد  تاب المکاتبةد و

  تهاب المهزارد  تهاب الهدعاءد  تهاب ثدیالموار  تاب الفرائضد  تاب اتدیالد  تاب

 الامهسد  تهاب الزههدد  تاب)المروة(د  المروءة  تاب الأشربةد  تاب الغلاةد یعل الرآ

  تهاب المهؤمند  تهاب ةدیهالتق  تهاب الملاحهمد  تهاب الشهاآاتد  تاب الز اةد  تاب

 الهدرجاتد بصهائر  تهاب المثالهبد  تاب المناقب  تاب الکفاراتد و النذور و مانیالأ

 الجههاآد  تهاب شعباند یف یرو ما  تاب[د السلام همی]عل الأئمة  ولاآ یف یرو ما  تاب

   تههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههههاب

 .القردن فض 

 یاژهیفو هم توجفه و شدهیشناخته م هیفق ۀمثابکه هم به دهدیآثار او نشان م یمحتوا

او مانند جفواز قرائفت قنفوت بفه زبفان  یفقه یآرا یداشته است. برخ یبه مباحث اعتقاد

 .(136، ص 3ج ،ق3431)صدوق، مانده است  یباق یدر منابع بعد یفارس

اصل ن ام امامت و انتقال آن به دوران  یۀصفار بر پا یبر فقاهت، گفتمان اعتقادعلاوه

در موضففوع  یو یهففانمونففه، گزارش یبرخففوردار اسففت؛ بففرا ییبففالا تیففاز اهم ن،یپسفف

  ینففیاسففت. کل یسففتودن یخیسففند ارزشففمند تففار کیفف ۀمثابففبه« ائمففه اثنففا عشففر» اتیففروا

  ائمفه یکفه در آن، بفه نفام تمفام کنفدیدر باب ائمفه اثنفا عشفر نقفل مف یتیروا یالکافدر 

 یمحمد بن حسن صففار از احمفد بفن محمفد بفن خالفد برقف تیروا نیاشاره دارد. ناقل ا

 ،ینفی)کلاسفت  دهیشفن یآن را از برقف #امفام زمفان بفتیاست که ده سال قبل از آغفاز غ

 .(506، ص 3ج ،ق3410

 ها. بررسی و نقد دیدگاه2
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 چنفد در توانیم را او کتاب و صفار درخصوص یرمعزیام یمحمدعل یهادگاهیمحور د

 :شودیم ارائه لیتفصبه ادامه، در که کرد یبررس یدیکل بخش

 در میان دانشمندان بصائرالورجات. عدم توجه به کتاب 2-1

صففار  یعلمف گفاهیجا رغفمیو علف 1بوده ینیاستاد کل یمعتقد است که صفار قم یو

 نکهینشده است و باا یپس از نوشتارش توجه یهادر سال بصائرالدرجاتبه کتاب  ،یقم

بارهفا منتشفر،  - تعلفق دارنفد یکه هر دو به سنت صفار قم - هیبابوابن ای ینیکل خیآثار ش

)کفه در حفال حاضفر  یطور کامفل بفه فارسفبفه ی( و حتشوندیاند )و مو نقد شده ریتفس

 یاز آثار صفار قمف یریتفس چیاند، تاکنون هاست( ترجمه شده هیامام عیزبان تش نیترمهم

دانسته و معتقفد  هیکتاب در قرون اول نیشاهد خود را عدم کتابت ا یرمعزیارائه نشده است. ام

وجفود دارد کفه  ابیفو نا یچفاپ سفنگ یمیقفد ۀنسفخ کیفقط  یاست که از آثار صفار قم

 اریتعفداد بسف )در زین گرید ۀنسخ کی گردد؛یم( بازم3868ق )3085چاپ آن به سال  خیتار

از  پفر وب،یفمع شیقبل چاپ شده است که البته کمفاب ۀنسخ یم از رو3061محدود( در سال 

 .(84، ص 3101 ،یرمعزی)اماست  یفارس ۀو بدون ترجم یگذارفاقد اعراب ،یچاپ یهاغلط

 الورجاتبصائرهای پرشمار از کتاب . بررسی دیدگاه: نسخه2-1-1

 ،ی)طوسف بفردینام م بصائرالدرجاتآثار صفار، از کتاب  یدر خلال معرف یطوس خیش

از جانفب او  بصهائرالدرجاتبفا عنفوان  یکتاب ،یدر تأل یدیترد رونی؛ ازا(418ق، ص 3401

از  یصفیهفا تلخاز آن یاست که برخ یپرشمار یهانسخه یکتاب دارا نیوجود ندارد. ا

نگفارش  یهانسفخه خی. تفار(305، ص 1ق، ج3411 ،ی)طهراناست  بصائرالدرجاتکتاب کامل 

                                                           
 صففار را او یبرخف. دارد وجفود اخفتلاف اسفت یکسف چه ینیسند کل یدر ابتدا« محمد بن حسن»مراد از  نکهیا. 1

 بفن محمفد را یو ،یبروجفرد اللّ   تیفهماننفد آ یو برخف( 400 ، ص1، جق3400 ،یکلباسف: کن) انددانسته یقم
 ینفیکل یثیحفد اسفتاد را صففار ،یزنجفان یریشفب اللّ   تیو آ( 03، ص 3ج ،ق3400 ،یری)شب دانندیم یطائ حسن

 (.01، ص 3ق، ج3400 ،یریشب) دانندینم
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 است: نیشده چن

 بصهائرالدرجات ۀنسخ ۀگزارش دربار نیتریمیقدق: 275متعلق به سال  یاالف( نسخه

 یق( از رو4448) خیکفه در تفار 1اسفت «لیمحمد بفن اسفماع»با نام  یاسندهیمتعلق به نو

متعلق بفه سفال  یمتن یق( کتابت شده که آن نسخه هم از رو725متعلق به سال ) یانسخه

 اریفبوده که در اخت یروضات اللّ   تیآ ارینسخه در اخت نیست. اا دهیق( نگارش گرد275)

 یانیفمتن پا یزنجان یریشب اللّ   تیآ 2قرار گرفته است. یزنجان یریشب یموس دیس اللّ   تیآ

 اند:آورده نینسخه را چن نیا

. خدا را شکر و صلوات بر محمد و عترت یبا لط، و منت اله افتی انیکتاب پا

 005سفال  خشیکفه تفار یانسخه[ کتابت شده اسفت از نسفخه نی. ]اشانیپا  ا

 یابف بفن میابراه اریاخت در. و ]نسخه باشدیم ثیالب یبن اب میو به قلم ابراه یقمر

  یرو و دهیففگرد نگاشففته ق005 خیتففار در کففه اسففت یانسففخه یرو از[ ثیففالب

 ،3103 ،زنجفانی یریشفب) فقهاست گرید و یر یفقها از یتعداد[ اجازات] و خط آن

 .(00 ص

محمود بفن »توسط  هیکرده که کتابت اول انیب یگزارش زیاز محققان ن گرید یکی

 ۀدر مکف سیکفوه ابفوقبُ یق رو4418شعبان  24در  «یزربوا مازندران یمحمد عل

 بفن میابفراهکتابت را از همان نسفخه  س،ینونسخه نیمع مه انجام شده است و ا

 .است داده انجام ق275 سال به متعلق یانسخه از ثیالبیاب

 عترت و محمد بر صلوات و شکر را خدا. یاله منت و لط، با افتی انیکتاب پا

 یانسفخه یرو. اسفت نسفخه نیا اتمام خیتار. هف 005 العقدهیی 04. شانیا پا 

 از نسفخه آن کفه: بفود نوشفته نیچنف کردم ریتحر را امنسخه آن، یرو از من که

 فقهفاء از یجمعف خفط   و بفوده کهن یانسخه که. هف 005 خیتار با یانسخه یرو
                                                           

 تجفاوزاللّ    لیاسفماع بفن محمفد کتب و الال، بعد عشر ةیثمان سنة صفر شهر من السابع نیالاثن ومیفرم من نسَخِه ». 1
 .«آله و بمحمد ئاتهیس عن

من الکتفاب و بعفدالکتاب ثفلاث  یمن النسخة الصبر -طال بقاه– یالعلم الحجة الروضات قنایآخر نسخة صد هذا». 2
 .«الکتاب من ستیل ثیاحاد هایصفحات ف
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 زینفاچۀ بنفد ث،یالبیاب بن می. ابراهاست شده ریتحر بوده آن یرو گرانید و یر

 .(00، ص 3103 ،یزنجان یری)شب است نگاشته را آن دارد، یاله رحمت به دیام که

اشاره شده اسفت  «ثیالبیبن اب میابراه»با نام  یاسندهییکرشده، به نو یهادر گزارش

 در وجوجسفت بفا. اسفت داده انجفام را کتابفت( ق275) سفال به متعلقنسخه  یکه از رو

 کاتفب و سفندهینو کیف تنهفا یو کفه شفد مشخص او یعلم اعتبار و تیشخص نیا مورد

 نیالدصفلاح. رودیمف شفمار بفه خود عصر در عهیش یعلم یهاچهره از بلکه است، نبوده

 الحُسفام نیالفدجمال» را او کامفل نفام و داشفته منفاظره و ملاقفات او بفا( ق791) یصفد

 بفا ژهیوبفه ،یعیشف کننفدهمناظره و شفاعر ان،یعیشف امفام را یو. است کرده انیب «یالبخار

 داشفته اقامفت ،یکنفون لبنفان منفاطق از «سِفلم مَجدل» در که انددانسته هیمیت بن نیالدیتق

 «یمطهففر حلففابن»و در عففراق  «یحُمصفف مقبففلابن» ،«العففودابن» را او اسففتادان. اسففت

 ^تیفباهل حفب لیدلکفه بفه دهندیو گزارش م (81، ص 6ج ،ق3401 ،ی)صففداند برشمرده

 بففه حملفه از پفس و اسفت گرفتفه قفرار هیففمیتابن یانحرافف تفکفر طرففدارن هجفوم مفورد

 .(5، ص 8ق، ج3438)لجنة علمی مؤسسه امام صادق،  اندکرده سرقت را یو یهاکتاب اش،خانه

 بفه ینجفف یمرعشف اللّ   تیفآ ۀکتابخانف در نسخه نیاق: 5۹1متعلق به سال  یاب( نسخه

 یریشفب یموسف دیسف اللّ   تیفآ اریفاخت در آن از یانسفخه و شفده ینگهفدار 3504 ۀشمار

 .(06 ص، 3103 ،زنجانی یری)شب است یزنجان

 955 ۀشفمار به تهران مجلس ۀکتابخان در نسخه نیاق: ۹27متعلق به سهال  یاج( نسخه

 داده انجام ینیحس یدیعم احمد بن احمد بن یعل بن عباس را آن کتابت و شده یگانیبا

 .است

هفا نفام و از آن داننفدیمورد م 51را  بصائرموجود از  یهامحققان تعداد نسخه یبرخ

آن تا عصفر  یکتاب، ماندگار نیبه ا ی. از شواهد اعتنا(014، ص 3104 ،یربان ی)جعفر برندیم

مانفده  یکتاب برجفا نیمؤل،، ا یاثر فقه یاز س شیب انیکه از م یاگونهحاضر است؛ به

و  یبردارکفه جفز از رهگفذر نسفخه یقرار گرفته اسفت؛ امفر نیشیپ یو مورد توجه فقها

 نبود. ریپذاهتمام به متن آن، امکان

 دنفددا قفرار ینفید المفانع و هاکتابخانفه اریفاخت در زین گرید ییهانسخه ن،یبر اافزون
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 راه (.05 ص، 3103 ،زنجفانی یریشفب، 014 ص، 3104 ،یربفان یجعففر؛ 10 ص، 3جق، 3410 ،ی)نک: صفار قمف

 ،ق3400)سفند،  اسفت گریط محدثان دتوس آن نِ یمضام قول نقل کتاب، کی اعتبار بر گرید

 ،3، ج3414)نفک: صففار،  ینفیتوسفط مرحفوم کل الهدرجاتبصائر اتیروا ی. متن برخ(010ص 

 ماننفففد عهیشففف محفففدثان گفففرید و (431و  8ص  ،0؛ ج431، ص 3ق، ج3410 ،ینفففی؛ کل83و  01 ص

، 3جق، 3183 ،یق( )اربلف600) یاربلف و( 000 ص، 0جق، 3410 ،ی)راونفدق( 571) یراونفد نیالدقطب

 .است شده نقل (80 ص

 یاند که نفاظر بفر نقفل از کتفاب صففار قمفرا به کار برده یعبارت یراوند نیالدقطب

 :  کندیم ،یتوص نیرا چن یبوده است و و

هفا را در آن یاشعر داللّ   یراستگو سعد بن ع خی[ شکنمی]آنچه از معجزات یکر م

معتبفر محمفد بفن حسفن صففار در کتفاب  خییکر کرده است و شف بصائرکتاب 

دو عفالم نفه غلوکننفده هسفتند و نفه دشفمن  نیفآورده است. و ا بصائرالدرجات

 .(000ص  ،0ق، ج3410، ی)راوند ^تیباهل

شفده در گزارش یهاو متن هاتیروا یتمام رشیپذ یکتاب به معنا نیهرچند قبول ا

و بدان استناد  رفتیپذ توانیو کتاب را م هاتیروا یاما اعتبار کل ست،ین الدرجاتبصائر

عفدم  یریگجهیکتاب و نت نیبر عدم استنساد ا یمبن یرمعزیما یآقا لیتحل رونیکرد؛ ازا

 موجود است. نیبلکه مخال، ادله و قرا ل،یبدون دل یقدما، سخن یاعتنا

 بصائرالورجات. تحریف و اضافات 2-2

از  یوجففود داشففته اسففت و تعففداد بصههائرمعتقففد اسففت کففه دو نسففخه از  یرمعففزیام

 انیفب نیشفاهد سفخن خفود را چنف یاند. وکرده یاضافات یشاگردان صفار، به کتاب اصل

 :کندیم

اطلاعات  یخود برخ ۀنوبکه به میکنیبرخورد م ییهاین می، به ببصهائردر متن 

 : دهندیرا در مورد کتاب و مؤل، آن به ما م یلیتکم

آورده شفده اسفت. در هشفت  ثیحد زدهیس انینام راو ۀریدر زنج ینام صفار قم

: ابوالقاسم حمزة بن قاسفم شودیوصل م یبا دو واسطه، به صفار قم یمورد، راو
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 یکفیالعطار کفه  ییحیاو نشدم( و محمد بن  ییبن عباس )که من موفق به شناسا

. در چهفار مفورد، محمفد میاز او نفام بفرد تفرشیاست و پ بصائر یاصل انیاز راو

 ،یراو زیفورد نمف کیاست. در  یو صفار قم یراو انیم ۀالعطار تنها واسط ییحی

کفه فعفلا  در  ی. براسفاس اطلاعفاتکنفدینقفل مف یاز صفار قم ما  یرا مستق ثیحد

اما  ست؛ین ریپذامکان ثیاحاد نیا انیراو ای یراو یینگارنده است، شناسا اریاخت

 ،یصفار قمف میرمستقیغ ای میچند شاگرد مستق ای کیاحتمال وجود دارد که  نیا

 ۀدر همف بفا  یآنکه تقر ژهیوافزوده باشند، به یاصل ۀرا به مجموع ثیاحاد نیبعدا  ا

در  ایفمفورد(  31جزء ) یمربوطه در ابتدا ثیحد - ن ر به احترام مؤل، - موارد

 نیفاسفت کفه ا لیفدل نیمورد( گنجانده شده است. حتمفا  بفه همف 0باب ) یابتدا

 .(01، ص 3101 ،یرمعزی)ام نامندیم «اکبر ۀنسخ» ای «لیطو ۀنسخ»را  بصائر ۀنسخ

 بصائرالورجات. بررسی دیدگاه درستی اسناد و انتساب 2-2-1

 اسفتنباط بفه منجفر کهفن، یهفاکتاب یسفینونسخه در یروش به یرمعزیعدم توجه ام

 از او یتلقف زیفن و صففار شفاگردان توسفط اتیروا یبرخ بودنِ یالحاق بر یمبن او نادرست

 اسفت بوده مرسوم قدما، انیم در کهیدرحال است؛ شده کتاب نیا در یساختار ین میب

 بفه خفود قیفطر اسفناد، یابتدا در شد،یم افتیدر قرائت ای سماع قیطر به یکتاب اگر که

 نیفا ،یاصفل کتفاب از بفردارانیکپف و ناسخان ای کرد،یم انیب را کتاب مؤل، و صاحب

 شفدیم نگاشته اسناد یابتدا در کتاب مؤل، نام زین یموارد در. نمودندیم درج را قیطر

 محققفان یبرخف تفا شفد سفبب کهفن، روش نیا از غفلت. باشد آن صاحب نام یایگو تا

 نکهیا ای آمده، دیپد یخلط کهن، یهاکتاب اسناد در که کنند گمان و شوند اشتباه دچار

 .است شده افزوده بدان یاتیروا کتاب، نگارش از پس

آن نسفبت  یمؤل، به راو کیرسم کهن، سبب شده است که کتاب  نیبا ا ییناآشنا

نسفبت  یآن را بفه فرزنفد و ،یاریکه بسف یطوس خیش یامالاز  یداده شود، همچون قسمت

 ییهفاکتفاب، راه یآن و اسفناد اصفل نیبف زییفبفه کتفاب و تم قیشناخت طر یاند. براداده

 بحث، مورد اسناد با آن سهیمقا و مؤل،شده  وجود دارد، ازجمله مراجعه به اسناد شناخته
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 قرارگفرفتن محفل در دقفت ،یطوس خیش و ینجاش همچون فهارس یهاکتاب به مراجعه

 .کتاب یخط یهانسخه به مراجعه و بحث مورد سند

 کتفاب، مرسفوم بفوده اسفت کفه راه  کیفبفه  یاعتباربخشف یتذکر داده شفد کفه بفرا

  یاففراد یهفای قفدما بفه اسفاماز کتاب یبرداربه آن کتاب بیان شود و هر نسخه یابیدست

 اسفناد سلسله نیفکنفد. از ایاسفت، اشفاره م افتفهیآنان بفه مفتن کتفاب دسفت  قیکه ازطر

 کفه آن  یدیشفود کفه بنفابر تففاوت در اسفاتیکتفاب نفام بفرده م یفیروا«قیطر»با عنوان 

  رونیفا؛ ازشفودیمف متففاوت طُفرُق نیفشفاگردان خفود نقفل کفرده انفد، ا یکتاب را برا

 کتفاب، نیفا از متعفدد یهفا نسفخه در یقم صفار نام از شیپ شدهبیان یاسام در اختلاف

. در گفرددیمازبف کاتبفان یبفرا کتفاب نقفل یهاواسطه در تفاوت به و است یعیطب یامر

 قیفطر بفه خفود، کتفاب یابتفدا در کفه اسفت بفوده مرسفوم زیفن سفندگانینو یبرخ انیم

 ۀنماینفد. نکتف نقفل را او اسفناد و کتاب صاحب نام، آن از پس وکنند  اشاره شانیابیدست

 کیفچیهف ،یروضفات مرحوم ۀنسخ در که است نیا بصائرالدرجات مورد در توجه انیشا

 صففار خیمشفا نفام بفا ثیاحاد نیا شتریب گر،ید یهانسخه در و نشده؛ انیب هاقیطر نیا از

 کتفاب در یثقف محمد بن میابراه نمونه، یبرا؛ (13 ص، 3103 ،زنجفانی یری)شب است شده آغاز

 کتفاب مفتنِ  نقفلِ  بفه سفپس و کفرده انیفب را مؤل، تا خود ییِ روا قیطر نخست ،الغارات

 .است پرداخته

ثنا أبو عل ثنا: قفال منصور، بن اللّ    عبد بن میإبراه بن نیالحس یحد   بفن محم فد حفد 

ثنا: قال وس،،ی عفران میالکر عبد بن یعل بن الحسن حد   میإبفراه قفال]قال:[  یالز 

ثنا: قال ،یالث قف دیسع بن محم د بن ثنا: قال أبان بن لیإسماع حد   بفن البف ار عبد حد 

قفال:  سفل م، و آلفه و هیعل اللّ    یصل   اللّ    رسول أصحاب من قهد بن سیق بن القاسم

ثنا المنصور بن عمرو، عن زر  بن حب بفن  یعلف نیالمؤمن ریقال: سمعت أم ش،یحد 

لام  هیطالب عل یأب ...؛ ابوعلی حسین بن ابراهیم بن عبداللّ   بن منصفور  خطبیالس 

برای ما روایت کرد و گفت: محمد بن یوس، بفرای مفا روایفت کفرد و گففت: 

حسن بن علی بن عبدالکریم زعفرانی برای ما روایت کرد ]و گفت:[ ابراهیم بفن 

محمد بن سعید ثقفی گفت: اسماعیل بفن ابفان بفرای مفا روایفت کفرد و گففت: 
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بفرای  - بفود |که از اصحاب رسول خدا - بن قاسم بن قیس بن قهدعبدالبفار 

ما روایت کرد و گفت: منصور بن عمرو، از زِر  بن حُبیَش برای مفا روایفت کفرد 

 ،ی)ثقففخوانفد ... خطبفه می ×طالفبکه گفت: شنیدم امیرالمؤمنین علی بفن ابی

 .(3ص  ،3ق، ج3105

 درج شده است: نیچن ،ینعمان بةیالغاز کتاب  یادر نسخه ایو 

 اللّ    رحمفه یالقنفان قفرة یأبف بفن عقوبی بن یعل بن محمد الفرج أبو خیحدثنا الش

 کتبفت و أصفله من اللفظ و الکاتب یالبجل یعل بن محمد نیالحس أبو حدثنا قال

 یالنعمفان میإبراه بن محمد اللّ    عبد أبو حدثنا قال أصله یف ن ری هو و النسخة هذه

ه قنَ فانیمحمد بن علی بن یعقوب بفن ابی؛ شیخ ابوالفرج بحلب  - اللّ   رحمفه - قفُر 

برای ما روایت کرد و گفت: ابوالحسین محمد بفن علفی بجََلفیِ کاتفب بفرای مفا 

روایت کرد؛ و این الفاظ از نسخه  اصلِ اوست و من این نسخه را درحالی نوشتم 

ابفراهیم  نگریست. وی گفت: ابوعبداللّ   محمفد بفنکه او در نسخه  اصل خود می

 .(38 ص، 3100 ،ی)نعماننعُمانی در شهر حلب برای ما روایت کرد 

و  1شفده تیفکتفاب رعا سینوروش توسط نسخه نیهم زین بصائرالدرجاتدر کتاب 

 شده است: انیصورت ب نیابواب بد یبرخ یکتاب در ابتدا قیطر

ففدُ بفْفنُ  ثنَاَ مُحَمذ ثنَاَ أَبفُفو القْاَسِففمِ حَمْففزَةُ بفْفنُ القْاَسِففمِ بفْفنِ العَْبذففاسِ قفَفالَ حَففدذ  قفَفالَ حَففدذ

ففارُ  یففیحْ ی ثنَاَ قفَفالَ  العَْطذ ففدُ  حَففدذ فففذار الحَْسَففنِ  بفْفنُ  مُحَمذ  )الففخ(؛ گفففت: ابوالقاسففم  الصذ

ار برای حمزه بن قاسم بن عباس برای ما روایت کرد. گفت: محمد بن  یحیی عط 

 ،3414)صففار، ما روایت کرد. گفت: محمد بن حسن صف ار برای ما روایت کرد ... 

 .(56، ص 3ج

 :است شده اشاره مؤل، نام به فقط ایو 

« ِ ثنَ فذارُ المَْعْرُوفُ بممولة قاَلَ حَدذ دُ بنُْ الحَْسَنِ الصذ )الفخ(؛  هَاشِفم بنُْ  مُ یإِبرَْاهِ  یمُحَمذ
                                                           

 شفده نقفل قاسفم بفن حمزة آن یاصل یراو توسط است،ق 503 سال به متعلق که یمرعش اللّ   تیآ ۀکتابخان ۀنسخ. 1
 .است
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شفد، گففت: ابفراهیم بفن هاشفم شناخته می« مَم وله»محمد بن حسن صف ار، که به 

 .(0، ص 3، ج3414)صفار، ...« برای من روایت کرد 

 گراییگرایی تا عقل. تحول تاریخی تشیع: از باطن2-3

 کفار یرو و چهفارم قفرن تفا هفاآن هیفامامان و اصحاب اول انیعقل را در م یرمعزیام

 نیف. او معتقد اسفت کفه اکندیمعنا م 2«یقدس شهود» ای 1 «یقدس فهم» به ه،یبو آل آمدن

ازجمله  ،یدر قم و ر یرانیتوسط محدثان مکتب ا یطور اجمالبه «یرعقلیغ یباطن»سنت 

 یاشفده اسفت. او در مصففاحبه تیفق( روا184ق( و صفدوق )126) ینفیکل ،یصففار قمف

 انیعیشف تیدر مشفروع یاساسف یکرد کفه نبفودن امفام، مشفکل انیب نیخود را چن دگاهید

 هیفدیو ز هیلیبفه اسفماع هیفاز امام یاکرده و باعث شده است تفا دسفته جادیا یامامدوازده

 ه،یفامام انیفدر م انفهیگراینگرش بفاطن یمعتقد است که نوع ی. در واقع، وابندی شیگرا

کفه بفا ورود بفه دوران  یو قرن چهارم مرسفوم بفوده اسفت؛ نگرشف بتیاز دوران غ شیپ

تر رنفگآن کم یعرففان یهاو جنبفه افتفهی یراتفییسفنت، تبو در بستر تعامل با اهل بتیغ

اسفت. او معتقفد  دهیفتر گردبرجسته یو عقلان یو کلام یفقه یهاجنبه کهیشده؛ درحال

 یثیحفد یهفاکتاب دیفخودشفان با هاعهیهم معتقد است ش یمرتض ،یشر یاست که حت

مثفل  یخفود را بفر متفون لیفتحل یرمعزیام رونیرا به نام عقل سانسور کنند؛ ازا ی افمثل 

را استوار کرده  ی اف ای یقم ریتفس ای یاشیع ریتفس ای ی وف فرات ریتفس ای بصائرالدرجات

گرا و قبفل از تحفول عقفل مِ یقفد عیآن تشف ۀدهندآثار، بازتاب نیمعتقد است ا یاست؛ و

 یعقلانف یهفاروش تِ یاز تثب شیکه در دوران حضور ائمه و پ یگرا هستند؛ همان سنتفقه

 .(3100 ،ی)انصار است داشته رواج ه،یدر مذهب امام یو معتزل

 زیفاز مستشرقان مانند اتان کلبر  هم مطرح بفوده و او ن گرید یبرخ انیامر در م نیا

را مطفرح  هیفآل بو تیفو حاکم بفتیقبل و بعفد از دوران غ ثیپردازش حد انیم یزیتما

 (Kohlberg, 1983, pp. 299–307).کرده است 

                                                           
1. intelligence- hiero 

2. intuition du sacre 
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 . بررسی دیدگاه توجه به فقه و پرهیز از غلو قبل از قرن چهارم قمری2-3-1

 هیفرا به قبل و بعد از آل بو هیدوران تفکر امام یشاهد متقن چیبدون ه یرمعزیدکتر ام

حضفرت  بفتیو غ هیفآل بو تیفقبل از حاکم انیعیگرفته است که ش جهیکرده و نت میتقس

 و بفوده ^تیفباهل لیفضفا در یینمفابزر  هیفروح یو دارا «گفرایبفاطن»، #یمهد

 در ازشففانین و هیففبو آل تیففحاکم از پففس یولفف ؛کففرده توجففه عتیشففر و فقففه بففه تففرکم

 از مانفدهیبفاق ثیفاحاد سانسفور بفا و داده رییفتب را خفود روش سنت،اهل به ییگوپاسخ

 یو. انفدآورده یرو فقاهت و عتیشر به توجه و «ییگراعقل» به ،^ائمه حضور دوران

 را یطوسف خیشف و یمرتض دیس د،یمف خیش و گرا،یباطن عالمان را صدوق و صفار ،ینیکل

 .است دانسته غلو از زکنندهیپره و گراعقل عالمان

 بفر خلاف یلیدلا بلکه است، نبوده ریفراگ و یقطع یاادله به مستند لیتحل نیفقط انه

 :دارد وجود زین آن

اسفت. در  یفقهف اتیفمشتمل بر روا ی هافکتاب  یجلد( پنج جلد از مجموع هشت4

جلفد  یاز سف شیبفوده و بف هیفبنام امام یاز فقها زین یگذشت که و یشرح حال صفار قم

شفد و  سیق تأسف124در سفال  هیفبر آن، حکومفت آل بوداشته است. افزون یکتاب فقه

 عهیفهفارس شف یهفانگاشفته شفده و کتاب عهیشف یفقهف یهفااز کتاب یاریقبل از آن بسف

 است مانده یباق ^اطهار ۀاست که از اصحاب ائم یفقه یهاسرشار از نام فقها و کتاب

. انفدبرده بهفره خفود یهاکتاب نیتدو در هاآن از یطوس خیش و دیمف صدوق، ،ینیکل و

 یهفاکتاب و دانسفت رنفگکم را ^ائمفه دوران در فقاهفت توانیم چگونه حال،نیباا

 ردبک یتلق لیفضا در غلو پرورنده   را هیامام

امامان و عدم تمسک به علم کلام و  یاز سو یو کلام یتخطئه مباحث عقل ی( دعا2

 یعقل استدلال ۀشیر. (48 ص، 3106)برنجکفار،  است یرمعزیام از گرید یاشتباه یمباحث عقل

کفه  (18، ص 3108 ،یآملف یجفوادنک:  نییتب جهت؛ 040)بقره،  گرددیبازم یاله اتیآ به اسلام، در

 ،یتیاز عقل وارد شده است. در روا یریگبهره تیدر اهم یپرشمار اتیبر آن، رواافزون

ِ عَلَ »نقل کرده است:  نیچن ×امام صادق ة اللّ   ةُ فِ  یالعْبِاَدِ النذبِ  یحُج  العْبِفَادِ وَ  نَ یبَ  مَایوَالحُْجذ
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ِ العَْقلُْ؛ حجت خدا بر مردم، نب نَ یبَ  مفردم و خفدا  انیفاش است و حجفت مو فرستاده یاللّ  

 .(05، ص 3ق، ج3410، ینی)کل« عقل است

 :است فرموده گرید یتیروا در ایو 

ِ  إِنذ  هِشَامُ  ای تَ  النذاسِ  یعَلَ  لِلّ   ة   نِ یحُجذ فة   وَ  ظَاهِرَة   حُجذ فا باَطنِفَة   حُجذ فاهِرَةُ  فأََمذ سُفلُ  ال ذ  وَ  فاَلر 

 ِ ةُ  وَ  اءُ یالْْنَبْ ا وَ  ^الْْئَمِذ  بفر را حجفت دو متعفال یخفدا همانفا! هشام یا فاَلعْقُوُل؛ البْاَطنِةَُ  أَمذ

 امامفان و ایفانب رسفولان، آشکار، حجت اما. پنهان حجت و آشکار حجت داد؛ قرار مردم

 .(36 ص، 3جق، 3410 ،ینی)کل است عقول پنهان، حجت و هستند

علفم کفلام و اعتقفادات کفه : »سفدینویمف البلاغههشرح نههج ۀدر مقدم دیالحدیابن اب

 ص، 3جق، 3414 د،یفالحدی)ابفن اب« اقتباس شفده اسفت ×یاشرف علوم است، از کلام امام عل

اشفاعره، معتزلفه،  یعنفی یکلام یهامکتب انیشوایپ: »سدینویم الغمه شفدر  ی. اربل(30

 .(313 ص، 3جق، 3183 ،ی)اربل «دانندیو خوارج، همه خود را منسوب به آن حضرت م عهیش

 ،ینفی)کل اسفت دهیفد آموزش ×سجاد امام از را کلام علم ماصر سیق ،یبنابر گزارش

از متکلمان اطراف  نیو هشام بن سالم، ابوجعفر احول و حمران بن اع (303ص  ،3جق، 3410

و هشام بفن حکفم را مفدح کفرده و  (303ص  ،3ق، ج3410 ،ینی)کلاند بوده ×حضرت صادق

 ارانیفاز  یگزارشف زیفن ی. کش(301، ص 3جق، 3410 ،ینی)کلاند نموده دییاو را تأ ۀروش مناظر

فرموده و  انیعلم کلام را ب یاصحاب در نف یکرده که تصور غلط برخ انیب ×امام رضا

بفن  یو موسف نیقطیبن  یسیجعفر بن ع ،یالمشرق میبن عبدالرحمن، هشام بن ابراه ونسی

که علم کفلام را از  کندیم انیب میگزارش، هشام بن ابراه نیاند. در اکرده دییصالح را تأ

اصحاب امامان گذشته اسفت  یکلام یهاکه مناظره انددهیآموزش د الجامعبه نام  یکتاب

 .(511، ص 3161 ،ی)کش

 وم قمریهای ردیه بر غلات قبل از قرن س. کتاب2-3-2

در  ^فقها و اصحاب ائمه یهااند، کتابکه مستشرقان بدان توجه نکرده یاز موارد

 نیفا بفه تفوانیم. است بوده الخطابیاب و دیسع بن رةیمب همانند عهیش انینقد و رد بر غال

بن  ی، عل(58ق، ص 3410 ،ی)نجاش یاهواز دیسع بن نید و حسیسع بن حسن: کرد اشاره هانام
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ق، 3410 ،ینجاشف ان،یفراو بیفترت)بفه  یاشفعر عبفداللّ    بن سعد و شایان بن فضل ،یاهواز اریمهز

 .(300، 163،  051، 58صص 

 بصهائرو در کتفاب  نوشفته عهیشف انیفدر رد غال یکتفاب زیفشد که صفار ن انیب نیهمچن

یکرشففده در  یهاتیروابرداشففت از مجموعففهو سوء انففهیاز تففوهم غال یریجلففوگ یبففرا

مفن  ینفسفهم و الفرد علف یو الْئمة ف یشرح أمور النب هیف»با عنوان  ی، باب^ائمه لتیفض

 .(506، ص 3، ج3414)صفار، قرار داده است  «لهمیأقاو یمن معن عرفوایغلا بجهلهم ما لم 

 ولید و دیگرانتوسط ابن ^های فضایل ائمه. نقل روایت2-3-3

 یسفندگانینو بفه را ^ائمفه لیفضفا در خفاص یهاتیمستشرقان تلاش دارند تا روا

 را ببفداد عالمفان و دیمف خیش د،یولابن ها،آن مقابل در و دهند نسبت ینیکل و صفار مانند

 ۀائمف لیفضفا بفاب در شفدهنقل اتیروا بر تسلط عدم از یناش زین تصور نیا. کنند یمعرف

 لت،یفضف یهفاتیروا اسفناد در قیفتحق بفا. هاسفتبدان هیامام عالمان نگرش و ^اطهار

 خیش و دیمف خیش د،یولابن همچون ،یرمعزیام موردن ر عالمان که دیآیم دست به نیچن

 و کفرده انیفب خفود یهفاکتاب در اسفت، انفهیغال یو من ر از که را ییهاتیروا ،یطوس

 از اقرارگففرفتن، ^اطهففار ۀائمفف معجففزات ماننففد یموضففوعات. انففدنموده اسففتناد هابففدان

 .رهیغ و امام بیغ علم یر، عالم در امامت مقام بر مخلوقات

 نقفل یقمف صففار از (081 ص، 3104 ،یربفان ی)جعففر دیفولکه توسط ابن یاز موارد یبرخ

 :است قرار نیبد شده

، بفا انفدکی 66، ص 3، ج3414 صففار،؛ نیفز 013 ص، 3ج، 3105 صفدوق،)نک: بودن امامان اللّ   . وجه4

 ؛تفاوت(

، ص 3، ج3105)صفدوق،  امفام دوازده نفام و زهفرا حضرت به |خدا رسول یبی. خبر غ2

 ؛(061

 ؛(603، ص 0، ج3105، صدوق) #یمهد حضرت با لیعت جبرائی. ب1

، 0، ج3105، صفدوق) ظهفور زمان در یکرامت و #یهدم حضرت ۀنی. قضاوت بدون ب1

 ؛(603ص 
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، صدوق) چهره دنید با #یسط حضرت مهدتو رصالحی. شناخت انسان صالح از غ5

 ؛(603، ص 0، ج3105

 شفانیا گفتنسفخن و #یشفده در زمفان ولادت حضفرت مهفدنقل یها. کرامت9

 ؛(015 صق، 3433 ،ی)طوس

 ؛(46 صق، 3433 ،ی)طوس دارند ازی. علم امامان به تمام آنچه مردم ن7

 .(016 صق، 3433 ،ی)طوس الخطابفصل ا،یمنا ا،ی. علم امامان به بلا8

نبودن بفر کامفل گفرید لیفدل زیفن یو عالمان ببفداد دیمف خیشده از شنقل یهاتیروا

علفم امفام بفه لبفات و  یهفاتیاز نقفل روا تفوانینمونه، م یاست؛ برا یرمعزیام دگاهید

 : دیگویم ریابوبص یتینام برد. در روا دیمف خیش الارشاآمختل، در کتاب  یهازبان

 ییهفااریعرض کفردم: قربانفت گفردم، امفام بفه چفه مع ×به حضرت ابوالحسن

 د،یفگو سفخن مفردم بفا یلبتف هفر بفه و: ... خصفلت چند به: فرمود شودب شناخته

 ۀنشفان ،یزیفبرخ مجلفس نیفا از آنکفه از شیپف! ابامحمد یا: فرمود من به سپس

 بفه و شفد وارد خراسفان اهفل از یمرد که دینکش یطول. انمینمایم تو به یگرید

 مففرد. داد جففوابش یفارسفف بففه ×امففام و گفففت سففخن حضففرت بففا یعربفف لبففت

 شفما با یخراسان لبت به گفتنسخن از من خدا به گردم، قربانت: گفت یخراسان

: فرمفود. دیفدانینم خوب را لبت آن شما کردمیم گمان نکهیا جز نداشتم یمانع

 بفه سپس!! دارمب تو بر یلتیفض چه میگو جوابت خوب نتوانم من اگر! اللّ   سبحان

 نفه و سفتین دهیپوش امام بر مردم از کیچیه سخن همانا! ابامحمد یا: فرمود من

 صففات نیا هرکه پس. یجاندار چیه سخن نه و انیچارپا سخن نه و پرندگان سخن

 .(141 صق، 3431 ،یریحم؛ 005 ص 0جق، 3431 د،ی)مف ستین امام باشد، نداشته را

 ن فر در هفاآن از یبرخف کفه شفانیا یسفو از ^ائمفه معجفزات انیفب بفه اشفاره ایفو 

: اسفت قفرار نیبفد موضوع نیا از ییهانمونه. دیآیم شمار به غلو قیمصاد از مستشرقان،

 حضفرت نفزد کریپغفول و بفزر  یمفار صفورتبه اجنه حاکمان از یکی آمدن تِ یروا

 د،یف)مف مفردم چشفم از دشدنیناپد سپس، و شانیا از شیهاپرسش پاسخ گرفتن و ×یعل

 کف، انیفماه شفدندهید و ففرات آب نیسهمگ امواج شدنآرام ای و، (148 ص، 3جق، 3431
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 سفلام ×یعلف حضفرت بفه گوشفت حفلال انیفماه کفهیدرحال کوفه؛ مردم توسط آب

 ت،یفدو روا نیفبفه ا یو اعتباربخش نییدر تب دیمف خی. ش(140ص  ،3جق، 3431 د،یف)مف دادندیم

اسفت  دهیکوشف ات،یروا نیا ۀبر شهرت و استفاض حیاست. او ضمن تصر دهیاهتمام ورز

 .(151-140، صص 3ق، ج3431 د،ی)نک: مفبرطرف کند  زیها را نآن ۀتا شبهات دربار

 مباحفث در مسفائل یبرخف لیفتحل عفدم که گرفت جهینت توانیم نیاز مطالب بالا چن

 طیشرا بلکه ست،ین هاآن قبول عدم بر لیدل ،یهجر چهارم قرن و یببداد متکلمان یعقل

 بفر یهیبفد عقفل کفه گرید فِرق با وگوگفت و مناظرات در یمسائل نییتب لزوم و یطیمح

 و ^تیفباهل خفاص لیفضفا بفه پفرداختن از را محورعقفل متکلمان دارد، دلالت هاآن

 مباحفث در زیفن امفروزه کفه گونفههمان اسفت؛ داشتهیم باز هیامام انیم در ینیپس مباحث

 بفه هفاآن اعتبفار کفه کفرد استناد ییهاگزاره به توانینم اسلام و هیامام یاثبات و یمقدمات

 و ینیپسف ات،یفروا و اتیفآ رشیپذ رایز گردد؛یبازم ^ائمه یهاتیروا و قرآن اتیآ

 .است امامان تیوصا و |محمد حضرت نبوت اثبات از پس

ضفد  یعنفی - گراادعا دارد کفه مکتفب ببفداد عقفل یرمعزیچگونه ام نکه،یبر اافزون

 حیتصر به کهیدرحال است؛ آنان برخلاف قم مکتب و بوده - ^تیباهل ۀخاص لیفضا

 است رمشهوریغ و نادر ین ر یدارا «یالنب سهو» ۀمسئل در دیولابن استادش صدوق، خیش

 و دیفمف خیشف ،یو بفرخلاف. اندشفمردهیمف یغفال را |خدا امبریپ در سهو کنندهینف و

 ،3180 ،یعفامل حفر) انددانسفته زیفن «سفهو» محفدوده در را عصمت از مراد عهیش عالمان گرید

 .(011 ص ،1ج ،ق3430 ،یسبحان

 گیرینتیجه

، بصههائرالدرجاتو کتففاب  یصفففار قمفف ۀدربففار یرمعففزیام یهادگاهیففد یانتقففاد یبررسفف

 قابفل کفه اسفت اسفتوار ییهفافرضشیپ یفۀپا بفر یو یهالیآن است که تحل ۀدهندنشان

 بفاوجود کتفاب نیفا بفه عهیشف عالمفان یتفوجهیبف یادعفا. است یبازنگر ازمندین و تأمل

 محفدثان اسفتنادات وق( 000ق، 503ق، 005) مختلف، قرون از پرشمار یخط یهانسخه

  نسففخه 51 وجففود. اسففت نادرسففت آن، بففه یاربلفف و یراونففد ،ینففیکل ماننففد یبزرگفف
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 را یرمعزیام یادعا خلاف معتبر، منابع در آن اتیروا ۀگسترد نقل و شدهییشناسا یخط

 .کندیم ثابت

 در یرمعففزیام یشففناختروش اشففتباه گفففت، دیففبا اضففافات و ،یففامففا در مففورد تحر

 ۀدربففار نادرسففت یریگجففهینت بففه کتففاب، یاصففل اسففناد از سففانینونسخه اسففناد صیتشففخ

 دهفدیمف نشفان( یروضفاتۀ نسفخ)مانند  یخط یهانسخه یبررس. است دهیانجام ،یتحر

. یاصفل مفتن در ،یفتحر نه است، بوده متأخر نساد اضافات ،یرمعزیام ۀاشار مورد اسناد

 شیپف یگفرایبفاطن» به عیتش یبندمیتقس. بود عیتش یخیتار تحول ۀدربار ،یاساس ۀنکت اما

 آثفار وجفود. اسفت ناسفازگار یخیتفار شفواهد بفا ،«آن از پس یگراعقل» و «هیبو آل از

 د،یفولابن مانند یعالمان توسط لیفضا اتیروا نقل تداوم، ^ائمه عصر از گسترده یفقه

(، یتوسفط صففار قمف ی)حتف غفلات بفر متقدم یهایسینوهیرد ،یطوس خیش و دیمف خیش

 برداشفت بودناشفتباه بفر ینفیقرا ازجملفه کفلام، و عقفل گفاهیجا بفر ^ائمه خود دیتأک

 یخیتفار نیقرا از غفلت و محدود یهانمونه براساس گسترده یهامیتعم. است یرمعزیام

 .است یرمعزیام بر یروش اشکالات از ق،یدق یشناسنسخه و
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 . قم: آیت اللّ   مرعشی نجفی.شرح نهج البلاغه(. ق3414الحدید، عبدالحمید. )ابن أبی

اکبفر )محقفق: علی كمها  الهد ن و تمهام النعمهةق(. 3105بابویه، محمد بفن علفی )صفدوق(. )ابن

 (. تهران: اسلامیه.3غفاری، ج

اکبفر غففاری، علی :)محقفق من لا یحضر  الفقیههق(. 3431ن علی )صدوق(. )بابویه، محمد بابن

 (. قم: دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم.0، 3ج
 تهران: انتشارات دانشگاه تهران. رجا .(. 3181داوود حلی. )ابن

 .یهاشمی: بنزیتبر (.3)جمعرفة الائمه  ی شف الغمة ف(. ق3183. )یسیع بن یعل ،یاربل

 (، 4)1، یپژوهامامههت. بصففائرالدرجات(. صفففار قمففی و کتففاب 0131امیرمعففزی، محمففدعلی. )

 .333-83صص 

دکتفر  یاخیفر بفا اسفتاد دانشفمند آقفا یگفووگففت ۀچند نکته دربفار .(3100. )حسن ،یانصار

  :ا .یامیر معز یمحمدعل
https://ansari.kateban.com/post/3813 

 علفم گسفترش و شیدای(. نقش امامان معصوم در پ3106محمدجعفر. ) ،ییبرنجکار، رضا؛ رضا

 .40-80صص  (،314)26، ی لام اسلام. کلام

 انتسفاب صفحت زانیفم ی(. بررس3108. )میمر ان،یو احد ه؛ی، فتحزادهیفتاح ن؛یبهادرزاده، پرو
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 . قم : اسراء. ینیمنزلت عق  آر هندسۀ معرفت آ (.3108. )عبداللّ    ،یآمل یجواد

 .انیقم: نشر اد .خطا و یفراموش از معصوم یراستایپ(. 3180محمد. ) ،یحر عامل

)مصفحح: محمدصفادق بحرالعلفوم،  خلاصه الاقوا ق(. 3433بن مطهر. ) وس،یحسن بن  ،یحل

 چاپ دوم(. نج، اشرف: دارالذخائر.

. ) ،یریحم  .^تی. قم: آل البقرب الاسناآق(. 3431عبداللّ  

 جا.ینا: بی(. ب36)ج الرواة طبقات  یتفص و ثیمعجم رجا  الحدق(. 3431ابوالقاسم. ) ،ییخو

. ) دیسع ،یراوند  . #ی(. قم: مؤسسۀ امام مهد0)ج الارائج و الجرائحق(. 3410بن هبةاللّ  

 راثیفم در بصهائرالدرجات کتفاب صففارو بفن حسن بن محمد گاهی(. جا3101جعفر. ) ،یمیرح

 .334-83(، صص 45)30، نهیسف ثیحد و ندقر مطالعات. عهیش یثیحد

 ی(. قم: المرکز العفالم1)ج الکتاب و السنة و العق  یهد یعلق(. 3430. )جعفر، یزیتبر یسبحان

 .ةیللدراسات الإسلام

 . نی. قم: مدعلم الرجا  یمبان یبحوث فق(. 3400سند، محمد. )

) سهناآ  الأربعهة الکتهب یفه المشکلة الأسناآ حیتوضق(. 3400سید محمدجواد. ) ،یزنجان یریشب

 .ثی(. قم: دارالحد3ج)( یالکاف

، همفراه بفا بصهائرالدرجات اسفناد حیگفزارش تصفح(. 3103محمفدجواد. ) دیس ،یزنجان یریشب

 .11-25(، صص 9)1، عهیش بصائر.  تاب یخط یهااز نسخه یاپاره یمعرف

، ی)مقدمه و محقق: محمدکاظم محمود بصائرالدرجاتق(. 3410محمد بن حسن. ) ،یصفار قم

 .یاسلام باتیتبل: دفتر اصفهان(. 3ج

)محقففق: محسففن بففن  فضههائ  د  محماههد یبصههائرالدرجات فهه(. 3414صفففار، محمففد بففن حسففن. )

 .یالنجف یالمرعش اللّ   ةی(. قم: مکتبة آ3، جیباغعباسعلی کوچه

)محققفان: احمفد الارنفاؤوط و  اتیبالوف یالوافق(. 1043الدین خلیل بن أیبک. )صفدی، صلاح

 ر إحیاء التراث العربی.(. بیروت: دا6ترکی مصطفی، ج

: قفم(. ناصفحاحمفد علی و ی)مصححان: عباداللّ   تهران بةیالغق(. 3433محمد بن حسن. ) ،یطوس

 .ةیدار المعارف الإسلام
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 .یی. قم: مکتبة المحقق الطباطباعةیفهرست  تب الشق(. 3401. )حسن بن محمد ،یطوس

 (. لبنان: دار الْضواء.1)ج عةیالش فیتصان یإل عةیالذرق(. 3411آقابزر . ) ،یطهران

 و مطالعهات. بصهائرالدرجات کتفاب یمهفدو اتیفروا یمحتفوا لی(. تحل3414مسلم. ) اب،یکام

 .350-335 صص(، 1)2 ،یثیحد قاتیتحق

 .^تی. قم: مؤسسة آل البالرجا  معرفة اریاخت(. 3161. )عمر بن محمد ،یکش

؛ احمدروح ،یکلباس  در ^تیفباهل ینید تیمرجع یواکاو. (4141). یعل دیس ،یفروشانیاللّ  

 . 416-446 صص ،(19)42 ،ی لام قاتیتحق. بصائرالدرجات

 .ثی(. قم: دارالحد1)ج ةیالرسائ  الرجالق(. 3400محمد. ) ،یکلباس

 محمففد و یغفففار اکبففریعلفف)مصففحح و محقففق:  یالکههاف (.3410. )عقففوبی بففن محمففد ،ینففیکل

 .هی: اسلامتهران(. 0، 5، 0، 3، جیآخوند

)بفا اشفراف علامفه فقیفه  موسوعة طبقهات الفقههاءق(. 3438) .×لجنة علمی مؤسسه امام صادق

 (. قم: مؤسسۀ امام صادق.8جعفر سبحانی، ج

 التراث. اءیلإح تی(. قم: موسسة آل الب1)ج المقا  حیتنقتا(. ی. )بعبداللّ    ،یمامقان

(. قفم: کنگفرۀ 0، 3)ج العبهاآ یمعرفة حجج الله عله یالارشاآ فق(. 3431)محمد بن نعمان.  د،یمف

 .دیمف خیش

 .نیقم: انتشارات جامعۀ مدرس .رجا  ق(.3410) یعل بن احمد ،ینجاش

 .الصدوق مکتبة: تهران(. یاکبر غفار)محقق: علی بةیالغ(. 3100. )میمحمد بن ابراه ،ینعمان

قم: (. بغداآ و قم انیم یثیحد) فتمان  یامامآوازآ  عیتش یری آورۀ شک (. 3186). اندرو ومن،ین

 . یشناسعهیش
Kohlberg, Etan. (1983). Shi'i Hadith (A. F. L. Beeston, Ed.). Arabic Literature to the 

End of the Umayyad Period (pp. 299-307). Cambridge: Cambridge 
University Press. 
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 بررسی و تحلیل کارآمدی ساختاریِ نظام سیاسی مهدوی
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in the Mahdist Political System 

Abolhassan Ghasemfam  
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ghasemfam67@gmail.com 

Abstract 

The Era of Reappearance (Asr al-Zuhur), representing the ultimate 

and practical manifestation of divine sovereignty on Earth, possesses, 

by both rational and scriptural evidence, a highly precise and coherent 

order. This order constitutes a transcendent system encompassing all 

dimensions of human existence. Among the most vital and complex 

domains of this system is its political configuration. A critical aspect of 

political systems is "efficiency," which plays a foundational role in 

societal management; without it, even the noblest objectives fail to 

achieve practical realization. To understand this phenomenon, a four-

level scientific model for analyzing political systems—comprising the 

levels of thought, structure, agent, and behavior—can be employed. 

Within this framework, the structural level occupies a privileged 

position, as it assumes the role of regulating and organizing various 

elements. In essence, it is the structure that determines how ideas are 

transformed into behavior and how agents can perform their duties 

                                                           
 Ghasemfam, A. (2025). Analysis and Evaluation of Structural Efficiency in the Mahdist Political 

System. Mahdavi Society, 6(2), pp. 331-359. 
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with minimal energy loss and maximum productivity. Accordingly, this 

research investigates the structural efficiency of the Mahdist political 

system through a descriptive-analytical methodology. The findings of 

this study demonstrate the structural efficiency of the Mahdist political 

system in two dimensions: governance structure and governance 

instruments. In the first dimension, the research reveals that the 

Mahdist political structure rests upon four main pillars, the harmony 

of which guarantees the stability of the regime: the People (as the 

subject and primary objective of governance), the Land (as the 

geographical and sovereign landscape where the political order is 

implemented), the Government (as the essence and general form of 

managing societal affairs), and Sovereignty (as the legitimate, divine 

power that exercises control and guidance over these elements). In the 

second dimension, the governance instruments of this structure are 

elucidated, which include mechanisms such as the utilization of 

science and technology, the employment of specialized administrators, 

the application of collective wisdom (shura), reliance on expert 

consultative groups, cultural engineering, and the enactment of 

taxation laws and regulations. 

Keywords 

Mahdism, Mahdist Political System, Structural Efficiency, Governance 

Structure, Governance Instruments. 
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 بررسی و تحلیل کارآمدی ساختاریِ نظام سیاسی مهدوی

 فامابوالحسن قاسم

 سطح چهار، مرکز تخصصی مهدویت، حوزه علمیه قم، قم، ایران.
ghasemfam67@gmail.com 

 چکیده

عصر ظهور که عصر تجلی نهایی و عملی حاکمیت خداوند روی زمین است، بفه حکفم عقفل و نقفل، از 

یک ن م و ن ام بسیار دقیق و منسجم برخوردار است. این ن م، یک ن فام متعفالی اسفت کفه تمفام ابعفاد 

های این ن ام، ن ام سیاسفی اسفت. از ترین ساحتین و پیچیدهترگیرد. از حیاتیحیات بشری را در بر می

های مهم در بحث ن ام سیاسی، مسئلۀ کارآمدی است که در مدیریت یک جامعفه، نقشفی بنیفادین مقوله

رسفند. بفرای در  ایفن ترین اهداف نیز در عمل بفه نتیجفه نمیدارد؛ زیرا بدون کارآمدی، حتی شری،

های سیاسی استفاده کرد کفه مشفتمل لمی چهارسطحی برای تحلیل ن امتوان از یک مدل عموضوع، می

بر سطوح فکر، ساختار، کارگزار و رفتار است. در این میان، سفطح سفاختار جایگفاهی ویفژه دارد؛ زیفرا 

دهندۀ عناصر مختل، را بر عهفده دارد. در واقفع، سفاختار اسفت کفه کننده و سازمانساختار، نقش تن یم

هفای خفود را بفا ونه فکرها به رفتار تبدیل شفوند و چگونفه کفارگزاران بتواننفد فعالیتکند چگتعیین می

اساس، ایفن پفژوهش، کارآمفدی سفاختاری وری انجام دهند. براینکمترین اتلاف انرژی و بیشترین بهره

تحلیلفی مفورد واکفاوی دقیفق قفرار داده اسفت. دسفتاورد و  - ن ام سیاسی مهدوی را بفا روش توصفیفی

این پژوهش، اثبات کارآمدی ساختاری ن ام سیاسی مهدوی در دو محور سفاختار حفاکمیتی و  خروجی

                                                           
  ( .بررسی و تحلیل کارآمدی ساختاریِ ن ام سیاسی مهفدوی. 4141قاسم فام، ابولحسن .)(، 2)6، جامعهه مههدوی

 .156-114صص 

https://doi.org/10.22081/jm.2026.74863.1140 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. ناشر:پژوهشی؛  :نوع مقاله 

 :02/05/0011 تاریخ دریافت  :01/15/0010تاریخ اصلاح  :10/12/0010تاریخ پذیرش  10/10/0010 آنلاین: تاریخ انتشار 
 «مؤل، مقالۀ خود بدون محدودیت هستندنویسندگان دارندۀ حق» © 4141

 

https://doi.orcid/‎0009-0003-9459-761X
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دهد که ساختار سیاسی مهفدوی بفر پژوهش حاضر نشان می ابزارهای حاکمیتی است. در محور نخست،

مثابفۀ کند: مردم )بهها، ثبات حاکمیت را تضمین میچهار رکن اصلی استوار است که هماهنگی میان آن

مثابۀ بسفتر جبرافیفایی و حفاکمیتی کفه ن فم سیاسفی در آن وژه و هدف اصلی حاکمیت(، سرزمین )بهس

مثابۀ قفدرت مثابۀ ماهیت و شکل کلی مدیریت امور جامعه( و حاکمیت )بهشود(، حکومت )بهاعمال می

ن سفاختار مشروع و الهی که بر این عناصر تسلط و هدایت دارد(. در محور دوم، ابزارهفای حفاکمیتی ایف

اسفتفاده کارگیری مدیران متخصفص، گیری از علم و فناوری، بهتبیین شده که شامل ابزارهایی ن یر بهره

سازی و تصفویب قفوانین و مقفررات های مشورتی، فرهنگهای گروهتکیه بر کارشناسی از خرد جمعی،

 مالیاتی است.

 هاکلیدواژه

 ساختار حاکمیتی، ابزارهای حاکمیتی.مهدویت، ن ام سیاسی مهدوی، کارآمدی ساختاری، 
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است، ن فام اجتمفاعی جفامع و کفاملی  #در عصر ظهور که عصر حاکمیت امام مهدی

در جهان برقرار خواهد شد که از شئون مهم آن، ن ام سیاسی حکومفت حضفرت اسفت. 

بودن حکومفت یابد که بفه جنبفۀ جهفانیاهمیت این بحث، آنجا ظهور و بروز بیشتری می

المللی دایفر شفود، حتمفا  حضرت توجه کافی شود. اگر قرار باشد حکومتی در سطح بین

ای برخوردار باشد کفه بتوانفد وظفای، خفود را از یک ن ام سیاسی کارآمد و نمونه باید

های سیاسی، بسیار روی مسئلۀ کارآمفدی تأکیفد امروزه در ن ام .نحو احسن انجام دهدبه

شفود. ایففن بففدان جهففت اسففت کففه حفففظ ثبففات سیاسففی و اقتففدار حکومففت، مرهففون می

ترین بخش یفک ن فام اجتمفاعی، ابۀ کلانمثکارآمدی آن است. همچنین ن ام سیاسی به

ای کفه نیفل بفه گونهنقش حساس و محوری در دیگر ساختارهای ن ام اجتماعی دارد؛ به

کارآمدی ن ام سیاسی، دیگر اهداف ن ام اجتماعی را نیز محقق خواهد کرد. کارآمدی 

و  سطوح مختلفی دارد که طبق یک الگو، مشتمل بر چهار سطح فکر، ساختار، کفارگزار

رفتار است. در این پژوهش، کارآمدی ن ام سیاسی مهفدوی در سفطح سفاختار بفا روش 

بحث دربارۀ کارآمدی ساختاری به  تحلیلی مورد کاوش قرار خواهد گرفت. - توصیفی

این دلیل اهمیت دارد که ساختارها نقش حیفاتی در تعیفین نحفوۀ عملکفرد و دسفتیابی بفه 

تواند به هدر رفت منابع، اففزایش ر ناکارآمد میاهداف در یک جامعه دارند. یک ساختا

وری و در نهایت، عدم تحقق اهداف کلان بینجامد. در مقابل، یک ها، کاهش بهرههزینه

ها و وری، کفاهش هزینفهسازی فراینفدها، اففزایش بهفرهتواند به بهینهساختار کارآمد می

 دستیابی به نتایج بهتر کمک کند.

وشتاری مستقل کفه ایفن بحفث را بفا رویکفرد مهفدوی دنبفال براساس تتبع نگارنده، ن

هفایی در ایفن زمینفه انجفام شفده اسفت، کند، یافت نشد؛ هرچند در سفطح عفام، پژوهش

 :ازجمله

(؛ که در بخشی از این مقالفه، کارآمفدی ن ریفۀ سیاسفی اسفلام از 3101. کلانتری )3

 ه است.زاویۀ ساختار و سازوکارهای حاکمیتی مورد بررسی قرار گرفت

این پرسش اساسی را مورد توجفه خفود قفرار که مؤل، در آن،  (؛3104. نوروزی )0
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های کارآمدی اسلام در ساختارسازی و طراحی مدل ن فام داده است که شاخص

 اندباسلامی کدام

های کارآمفدی (؛ که در قسمتی از این پژوهش، شفاخص3104. قیصری و قربانی )1

ر مفورد مطالعفه قفرار گرفتفه و بفا توجفه بفه ایفن های سیاسی در سطح سفاختان ام

 .ها، مدلی برای ارزیابی کارآمدی ن ام جمهوری اسلامی ارائه شده استشاخص

کدام از مقالات یادشده، مسئلۀ کارآمدی ساختاری را شود، هیچکه ملاح ه میچنان

و جهفت رو امتیفاز انفد؛ ازایفندر ن ام سیاسی مهدوی مورد تحلیفل و کفاوش قفرار نداده

 نوآوری این نوشتار، پرداختن به این مهم، با نگاه مهدوی است.

 . چیستی کارآمدی ساختاری1

اسفت. کارآمفدی، از « سفاختار»و « کارآمفدی»مرکفب از دو واژۀ « کارآمدی ساختاری»

مفاهیم مهم و بنیادین در سه قلمرو مدیریت، اقتصاد و علوم سیاسی اسفت؛ هرچنفد ریشفۀ 

تفدریج در عرصفۀ مباحفث سیاسفی راه یافتفه گردد و بعفدها بهبفازمیآن به علم مدیریت 

ها و معاجم لبوی، کارآمد به معنای کاردان، کارآزموده، لایق، شایسته در فرهنگ است.

دهفد و نیفز کارآمفدی بفه معنفای شایسفتگی و و کسی که کارها را به نیکفویی انجفام می

، 3181؛ عمیفد، 3030، ص 1، ج3180؛ معفین، 30051 ، ص30، ج3100)دهخفدا، کفایت به کار رفته است 

کارآمففدی را « ابوالحمففد»در عرصففۀ علففم سیاسففت،  .(5650، ص 6، ج3101؛ انففوری، 054ص 

نویسفد: مترادف با کفارایی یفا قاطعیفت ن فام سیاسفی دانسفته اسفت و در تعریف، آن می

کمتفرین کوشفش، کارایی انجام اقداماتی است که از آن راه، بیشترین بازده و بهره را با »

از دیدگاه وی، ن ام سیاسفی . (040، ص 3104)ابوالحمد، « رنج و خشونت بتوان به دست آورد

شفوندگان از آن انت فار هایی را کفه بیشفتر حکومفتوقتی کارایی دارد که بتوانفد وظیففه

جانبفه از زنفدگی ففردی، دارند، انجام دهد. وظیفۀ اصلی یک ن ام سیاسی، پشتیبانی همه

ویژه پاسفداری از امنیفت و آسفایش اجتماعی، مادی و معنوی همۀ شهروندان، بهسیاسی، 

سفاختار »اند: برخی گفته در تعری، ساختار، (040، ص 3104)ابوالحمد، آنان در اجتماع است. 

« .یافتۀ اجزایی تعری، کفرد کفه پیونفد متقابفل و دوطرففه دارنفدتوان پیکرۀ سازمانرا می
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ایفن واژه بفرای »نیز آمفده اسفت: « فرهنگ علوم سیاسی». در (540 تا، صبی)آوتویت و باتامور، 

هاسفت. پیوستگی یک مجموعه و ناهمگنی آن با سایر مجموعههمنمودن طرز بهمشخص

ای از اشفیا، اجفزا و به عبفارت دیگفر، سفاخت یفا سفاختار، بیفانگر ن فم و نسفق مجموعفه

« دهنفداند که کلفی خفاص را تشفکیل مینحوی کنار هم قرار گرفتهنیروهایی است که به

توان یک ن ام و مجموعه را به . براساس مطالب یادشده، زمانی می(181، ص 3100)آقابخشی، 

ای منسفجم گونفهدهندۀ آن بهکارآمدی ساختاری وص، کرد که پیکره و اجزای تشکیل

ه یافته باشففد کففه اقففدامات آن، در راسففتای یففک هففدف مشففخص و متعففالی، بففو سففازمان

 ها و دستیابی به نتایج بهتر بینجامد.وری، کاهش هزینهسازی فرایندها، افزایش بهرهبهینه

کارآمدی ساختاری، یکی از سفطوح کارآمفدی در هفر ن فام سیاسفی اسفت. از ایفن 

زاویه، توجه اصلی به ساختار و سازوکارهاست؛ بدین معنا کفه آیفا حکومفت در سفاختار 

ریزی گیری و برنامففهلازم بففرای طراحففی، تصففمیم حففاکمیتی از یففک سففو، و ابزارهففای

هففای لازم و ابزارهففای کففافی من ور نیففل بففه اهففداف خففود از سففوی دیگففر، از ظرفیتبففه

های لازم و ابزارهای کارآمد در این مرحلفه، برخوردار استب بدون شک وجود ظرفیت

 .(401 ، ص3101)کلانتری، در کارآمدی حکومت بسیار حیاتی است 

 ی ساختاری در نظام سیاسی مهدوی. کارآمد2

سففاختار ن ففام سیاسففی مهففدوی براسففاس احکففام حکففومتی و متناسففب بففا اقتضففائات و 

استلزامات عصر ظهور است؛ گرچه محتفوای آن عادلانفه و معطفوف بفه تحقفق عفدالت، 

داری مهفدوی بفر حمایفت از های اسلامی است. از من فر سیاسفی، جهفاناصول و ارزش

 که از من فر اجتمفاعی، هفدف آنمحرومان استوار است؛ درحالی صالحان، مستضعفان و

تقویت همبستگی درونی نهادها در راستای اقامۀ توحید و پرورش امت اسلامی با پشتوانۀ 

های نفاب اسفلام مهفدوی داری، حاصل تلفیقی میان آموزهقرآن است. الگوی این جهان

اسفت  #های شخصی ولفی عصفرترین تجربهگیری از عالیها و اصول و بهرهدر ارزش

. بنفابراین ن فام سیاسفی مهفدوی از (00، ص 3106)سفلمان،  که محصول عمر بلند ایشان است

 ای در سطح ساختار برخوردار است.کارآمدی ویژه
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ازآنجاکه بحث کارآمدی ساختاریِ هر ن ام سیاسی در دو محور سفاختار حفاکمیتی 

 مفففدی را در ایفففن دو سفففطح و ابزارهففای حفففاکمیتی قابفففل بحفففث اسففت؛ بحفففث کارآ

 کنیم:بررسی می

 . کارآمدی از جهت ساختار حاکمیتی2-1

 دهندۀ سفاختار ن فام سیاسفی مهفدوی در این محور، از چهفار عنصفر اساسفی تشفکیل

 شود:بحث می

 . مردم2-1-1

های اصفلی گاههای خودکامه، مردم در حکومت اسفلامی از تکیفهبرخلاف حکومت

)سفلیمیان، آیند و سهمی چشمگیر در این میفدان بفر دوش دارنفد اقتدار سیاسی به شمار می

مثابففۀ مصففداق تففام  حکومففت . جایگففاه مففردم در حکومففت مهففدوی نیففز به(380، ص 3100

فردی دارنفد و هفم هفای منحصفربهژگیاسلامی، چنین است. مردم عصفر ظهفور، هفم وی

 های مهمی در آن روزگار هستند.دارای نقش

 های مردم عِصر ظهور. ویژگی2-1-1-1

 های مردم در روزگار ظهور به شرح زیر است:برخی از ویژگی

خداوند در سورۀ فتح به پیامبر خویش از پیروزی ع یمی  ناپذیر:گرایی وصفالف( دین

و بشفارت گرویفدن « ففتح»یابد؛ امفا عمومیفت واژۀ مکه تحقق می دهد که با فتحخبر می

تواند فقط به فتح مکه و غلبه بر کففار قفریش های مختل، مردم به دین اسلام، نمیگروه

نبودن اشاره داشته باشد. گسترش نفاق پس از پیروزی و فتح مکه، خود برترین دلیفل تفام

یابفد کفه گسفترۀ عده زمانی تحقفق میاین مصداق برای اطلاق عمومیت آیه است. این و

های آدمیان به اسلام، با تمامی عمومیت خویش، بفر مصفداق اطلاق آیه بر گرویدن فوج

تواند برترین مصداق ایفن سفوره تأویلی خویش دلالت کند. گسترۀ حکومت مهدوی می

شدن تمفامی م فاهر شفر  و باشد که فتح به تمامی معنا تحقق خواهد یافت و با برچیده



991 

 

jm.isca.ac.ir 

رس
بر

 ی
حل
و ت

ی
 ل

مد
رآ
کا

 ی
تار
اخ
س

 ی  
 س
ام
نظ

ی
اس

 ی
دو
مه

 ی

نفففاق، دیگففر جففایی بففرای بازگشففت دوبففاره بففه قهقففرای ظلمففت بففاقی نخواهففد مانففد. 

، 3106)ارجمنفدفر، ناپذیر خواهفد بفود گرایی مردم در عصر ظهور، وصف،اساس، دینبراین

 .(353-351صص 

 یقبل الناس علفی العبفادات»فرماید: می ×امیرالمؤمنینب( اقبال به عبادات و معنویات: 

و  الجماعات؛ )در عصر ظهفور( مفردم بفه عبفادت و دیانفت والصلاة فیوالشرع و الدیانة 

. در آن روزگففار، توجففه (500ق، ص 3403)صففافی گلپایگففانی، « آورنففدنمففاز جماعففت روی می

گسفترش شفود کفه بفا همفۀ تفلاش براینحوی میها به عبفادت و پرسفتش خفدا بفهانسان

دربارۀ گسفترش مسفاجد فقفط  ×امام صادق شود.مساجد، بازهم کمبود جا احساس می

دٍ بنَیَ فیِ ظَهْرِ الکْوفةَِ مَسْجدِا  لهَُ أَلُْ، بفَابٍ »فرماید: در شهر کوفه می إِیَا قاَمَ قاَئمُِ آلِ مُحَمذ

هنگامی که قائم آل محمد قیام کند، در پشت کوففه  ؛وَ اتذصَلتَْ بیُوتُ الکْوفةَِ بنِهََرِ کرْبلََاءَ 

های کوففه بفه العاده[ و خانفهزار در دارد ]کنایه از وسعت فوقکند که همسجدی برپا می

 .(461ق، ص 3101)طبرسی، « شوندنهر کربلا متصل می

ها در آن دوران چنفین مطفرح در روایتی، طهفارت انسفانج( طهارت و پالایش نفهوس: 

نیفا دتطیب الدنیا و اهلها فی ای ام دولته؛ در دوران حکومت او، دنیفا و اهفل  و»شده است: 

. در روایتی دیگر آمده اسفت: (401، ص 0ق، ج3183)اربلی، « گردندو طاهر می )مردم( پاکیزه

حْناَءُ منِْ قلُوُبِ العْبِاَد؛ هرگاه قفائم مفا قیفام کنفد،... » ها و کینفهلوَْ قدَْ قاَمَ قاَئمُِناَ...یَهَبتَِ الشذ

در  |. پیفامبر اکفرم(335، ص ق3414شفعبه حرانفی، )ابن« رودها از دل مردم بیفرون مفیدشمنی

فلَالةَِ وَ قلُوُبفا  غفُفْلا؛ »فرمایفد: می #وص، حضرت مهدی های قلعفهیففْتحَُ حُصُفونَ الضذ

وَ هُفوَ »روایفتِ  (64ق، ص 3413)خفزاز رازی، « کنفدگرفته را بفاز میهای غفلتگمراهی و دل

ة  بعَدَْ فسََادِ  که بیانگر اصلاح  (401، ص 0ق، ج3183)اربلفی، « هَا؛القْاَدِرُ عَلیَ مَا یشَاءُ أَنْ یصْلحَِ أُمذ

 ها از فسففاد اشففاره توانففد بففه همففین پففالایش انسففانامففت بعففد از فسادشففان اسففت نیففز می

 داشته باشد.

زمفین را پفس از تفاریکی  #وسیلۀ حضرت مهدیخداوند به»د( تکامل عظیم علمهی: 

نمایفد و آن را پفس از جهفل و یکند و پس از ستم آن، از داد پفر مآن، از نور آکنده می

. آمففوزش همگففانی و (061، ص 3ق، ج3105بابویففه، )ابن «کنففد.نففادانی، از دانففش مالامففال می



942 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
وم
د

، 
41
41

 

دار طبق کتاب خفدا گسترش علوم در دولت حضرت، به حدی است که حتی بانوان خانه

تؤُْتفَوْنَ الحِْکمَفةَ فِفی زَمَانفِهِ »نقل شفده اسفت:  ×کنند. از امام باقرو سنت نبوی حکم می

 ِ ِ تعََفالیَ وَ سُفنذةِ رَسُفولِ اللّ    ؛ )در زمفان ایشفان(|حَتذی إِنذ المَْرْأَةَ لتَقَضِْی فیِ بیَتهَِا بکِتاَبِ اللّ  

شود تا جایی که زنان، در خانۀ خود، به کتاب خفدا و حکمت و دانش به مردم ارزانی می

. برخی احادیث دیگر حفاکی از آن (010ق، ص 3100)نعمانی، « کنندحکم می |مبرسنت پیا

کفه امفام شفود؛ چنانها گشفوده میهای علوم برای انسفاناست که در آن دوران، دروازه

انفد حرف است. تمام آنچه پیامبران برای بشفریت آورده 00دانش »فرماید: می ×صادق

آن دو حرف را نشفناختند؛ امفا هنگفامی کفه قفائم دو حرف بیش نبود و مردم نیز بیش از 

 سففازد و حففرف دیگففر را آشففکار سففاخته و در میففان مففردم منتشففر می 05قیففام کنففد، 

ق، 3411)مجلسفی، « آن دو حرف را نیز بدان ضمیمه کرده تا همۀ علوم کامل و منتشر گفردد

 .(116، ص 50ج

 . نقش مردم عِصر ظهور2-1-1-2

یی ن ام مهدوی که مبتنی بفر محوریفت و حضفور رهبفری سازی و برپامردم در زمینه

 صففالح و انسففانی معصففوم و کامففل اسففت، هففم بففرای رسففیدن بففه سففعادت خودشففان 

 سازی سفعادت دیگفران، مشفارکت متعهدانفه و فعفال دارنفد؛ یعنفی هفم یفک و هم زمینه

 خصفوص هفای سیاسفی غربفی، بهتعهد است و هم یک حق که فعالیت کند؛ امفا در ن ام

 گوینفد: شفما مشفارکت سیاسفی فعفال داشفته ن ام سیاسی لیبرال دموکراسفی تنهفا میدر 

 باشید تفا حفق خفودت را بگیریفد؛ امفا هفیچ تعهفدی نسفبت بفه مصفالح جمفع و مصفالح 

غرب الگوی مشارکت سیاسی مطلوب، مشارکت سیاسی فعال است؛ امفا دیگران ندارید. در 

: بهفروزی لفک،  .ر)شفود نفه توصفیه میمهدوی، مشفارکت سیاسفی فعفال و متعهدا در ن ام

 .(10، ص «ب»3186

ها و و عدم برداشفت #دلیل ولایت عالمانه و کامل امامدر ن ام سیاسی مهدوی، به

های گوناگون، مردم با هم در رسیدن به زندگی مطلوب اسلام اخفتلاف نخواهنفد قرائت

گیفرد و داشت. حکومت مهدوی با همراهی و مشارکت مردم در نبرد با ظالمان شکل می
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همچنین مردم در فرایند تشکیل و مفدیریت جامعفۀ اسفلامی تحفت رهبفری آن حضفرت 

توان نتیجه گرفت که نقش مردم در سه مرحلفه، محفل د. پس میآفرینی خواهند کرنقش

سفازی، قیفام و نبفرد بفا مسفتکبران، و مشفارکت در فراینفد بحث و اظهارن ر اسفت: زمینه

 .(051، ص 3100)نک: سلیمیان، تشکیل و مدیریت جامعۀ اسلامی 

 . سرزمین2-1-2

از ایففن  های مختلفففی تقسففیم شففده اسففت. یکففیحکومففت در طففول تففاریخ بففه گونففه

تفوان لحاظ قلمفرو میلحاظ قلمفرو و گسفتره آن اسفت. بفهبندی آن بفهتقسیمات، تقسفیم

هففای ملففی و هففای شففهرمحور، حکومتهففا را بففه سففه گونففۀ اصففلی حکومتحکومت

هفای جهفانی، داعیفۀ حکومفت و زنفدگی در حکومت های جهانی تقسیم کفرد.حکومت

وطنی رواقیون توان در اندیشۀ جهانمی حکومت جهانی را قلمرو فراگیر جهانی را دارند.

در یونان قبل از مسیحیت یافت. ادیفان نیفز درصفدد تشفکیل حکومفت جهفانی بودنفد. از 

ای را ادیففانی کففه فرصففت تشففکیل حکومففت را بففه دسففت آوردنففد، اسففلام چنففین داعیففه

کرده اسفت. تعفالیم اسفلام مخاطفب خفود را جهانیفان قفرار داده صورت آشکار مطرحبه

. مینفرسفتاد انیفجهان یبفرا یرحمتف جز را تو و؛ «وَمَا أَرْسَلنْاَ  إِلاذ رَحْمَة  للِعَْالمَیِنَ »است: 

نیز دعوت جهانیفان بفوده اسفت. هرچنفد حکومفت  |سیرۀ عملی پیامبر اسلام. (310)انبیا، 

فراگیر جهانی اسلام در گذشته تحقق نیافت، اما در تعالیم اسلامی مطرح شده اسفت کفه 

 .(11-10، صفص «الف،»3186)بهفروزی لفک، حتما  چنین حکفومتی محقفق خواهفد شفد  در آینده

اسفت؛  #شده، حکومت حضرت مهفدیدادهتردیدی نیست که مراد از حکومت وعده

 هاسففت. بنففابراین بخش آرزوهففای همففۀ انسانزیففرا او موعففود همففۀ بشففریت و تحقففق

یفد، سراسفر زمفین را ففرا ها در سفایۀ حکومفت او بفه وجفود آها و خوبیآنچه از زیبایی

خواهد گرفت. این حقیقتی است که روایات ففراوان، شفاهد آن اسفت. روایفات در ایفن 

 اند:زمینه چند دسته

زمفین را از عفدل و  #ال،( روایات بسیاری که مضمون آن چنین است که مهفدی

. (086ص ، 3ق، ج3105بابویفه، )ابن گونه که از ظلم و جور پفر شفده اسفت؛ هماندکنداد پر می
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گیرد و هیچ دلیلی وجود ندارد که )الارض( سرتاسر کرۀ خاکی را در بر می« زمین»واژۀ 

 معنای آن را به بخشی از زمین محدود کنیم.

بر مناطق مختل، جهان خبر داده اسفت کفه  #روایاتی که از تسلط امام مهدیب( 

ر تمفامی گستردگی و پراکندگی و اهمیت آن منفاطق، حکایفت از سفلطۀ آن حضفرت بف

بردن از شهرها و کشورها در روایات از بفاب نمونفه و شود که نامجهان دارد و معلوم می

مثفال بففوده و میففزان در  مخاطبففان روایففات در آن زمففان نیففز ملاح ففه شففده اسففت. در 

های دیلم، سند، هند، قسفطنطنیه، کابفل شفاه و روایات مختل، از روم، چین، دیلم یا کوه

هفا را ففتح هفا مسفلط خواهفد شفد و آنبفر آن #ی که امفام مهفدیعنوان مناطقخزر به

 .(015ق، ص 3100؛ نعمانی، 185، ص 0ق، ج3431)مفید، خواهد کرد، نام برده شده است 

  #بودن حکومفت حضفرت مهفدیروشفنی از جهفانیج( روایات پرشفماری کفه به

 دهد.خبر می

من دین خود را »... ت: آمده است که خداوند فرموده اس |در سخنی از پیامبر اکرم

دسفت ایشفان گفردانم و بهها پیفروز میگانه( بر همۀ آیینها )پیشوایان دوازدهبه دست آن

هفا سراسفر زمفین را از فرمان خود را )بر همه( چیره خواهم ساخت و به )قیام( آخرینِ آن

...« د دشمنانم پا  خواهم کرد و او را بر مشارق و مبارب زمین فرمانروا خفواهم گردانف

 .(056، ص 3ق، ج3105بابویه، )ابن

ُ »فرماید: نیز می ×امام باقر الَقْفائمُِ منِ فا... یبلْفُغُ سُفلطْانهَُ المَْشْفرِقَ وَالمَْبفْرِبَ وَ یْ هِفرُ اللّ  

ینِ کلُِّفهِ وَ لفَوْکرَِهَ المُْشْفرِکوُن...؛ قفائم از مفا )خانفدان پیفامبر( . وَجَلذ بهِِ دینهَُ عَلیَ الفد  .. عَزذ

 دسفت او دیفن فرمانروایی او مشرق و مبرب )عفالم( را ففرا خواهفد گرففت و خداونفد به

 ق، 3105 ه،یفبابو)ابن« دهفد؛ اگرچفه مشفرکان را خفوش نیایفدخود را بر همفۀ ادیفان غلبفه می

 .(113، ص 3ج

در مورد مرکز برپایی ن ام سیاسی مهدوی، نفام کوففه در روایفات بیفان شفده اسفت. 

پرسیدم: خانه مهدی و محل اجتماع مؤمنان  ×کند: از امام صادقنقل میمفضل بن عمر 

ها وَ بیَفتُ دَارُ مُلکْهِ الکْوفةَُ وَ مَجْلسُِ حُکمهِِ جامع»کجاستب و حضرت در جواب فرمود: 

هْلةَ؛ محل حکومت او کوفه و جایگفاه قضفاوت و  مَالهِِ وَ مَقسَْمُ غنَاَئمِِ المُْسْلمِیِنَ مَسْجدُِ السذ
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ها مسجد سهله خواهد المال و محل تقسیم غنیمتاش مسجد جامع کوفه و بیتحکمرانی

 .(33، ص 51ق، ج3411)مجلسی، بود 

 . حکومت یا سازمان2-1-3

تفوان را تنهفا می #ترین الگفوی تعیفین سفاختار حکومفت حضفرت مهفدیشایسفته

نسفت. بفا برگرفته از الگفوی حکومفت انبیفای الهفی و سفیرۀ حکفومتی نبفوی و علفوی دا

هایی چفون ای به ساختار این ن ام داشت و عنوانتوان اشارهها میبازخوانی این حکومت

هفای الگوی حکومت امامت را ترسیم کرد؛ اما بایفد توجفه کفرد کفه محفدودۀ حکومت

شدنی نخواهفد بفود. تأکیفد روایفات نیفز بفر الهی پیشین با گسترۀ حکومت مهدوی قیاس

بفودن سفاختار حکفومتی عصفر اه دیگفری بفر مکتومتأسیس حکومت جدیفد، خفود گفو

إِیَا خَفرَجَ یقفُومُ بفِأَمْرٍ جَدِیفدٍ وَ کتفَابٍ »فرماینفد: می ×در روایتی امام باقر مهدوی است.

کند، به امفر جدیفد و هنگامی که حضرت خروج می جَدِیدٍ وَ سُنذةٍ جَدِیدَةٍ وَ قضََاءٍ جَدِید؛

؛ (055ق، ص 3100)نعمففانی،  3«نمایففدقیففام می کتففاب جدیففد و سففنت جدیففد و داوری جدیففد

« گراحکومت کمفال»توانیم هویت فلسفی حکومت مهدوی را در قالب رو فقط میازاین

)ارجمنفدفر، های سیاسیِ موجود، ناشفناخته اسفت معرفی کنیم که ساختار جدید آن در ن ام

 .(366-365، صص 3106

و تطبیق آن  #ومت حضرت مهدیحال، با مطالعۀ روایات مختل، دربارۀ حکبااین

 توان ساختار ن ام سیاسی حضرت را براساس هرم زیر تصویر کرد:با دولت علوی می

 نهاد امامت )رهبری و خلافت(؛ 

 نهاد وزارت )وزیر و مشاور امام(؛ 
                                                           

 دیفن همفان ظهفور عصر در حاکم دین زیرا نیست؛ جدید دین و آیین جدید، داوری و سنت کتاب، امر، از مراد. 1
 را هابفدعت ظهفور، هنگام #مهدی حضرت چون و است محمدی ناب اسلام همان تعبیری به و اسلامی اصیل
 روش ایفن نمایفد،می اجفرا کامفل طفوربفه را الهفی حفدود و کندمی پیاده را اسلامی اصیل احکام و زندمی کنار

 امفر تعبیفر روایفات، در جهفت همفین بفه. دارد تفازگی انفد،گرفته فاصله اسلام اصل از که مردمی برای حضرت
 .(354-350 صص ،3ج ،3185 نسب، موسوی: نک) است آمده... و  جدید کتاب جدید،
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 نهاد امارت و ولایت )حاکمان و والیان جهان(؛ 

 نهاد کارگزار و اجرا؛ 

  (066، ص 3181)کارگر، نهاد قضاوت. 

داری و نهاد ن فامی و امنیتفی نیفز بر این پنج نهاد، دو نهاد خزانهدر برخی منابع، علاوه

، ایفن دو دینهد  جههان. البته در نگاه صاحب کتفاب (310 ، ص3106)سلمان،  افزوده شده است

، 3181)کفارگر،  نهاد مبفول نمانده، بلکه آن دو را ییل نهاد کارگزار و اجرا بیان کرده است

گففذاری در ایففن تقسففیمات آن اسففت کففه حضففرت نشففدن نهففاد قانوندلیففل بیان. (066ص 

برتفرین برپاکننفدۀ دیفن خفدا و مجفری  |،مثابۀ آخرین وصی پیامبر اکرمبه #مهدی

واسفطۀ ارتبفاط او احکام الهی در عصر مهدوی خواهد بود. ارتباط امام با قفوانین الهفی به

ورداری از علفم لفدنی و در قالفب با منبع اصلی فی  خداوندی اسفت کفه ازطریفق برخف

وراثتی الهی یا الهام و وحی غیرتشریعی تحقفق خواهفد یاففت. ایفن علفم در وجفود امفام 

هفای تبیفین و تفسفیر احکفام الهفی و همچنفین سبب خطاناپفذیری ایشفان در تمفامی مقام

گونه که برخورداری از علم لدنی حجیت در فعل و قول و تقریر ایشان خواهد بود. همان

دسفت امفام نیفز شفده بهستلزم وجود عصفمت در امفام اسفت، تبیفین احکفام الهفی انجامم

خطاناپذیر و مطابق با ارادۀ خداونفد خواهفد بفود. بنفابراین در ایفن دوران، بفاوجود امفام 

معصوم دسترسی به متن اصلی احکام الهی میسر است. این امکان دسترسی به متن اصفلی 

نیفاز خواهفد گفذار بیحاکم را از وجود نهفادی قانون احکام الهی در عصر مهدوی، ن ام

 .(301-360، صص 3106)ارجمندفر، کرد 

 شود.در ادامه، توضیحی مختصر دربارۀ هرکدام از نهادهای یکرشده ارائه می

 . نهاد امامت )رهبری و خلافت(2-1-3-1

ۀ ترین نهاد سیاسی دولت مهدوی، نهاد امامت و رهبری اسفت کفه در آن، همفاساسی

 #گیری را امام زمانریزی و تصمیمگذاری، برنامهگذاری جهانی، هدفامور، سیاست

کنند و مراحفل دهند و برای اجرا به رؤسای زمین ابلام میو یاران باوفای ایشان انجام می

همراه یارانش، رهبری ن فام به #اجرایی نیز تحت تمشیت این نهاد قرار دارد. امام زمان
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عهده دارند. رویۀ سیاسی آنان، بر بینش الهی استوار است و غایت آن  سیاسی جهان را بر

سفوی نفور و عفدالت اسفت ها از ظلمفات بهدادن انسفانهدایت و نجات گمراهان و سوق

 .(308-300، صص 3106)سلمان، 

دارد و  #، امامت اختصاص به مهدی×در آن زمان، باوجود نزول حضرت عیسی

 ×کفه عیسفیدرحالی #ز گزارده و مهدینما #پشت سر مهدی ×حضرت عیسی

 .(008 ، ص5ق، ج3405: حر عاملی،  .ر)گر صحنه است، صلیب را خواهد شکست ن اره

 . نهاد وزارت )وزیر و مشاور امام(2-1-3-2

کففه در  #های قففدرت در حکومففت جهففانی حضففرت مهففدیاز نهادهففا و سففاخت

ساخت حکومت علوی وجود نداشت، وزارت است. طبیعی اسفت کفه در حکفومتی کفه 

رهبری آن را بر عهده دارد، کارگزاران و مسئولان حکومفت نیفز بایفد از  #امام مهدی

اسفاس، وزیفر و مشفاور امفام بایفد براین .(066، ص 3181)کارگر،  بزرگان و نیکان امت باشند

وزارت حکومفت جهفانی  ×روایات، حضفرت عیسفیای باشد. براساس شخص برجسته

آمفده  |کفه در روایتفی از پیفامبر اکفرمرا بر عهده خواهد داشت؛ چنان #امام مهدی

و حاجبه، و نائبه، و یبسط فی المبرب و المشرق الْمن  ×هو الوزیر الایمن للقائم»است: 

فة بفن الحسفن صفلوات اللّ   علیهمفا؛ عیسفی و  ×وزیفر حضفرت قفائم ×من کرامة الحج 

بر شفرق  ×دار و جانشین آن حضرت است و به کرامت حضرت حجت بن الحسنپرده

 .(110، ص 6ق، ج3433)بحرانی، « دهدو غرب عالم، امنیت را گسترش می

 . نهاد امارت و ولایت )حاکمان و والیان جهان(2-1-3-3

از نهادهای ن ام سیاسفی مهفدوی، نهفاد امفارت و ولایفت اسفت. صفاحبان امفارت و 

یت، حاکمان و رؤسای سراسر زمفین و کفارگزاران ن فام جدیفد جهفانی هسفتند کفه ولا

اند و مفدیریت و ادارۀ جهفان را در به ایفن مقفام مهفم نصفب شفده #ازسوی امام زمان

دلیل گستردگی و وسعت قلمفرو دست دارند. این نهاد در دولت علوی وجود داشت و به

ری از مصر تا ایفران و شفام را شفامل های پرشماخلافت اسلامی در آن عصر که سرزمین
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شد، از جایگاه و اهمیت بسزایی برخوردار بود. در عرف مسلمانان، امیر )والی( کسفی می

ای از بفلاد اسفلامی، بفه ایالفت و حکومفت نصفب است که خلیفه، او را در شهر یا منطقه

اتفففاق افتففاد. در آن مففدت،  ×کنففد، ماننففد آنچففه در زمففان خلافففت امیرالمففؤمنین

، و «مفدائن»ترتیب در مقام حاکمان حذیفة بن یمان و سلمان فارسی را به ×امیرالمؤمنین

قفرار داد و « کوففه»و عمفار را حفاکم « مصفر»بکر و مالک اشتر را حاکمان محمد بن ابی

بفا توجفه بفه مکفان و موقعیفت محفل  - ها اختیارات، وظفای، و شفئون مسفتقلیبرای آن

 .(001-000 ، صص1318)کارگر، قائل شد  - حکومت

تر در سراسفر جهفان در حکومت جهانی حضرت، ایفن نهفاد بفه شفکل بهتفر و کامفل

الفی امرائفه بسفائر  ×فیبعفث المهفدی»فرماید: می ×وجود خواهد داشت. امیرالمؤمنین

و  فرسفتدامیران و کارگزاران خود را به شفهرها می، ×الامصار بالعدل بین الناس؛ پس مهدی

 .(500ق، ص 3403)صافی گلپایگانی، « دهد که عدالت را در میان مردم پیاده کننددستور می

های برجستۀ حاکمان و زمامداران حکومت جهانی حضرت این اسفت کفه از ویژگی

های مختلفی هستند و منحصر به یک یا دو کشور و قومی خاص نیسفتند. آنان از سرزمین

است. نکتۀ دیگفر « حکومت عدل مهدوی»انی و فراقومی دهندۀ ماهیت جهاین امر، نشان

کنفد. ها ابلام مینحوۀ عملکرد این حاکمان را با دستورالعملی به آن #آنکه امام زمان

إِیَا قاَمَ القْاَئمُِ بعََثَ فیِ أَقاَلیِمِ الْْرَْضِ فیِ کلِّ »نقل شده است:  ×در روایتی از امام صادق

هْدُ  فیِ کفِّک فإَِیَا وَرَدَ عَلیَک أَمْرٌ لَا تفَهَْمُهُ وَ لَا تعَرِْفُ القْضََفاءَ فیِفهِ إِقلْیِمٍ رَجُلا  یقوُلُ عَ 

هنگامی که قائم قیام کند، در اقالیم روی زمین کسفانی فاَنُْ رْ إِلیَ کفِّک وَ اعْمَلْ بمَِا فیِهَا؛ 

در ک، دسفت تفو گوید: فرمان تو انگیزد، در هر سرزمین یک نفر را و به او میرا بر می

است، هرگاه کاری برای تفو پفیش آمفد کفه آن را نفهمیفدی و ندانسفتی چگونفه در آن 

)نعمفانی، « حکم کنی، به ک، خود بنگفر و بفه آنچفه در آن )مکتفوب( اسفت، عمفل کفن

 .(130ق، ص 3100

 . نهاد کارگزار و اجرا2-1-3-4

و والی، والاترین مراتب اجرایی و سیاسی در حکومت اسلامی، پس از امام در سلسله
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قدرت در اختیار عامل )کارگزار( حکومت اسلامی قرار دارد. این عنوان در زمان رسول 

طور معمفول از وضع شده بود. از آغاز پدیدآمدن منصب کارگزاری، عامفل بفه |اکرم

شد. عمده وظیفۀ او در بین اصحاب باسابقه و دارای توانایی علمی و اجرایی برگزیده می

یتش، تبلیففغ دیففن، اقامففۀ جمعففه و جماعففت، اجففرای منویففات امففام، فصففل حففوزۀ مسففئول

المففال آوری انففال و خففراج و دیگفر امفوال در بیتها، فرمانفدهی سففپاه، جمفعخصفومت

طور مستقیم زیفر ن فر امفام بفه مسلمانان بود. کارگزاران حکومت مهدوی ممکن است به

شفهرها بفه وظیففۀ خفود عمفل  هفایفعالیت بپردازند و یا تحت اشراف والیفان و حکومت

 .(000-006، صص 3181)کارگر، کنند 

 . نهاد قضاوت2-1-3-5

 |قضاوت از مناصب مهم در حکومت اسلامی و از اموری است که در زمان پیفامبر

در کنار امور اجرایی و ن امی،  |و پس از آن، بدان اهتمام بسیاری داشتند. رسول اکرم

رد و در موارد ضروری، تصدی آن را به برخی از کخود به کار قضاوت نیز رسیدگی می

 .(083، ص 3181)کارگر، نمود واگذار می ×اصحاب، ازجمله امام علی

عطفی در کارنامۀ این نهاد رقم خواهفد خفورد کفه نقطه #در دورۀ ظهور امام زمان

بدون ارائۀ بینفه و  ×همانند داوری حضرت داود #براساس روایات، داوری امام زمان

. دربفارۀ وجفه مشفابهت (135ق، ص 3100)نعمفانی، بر پایۀ علم قاضفی بنفا شفده اسفت شهود، 

دو احتمففال مطففرح شففده اسففت: نخسففت،  ×قضففاوت مهففدوی بففا داوری حضففرت داود

آور و قضاوت بر پایفۀ علفم غیفب الهفی؛ و دوم، قضفاوت براسفاس فنفون بفازجویی علفم

همراه دارد، دو امتیفازی کفه بفه دلیلتکنولوژی پیشرفته. بنابر یک تحلیل، احتمال دوم بفه

ها و مخاطبفان؛ و دیگفری، تر و سازگارتر است: یکی، جنبۀ اقناعی آن برای انسفانطبیعی

)نفک: محمفدی  #قابلیت تعمیم و توسعه بفه دیگفر قاضفیان منصفوب ازسفوی امفام زمفان

. البته قضفاوت در آن روزگفار، مخفتص حضفرت نبفوده (413-100، صص 0، ج3101شهری، ری

نیز به این کار اهتمام خواهنفد داشفت. در  ×و طبق برخی روایات، حضرت عیسی است

وَ الذذِی نفَسِْی بیِدِهِ لیَوشِکنذ أَنْ ینزِْلَ فِفیکمُ »نقل شده است:  |این زمینه، روایتی از پیامبر
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زودی بفه ×که جانم در دست او است، عیسی بن مریمقسم به آنابنُْ مَرْیمَ حُکما  عَدْلا؛ 

 .(180 ، ص50ق، ج3411)مجلسی، « آیدعنوان حاکم عادل میاز آسمان به

 #افراد دیگری هم کار قضفاوت را بفر عهفده دارنفد و مشفمول عنایفت امفام زمفان

آینفد، بیفرون می ×همراه قفائمای کفه بفهعفده»فرمایفد: می ×خواهند بود. امام صفادق

 های ها و پشففتبففه شففکم ×کففه قففائمبرگزیفدگان، قاضففیان، حاکمففان و فقیهففان هسففتند 

 )طبفری آملفی صفبیر،  «شفود.هفا مشفتبه نمیکشفد، پفس هفیچ حکمفی بفر آنها دسفت میآن

 .(560ق، ص 3431

 . حاکمیت2-1-4

من ور از حاکمیت، همان اقتدار و استقلال سیاسی حکومت در داخل و خارج است. 

یریت و حفاکمیتی یگانفه با ایجاد مرکزیتی واحد و مد #،در دوران رهبری امام مهدی

های اصلی تضاد و جنگ و ظلم از مین ها، یکی از ریشهبرای همۀ جوامع، نژادها و منطقه

ها، بففه آغففوش ها بففدون تفرس از فشففار سیاسفتدر ایفن دوران، انسففان شففود.برداشفته می

 در ایفن ن فامِ  کننفد.گردند و مهربان و برادر در کنار یکدیگر زنفدگی میها باز میانسان

کشند، تنها از استثمار ملل محروم و استعمار جوامع ضعی، دست مینوین، مناطق مرفه نه

پذیر ها ساختاری در مناطق آسفیبهای و نابسامانیماندگیبلکه به جبران کمبودها، عقب

گمارند. به معنای واقعی کلمه، یک امت و یک خانواده از همۀ جوامفع بشفری همت می

 و مانع بزر  بر سر راه چنین آرمانی ع یم وجود دارد:شود. البته دتشکیل می

 مداران تشففکیل داران و سیاسففتعوامففل سففلطه و اسففتکبار جهففانی کففه از سففرمایه

 شود.می

 هفای ماندگی فرهنگی و نبود تربیت درست انسفانی کفه بفه همفین دلیفل تودهعقب

 گیرند.های مستکبران قرار میها و خودکامگیانسانی در مسیر غرض

شوند کن میریشه #دست باکفایت امام مهدیاین هر دو عامل، در آن دوران و به

و با تصففیۀ جوامفع بشفری از عوامفل سفلطه و اسفتکبار مفالی و سیاسفی، عامفل قدرتمنفد 

ها، روابفط صفمیمی و نزدیفک شود و با هدایت و تربیت درست انسفانمرکزی ایجاد می
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گردد. در پرتو ایفن دو جریفان، راه ملیت برقرار میها از هر نژاد و زبان و میان همۀ انسان

 .(361 -360، صص 3183)حکیمی، شود سوی زندگی سعادتمندانه هموار میبشریت به

براساس تبیین عناصر چهارگانۀ ساختار ن ام سیاسی مهدوی، کارآمفدی ایفن ن فام از 

 شود.جهت ساختار حاکمیتی آشکار می

 کمیتی. کارآمدی از جهت ابزارهای حا2-2

در این بخش، از کارآمدی ن ام سیاسی مهفدوی از جهفت ابزارهفایی کفه حکومفت 

 شود.برد، بحث میها در راستای رسیدن به مقاصد خود بهره میمهدوی از آن

 گیری از علم و فناوری و استفاده از دستاوردهای علمی جدید. بهره2-2-1

ای ندارد جز اینکفه ی چارهرو هیچ حکومتجویی، میل فطری بشریت است؛ ازاینعلم

زمینه را برای تعالی و پیشرفت علمی هرچه بیشتر ملت خود فراهم کند. بفه مقتضفای ایفن 

هفای سیاسفی، بلکفه میل فطری، ن ام سیاسی مهدوی نیز چنین است که بسان دیگفر ن ام

هفا، بفر علفم و فنفاوری تکیفه خواهفد کفرد و بفه دسفتاوردها و تر از همفۀ آنبهتر و کامل

 نهد.تشافات علمی جدید ارج میاک

گواه بر ارزش و جایگاه علم در نگاه مهدوی، روایات پرشماری است کفه برخفی از 

 گذاشتن حضرت بر سر بندگان و تکمیل عقول آنان بدین وسیله اسفتها بیانگر دستآن

 حففرف و شففاخه بففودن علففم  00. برخففی دیگففر نیففز حکایففت از (05، ص 3ق، ج3410)کلینففی، 

 تنهففا دو حففرفش قبففل از قیففام حضففرت آشففکار اسففت و بقیففه در دوران ظهففور دارد کففه 

 )نففک: نعمففانی، و روایففاتی دیگففر از ایففن قبیففل  (116، ص 50ق، ج3411)مجلسففی، شففود کامففل می

 .(010ق، ص 3100

پیشففرفت تکنیففک و فنففاوری هففم احففادیثی وجففود دارد کففه از زوایففای  امففا در زمینففۀ

شک تکنولوژی در زمان حضرت بسیار متفاوت با فناوری نگرند. بیمتفاوتی به مسئله می

هایی که امروزه بر تکنولوژی بشر امروزی بشر خواهد بود. در زمان حضرت، محدودیت

ر از سطحی خواهد بفود کفه بشفرِ تحاکم است، وجود نخواهد داشت و دامنه  آن گسترده
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امروز توان در  آن را دارد. دربارۀ پیشرفت فناوری در عرصۀ ارتباطات، روایفت شفده 

چنفان گفوش و چشفم شفیعیان مفا را تقویفت هرگاه قائم ما قیام کند، خداونفد آن»است: 

هفا گویفد و آنها سخن میرسان نخواهد بود. با آن، نامه×ها و قائمکند که میان آنمی

هفا در کفه او در مکفان خفویش اسفت و آنبینند؛ درحالیشنوند و او را میسخنش را می

ونقل هم آمفده اسفت: . در زمینۀ سرعت در حمل(043، ص 8ق، ج3410)کلینی، « نقاط دیگرند

هففای ها و زمینشففود و از وسففایلی ن یففر وسففایل آسففمانبففر ابرهففا سففوار می ×مهففدی»

 .(103، ص 50ق، ج3411)مجلسی، « رودها بالا میآنگانه استفاده کرده و با هفت

 کارگیری مدیران شایسته و متخصص. به2-2-2

سالار اسفت و کفارگزارانش همچفون رهبفر ن ام حکومت مهدوی، یک ن ام شایسته

مندند. آنان گذشته از آنکه در جایگفاه عفام خفویش، در آن، از کفایت و لیاقت تام بهره

اند و حافظ ن م و امنیت در جامعه هستند، مبلِّغ فرهنگ مهفدوی مسئولبرابر ن ام و ملت 

در روایتففی از  ×امیرالمففؤمنین انففد.و آینففۀ حففاکی از اندیشففه و سففیرۀ مهففدوی در جامعه

ةِ مَعَ أَبرَْارِ العْتِفْرَةِ؛ آنفان »کند: گونه یاد میکارگزاران حضرت این )یفاران أُولئَکِ خِیارُ الْْمُذ

. در (401ق، ص 3433)طوسفی، « بیفت همفراه هسفتنداند کفه بفا نیکفان اهلن امتبهتری ×(مهدی

ِ فِفی »و « أَصْفحَابُ الْْلَوِْیفةِ »از اصحاب حضرت به  ×روایتی دیگر امام صادق حُکفامُ اللّ  

کنم کفه بفالای نگفاه مفی ×گویا به قفائم»فرماید: یاد کرده است و می« أَرْضِهِ عَلیَ خَلقْهِ

سیصدوسیزده تن یارانش به شمارۀ اهل بفدر، اطفرافش هسفتند و آنفان  منبر کوفه است و

. (601-600 ، صفص0ق، ج3105بابویفه، )ابن« داران و حکام خدایند در روی زمین بر خلقشپرچم

 کند.اینها تعابیر بلند و والایی است که جز بر افراد شایسته و کاردان صدق نمی

 . استفاده از خرد جمعی2-2-3

جای یفک ففرد های گروهفی از اففراد بفههوش جمعی، برآیند دیدگاه خرد جمعی یا

شناسفی وسفایل ارتبفاط جمعفی، تفأثیرات وسفایل ارتبفاط متخصص است. امروزه، جامعه

شناختی با تأکیفد بفر جمعی بر جامعه و نیز تأثیرپذیری آن از جامعه را با رویکردی جامعه
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تفرین عوامففل ایفن میففان، از مهم دهففد. دروسفایل ارتبفاطی نففوین مفورد بررسففی قفرار می

اجتماعی، پدیدارشدن مسئلۀ خرد جمعی است که در قالب مشفورت و همفکفری شفکل 

سالارانه بفه های جوامع فرهیخته برای تأسیس نهادهای مردمگرفته است و ازجمله ویژگی

تفوان در . ایفدۀ خفرد جمعفی را می(550، ص 3411)کریمفی راهجفردی و همکفاران،  آیدشمار می

، 3413)رضفایی،  ، ردیفابی کفرد«چند سر بهتر از یک سر اسفت»های ارسطو با طرح سیاست

فراتر رود؛ « دیگری»و « خود»کند تا از دوگانگی . خرد جمعی به انسان کمک می(06ص 

هفای ترنفد کفه در آن نقششود همگان بخشی از یک چفارچوب بزر زیرا یادآور می

هفای گسفتردۀ مشفارکت ، بفا اسفتفاده از ظرفیتکننفد. چنفین چفارچوبیخود را ایففا می

های توانفد بفا اسفتخراج دیفدگاهویژه تنوع شناختی افراد جامعه، میواقعی، همکاری و به

شود،  التیام بخشد. بفه هایی را که سبب جدایی و تمایز میان افراد میبندیمختل،، تقسیم

هی درونفی و هفم بفر رفتفار ای است که هم بر آگاتعبیر برخی، خرد جمعی تبییر سازنده

توانفد تفا حفدودی بفه حرکفت اجتمفاعی در جهفت گذارد. این تفأثیر میبیرونی تأثیر می

. (53-51، ص 3413 ،یی)رضفا یکپارچگی و انسجام، انصاف و عدالت در جامعه خفدمت کنفد

باوجودآنکه رهبر ن ام سیاسفی مهفدوی شخصفیتی معصفوم و در اوج عقلانیفت و تفدبیر 

گونه منافاتی با شخصیت جامع ایشان ندارد؛ زیرا فایفدۀ از خرد جمعی هیچاست، استفاده 

 گردد، بلکففه گففاهی فایففدۀ آن اسففتفاده از خففرد جمعففی، لزومففا  بففه آن شففخص بففازنمی

 متوجه افراد جامعه است و حتفی در بعضفی مفوارد، ایفن فایفده صفرفا  بفرای آنفان اسفت؛ 

گیری از خرد جمعی را بفه ورت و بهرهتواند فرهنگِ مشبرای نمونه، چنین رویکردی می

روی و استبدادِ رأی را  برطرف کنفد و سفبب تکفریم شخصفیت افراد بیاموزد، شبهۀ تک

 افراد شود.

 های مشورتیهای گروه. تکیه بر کارشناسی2-2-4

های قرآنی و نبوی است کفه پشفتوانۀ عقلفی نیفز دارد. پیفامبر مشورت، ازجمله آموزه

است، به آن مأمور بفوده و ایفن مهفم را بفه انجفام  #ز امام زمانباآنکه افضل ا |اکرم

بااینکه در زمان خود، اعلم و احکفم مفردم اسفت،  ×رسانده است. بنابراین امام زمانمی
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کنفد و بفا یفاران و در ادارۀ کشور استبداد رأی ندارد و از این ابزار حاکمیتی اسفتفاده می

بر این مسفئله، وجفود نهفاد وزارت در سفاختار ها نماید. یکی از گواهبزرگان مشورت می

ن ام سیاسی مهدوی است؛ زیفرا ازجملفه وظفای، اصفلی نهفاد وزارت و شفخص وزیفر، 

مشورت با حاکم و رهبر آن ساختار است. بنابراین روایتی که در صفحات پیشین، حاکی 

بفود، بفر تحقفق امفر مشفورت و  #برای حضفرت مهفدی ×از وزارت حضرت عیسی

 های مشورتی نیز دلالت دارد.های گروهه کارشناسیتوجه حضرت ب

 سازی. فرهنگ2-2-5

توان فراینفدی دانسفت کفه موجبفات محتواسفازی، سفاختاریابی، سازی را میفرهنگ

گرایی جوامففع فففراهم دهی اجتمففاعی را از رهگففذر تعامففلبخشففی و مشففارکتاصلاح

ۀ تولیففد، توزیففع و های فرهنگففی در سففه مرحلففسففازی ازطریففق واسففطهسففازد. فرهنگمی

های بشری در عرصۀ هنر و دانفش انجفام مصرف محصولات فرهنگیِ مربوط به خلاقیت

های ها و انتقفال اطلاعفات و شفیوهها، اعتقادها، ایدئولوژیشود که سبب تبییر یهنیتمی

. (380، ص 3188)دهشففیری،  شففودزنففدگی در فراینففد تطففابق افففراد بففا محففیط پیرامففون می

مداری، انفذار و بفیم، سفازی و اسفوههفای پرشفماری دارد کفه اسوهوشسازی، رفرهنگ

جلب توجه، اعطای بینش غیرمستقیم، تکلی، در غایت وسع، تبشیر و تشفویق، تفدریج و 

هایی از آن اسفت کفه تدرج، تفصیل احکام، مفداومت و محاف فت، و تنفوع بیفان، نمونفه

، 3108)سفبحانی یفامچی، کنفد نفه میها، فرهنگ مد ن ر را در جامعه نهادیکاربست این روش

 .(381-361 صص

با تشکیل حکومت جهانی الهی، فرهنگ الهی را در جهان نهادینفه خواهفد  #امام زمان

های اجتماعی اسفت؛ سازی حضرت، امری جامع و دربرگیرندۀ همۀ عرصهکرد. فرهنگ

اسفتای توان گفت هدف حضرت از انجفام هفر کفاری در اجتمفاع، در رای که میگونهبه

سازی آن عمل است؛ برای نمونه، هنگفامی کفه ایشفان کفارگزاران متخصفص و فرهنگ

شدن نصب کارگزاران لایق گزیند، مقصود وی، تبدیللایقی را برای اجرای قوانین برمی

کنفد، عنوان یک فرهنگ است. اگر حضرت بفا هفر ظلمفی در هفر مقطعفی مبفارزه میبه
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عنوان یک فرهنگ در جامعه مطرح کنفد. ا بهستیزی مطلق رغرض وی آن است که ظلم

در حکومفت جهفانی حضفرت مهفدی بفه  به تعبیر یکی از پژوهشگران عرصۀ مهفدویت،

ای کفه یفک تحفول گونفهشود؛ بهسازی اهمیت خاصی داده میمقولۀ فرهنگ و فرهنگ

هفای ناسفالم و گیفرد و فرهنفگ جدیفدی جفایگزین فرهنگع یم فرهنگی صفورت می

هفا، هنجارهفا، طبق بیان ایشان، اگفر مفا فرهنفگ را شفامل باورهفا، ارزششود. منحط می

رفتارها، دانش و محصولات و نمادها بدانیم، خواهیم دید که همفۀ ابعفاد فرهنفگ مفورد 

است و اصفلاح و دگرگفونی اساسفی در آن رد خواهفد داد. دوران  #توجه امام زمان

وح جامعه، و زدودن خراففات، ظهور، دوران گسترش فرهنگ سالم و انسانی در همۀ سط

 .(30-36، صص 3101)نک: کارگر، ها و آداب و رسوم ناسالم و غیرمفید است پیرایه

 . تصویب قوانین و مقررات مالیاتی2-2-6

ترین وظای، مجلس در هر کشوری است؛ تصویب قوانین و مقررات مالیاتی، از مهم

شفورهای مختلف، بفرای تفأمین هاسفت. کتفرین منفابع درآمفد دولتزیرا مالیفات از مهم

کننفد و ایفن بودجفۀ بفه بودجه، برخفی از مفردم کشفور را مشفمول پرداخفت مالیفات می

کنند. به همین دلیفل اسفت کفه وری کشور مصرف میآمده را برای آبادانی و بهرهدست

توان به ضفرورت پرداخفت مالیفات در کشفور پفی بفرد. دولفت ایفن بودجفه را بفرای می

کند. پرداخت مالیات ازسوی مردم و رشد اقتصادی کشور مصرف میهای تجاری پروژه

گذارد. اگر کشور دارای مدیریت قوی تأثیر بسیار مهمی در وضعیت اقتصادی کشور می

توانفد بفه رشفد کند، میبندیآمده را در جهفت درسفت، سفازمانباشد و مالیات به دست

بفرای پرداخفت حقفوق کارکنفان  اقتصادی بسیار بالایی دست یابد. دولت این مالیفات را

های دولتفی هفم در کنفد و ایفن سفازماندولتی و دیگر افراد مرتبط با دولت مصفرف می

 کنند.وری و رشد اقتصادی کشور تلاش میجهت آبادانی، بهره

که نقش مؤثری  #های اقتصادی حکومت حضرت مهدیازجمله اقدامات و برنامه

های فقر و محرومیت در کفل جهفان اندن ریشهدر ایجاد رفاه و آسایش اقتصادی و خشک

شفود( و دارد، گرفتن مالیات اسلامی )به معنای اعم آن که شامل خمس و زکات هم می
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گونفه کفه در توزیع عادلانۀ آن در بین اففراد مسفتمند، بیمفار و مسفتحق خواهفد بفود. آن

در  اهد بفود.روایات آمده است، مجازات سنگینی در انت ار مانعان از پرداخت زکات خو

خون دو کس در اسلام هدر اسفت؛ ولفی ایفن حکفم را کسفی اجفرا »خوانیم: روایتی می

دار زناکفار اسفت کفه آن حضفرت او را قیام کند: یکی، خون مرد زن ×کند تا قائمنمی

کند کفه کند؛ و دیگر، خون کسی است که از پرداخت زکات خودداری میسنگسار می

برخفوردِ سفخت حضفرت بفا . (80، ص 3ق، ج3103)برقفی، « گردن او را خواهفد زد ×مهدی

پردازد به آن سبب است که عدم پرداخت زکات، سفبب اخفلال در کسی که زکات نمی

چرخۀ اقتصاد حکومت الهی است. این امر، با فلسفۀ حکومفت مترقفی آن امفام در تضفاد 

 آشکار است.

لانفه توزیفع و تقسفیم آوری، و کاملا  عاددقت جمعدر عصر ظهور، مالیات اسلامی به

ای مبتنی بر معیارهفای گردد و جامعهشود و ن ام طبقاتی حاکم قبل از ظهور، نابود میمی

عفدالتی، ای که در آن، با نفی تبعفی  و بیاسلامی و انسانی به وجود خواهد آمد؛ جامعه

 همه از امکانات رفاهی بهره مند خواهند شد.

 گیرینتیجه

وداد اسفت، از یفک ن فام که دوران حاکمیفت عفدل #عصر ظهور حضرت ولی عصر

های آن، ن ام سیاسی است. ازجمله مسفائل مهفم در متعالی برخوردار است که از ساحت

مباحث سیاسی، مسئلۀ کارآمدی است که آن نیز ابعاد مختلفی دارد. از ابعاد مهفم مسفئلۀ 

کمیتی و کارآمفدی، کارآمفدی در عرصفۀ سفاختار اسففت کفه در دو محفورِ سفاختار حففا

کفه گفتفه شفد، در محفورِ سفاختار ابزارهای حاکمیتی قابل بحفث و بررسفی اسفت. چنان

دهندۀ ساختار ن ام سیاسی مهدوی سخن به میان حاکمیتی، از چهار عنصر اساسیِ تشکیل

اند از: مردم، سفرزمین، حکومفت )یفا سفازمان( و حاکمیفت. در بحفث که عبارت آیدمی

ناپذیر، اقبفال وصف،گراییمردم عصر ظهور همچفون دین هایمردم، به برخی از ویژگی

به عبادات و معنویات، طهارت و پفالایش نففوس و تکامفل ع فیم علمفی اشفاره شفد. در 

بودن قلمرو حکومفت مهفدوی، بحث سرزمین و حکومت )یا سازمان(، ضمن بیان جهانی
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ر کفرد: نهفاد توان براساس هرم زیر تصفویبیان شد که ساختار ن ام سیاسی حضرت را می

امامت، نهاد وزارت، نهاد امفارت و ولایفت، نهفاد کفارگزار و اجفرا و نهفاد قضفاوت. در 

، آن حضرت بفا ایجفاد #حوزۀ حاکمیت نیز گفته شد که در دوران رهبری امام مهدی

ها، بفه ایفن مرکزیتی واحد و مدیریت و حاکمیتی یگانه برای همۀ جوامع، نژادها و منطقه

تفوان د پوشاند. از جهت ابزارهای حاکمیتی هفم ایفن ابزارهفا را میمهم جامۀ عمل خواه

کارگیری گیری از علم و فناوری و استفاده از دستاوردهای علمی جدید، بهبرشمرد: بهره

هفای های گروهمدیران شایسته و متخصص، استفاده از خرد جمعی، تکیفه بفر کارشناسفی

مالیاتی. نتیجۀ این بخفش، آن اسفت  سازی و تصویب قوانین و مقرراتمشورتی، فرهنگ

که سفاختار ن فام سیاسفی مهفدوی از جهفت ابزارهفای حفاکمیتی هفم در حفد بفالایی از 

 کارآمدی قرار دارد.
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