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های علم  و فکری مراکز حوزوی و دانشگاه  و با هدف تولیاد مندی از ظرفیتحوزه علمیه قم، با بهره

های پژوهشا  و ثااار اندیشامندار در حاوزد مهادویت و دانش و معرفت علم ، ترویج و انتشار یافتاه
با صااح  امتیاازی پژوهشاگاه علاوف و فرهنام اسایم   پژوه  معطوف به دین و امور حوزوی،ثینده

 شود.منتشر م 
های مهدوی و نااظر در عرصه مباحث مهدویت و ثموزه                      ترویجی - علمی دوفصلنامه
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 ها و مسائل مهدویت؛به پرسشگوی  پاسخ .3
 ارتقای سطح معرفت  مردف نسبت به مباحث مهدویت؛ .4
 پژوهار و محققار مهدوی؛بسترسازی جهت پرورش مهدی .5
 های انحراف  مهدویت؛شناس  و نقد جریارثسی  .6
 تبیین مبان  فلسف ، کیم  و اعتقادی مهدویت؛ .7
 تولید محتوای مباحث جدید مهدویت؛ .8
 درجه دو مهدویت؛ تبیین و توسعه مباحث .9
 پردازی و مرجعیت علم  در حوزه مهدویت.بسترسازی جهت نظریه .11

 های پژوهشی فصلنامه با رویکرد دینی، اعتقادی و تطبیقیاولویت
 بسط و تبیین مباحث اعتقادی مهدویت؛ .1
 توسعه و تحلیل مسائل علم  و درجه دو مهدویت؛ .2
 حوزه مهدویت؛پردازش و تحقیق مسائل فرا مذهب  و فرا اسیم  در  .3
 تبیین و تحلیل مسائل عقل  و فلسف  مهدویت؛ .4
 ها و شبها  مهدویت.گوی  به پرسشپاسخ .5
 

هاای از صاح  نظرار، استادار و پژوهشگرار عیقمند به موضوعا  و مباحاث مهادویت و ثموزه
 جامعه مهددویشود تا ثاار و مقالا  خویش را جهت بررس  و چاپ در دوفصلنامه مهدوی دعو  م 

ارسال  jm.isca.ac.irبر اساس ضوابط و شرایط مندرج در این فراخوار از طریق سامانه نشریه به ثدرس 
 نمائید.
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 راهنمای تنظیم مقاله

 شرایط اولیه پذیرش مقاله

  در پذیرش یا رد و ویرایش علمی و ادبی مقالات، آزاد است جامعه مهدوینشریه. 

  ید قبلا در جای دیگری ارائه یا منتشر شده و یا همزمان جهفت انتشفار نبا جامعه مهدویمقالات ارسالی به نشریه

 .به نشریات دیگر ارسال شده باشند

 شوند، برای تسریع فراینفد داوری یابی میبا توجه به اینکه همه مقالات فارسی ابتدا در سامانه سمیم نور مشابهت

 .له خود از طریق این سامانه مطمئن شوندبهتر است نویسندگان محترم قبل از ارسال مقاله، از اصالت مقا

  از دریافت مقاله مجدد از نویسندگانی که مقالفه دیگفری در رونفد بررسفی دارنفد و هنفوز  جامعه مهدوینشریه

 .منتشر نشده، معذور است

  مقاله در محیطWord  بفا پسفوندDOCX  بفا قلفمNoorzar   بفرای مفتن و  31نفازTimes New Roman 

 چینی شود.سی( حروفبرای انگلی31ناز  

o :چنانچه مقاله مستخرج از هر کدام از مفوارد ییفل باشفد، نویسفنده  شرایط مقالات استخراج شده از آثار دیگر

ای کفه نشفریه متوجفه موظ، است اطلاعات دقیق اثر وابسته را یکر کند. در غیر این صفورت در هفر مرحلفه

 کند:میرسانی نویسنده شود، مطابق مقررات برخورد عدم اطلاع

o عنوان کامل، استاد راهنما، تاریخ دفاع، دانشگاه محل تحصیل، دانشکده، گروه تحصیلی(نامه پایان( 

 باشد.الزامی می استاد راهنما تنهایی قابل پذیرش نبوده و یکر نامبهدانشجویان )ارشد و دکتری( مقاله ارسالی از  **

o  طرح، سازمان مربوطه( )عنوان کامل طرح، تاریخ اجرا، همکارانطرح پژوهشی 

o  عنوان کامل همایش یا کنگره، تاریخ، سازمان مربوطه(ارائه شفاهی در همایش و کنگره( 

o :نویسندگان باید فقط از طریق بخش ارسال مقاله سامانه نشریه جهت ارسال مقالفه  روند ارسال مقاله به نشریه

 چاپی ترتیب اثر داده نخواهد شد.اقدام کنند، به مقالات ارسالی از طریق ایمیل یا ارسال نسخه 

 ،اقدام به ثبت نام در سامانه نشریه نماید «ارسال مقاله»باید ابتدا در بخش  نویسنده مسئول برای ارسال مقاله. 

 از طریق صفحه شخصی خود در سامانه مجله دنبال نمایندتنها  نویسندگان باید همه مراحل ارزیابی مقاله را. 

o  د پذیرشقالب و موضوع مقالات مور 

های نویسنده و حفاوی یافتفه دستاوردهای پژوهشیفقط مقالاتی را که حاصل  جامعه مهدوینشریه  .1

 پذیرد.جدید است را می

 نشریه از پذیرش مقالات مروری صرف، گردآوری، گزارشی و ترجمه معذور است. .2

o هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:فایل 

 یاب مقاله. فایل مشابه4  یل اصلی مقاله )بدون مشخصات نویسندگان(فا .1

 . فایل عدم تعارض منافع5 فایل مشخصات نویسندگان )به زبان فارسی و انگلیسی( .2

 Orcid. شناسه پژوهشگری 6  فایل تعهدنامه )با امضای همه نویسندگان( .3
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 ور و ثبت صحیح اطلاعات در سامانه است(.)ارسال مقاله برای داوری، مشروط به ارسال سه فایل مذک تذکر:

o :011تفا  351 چکیهده:کلیفدواژه؛  8تفا  4 ها:کلیهدواژهواژه؛  0511تفا  5111بین  واژگان کل مقالهه: حجم مقاله 

 شناسی و نتایج مهم پژوهش باشد(.اصلی پژوهش، روشپرسش  واژه )چکیده باید شامل هدف، مساله یا

o :نویسنده مسئول در آثاری که بیش از یک نویسنده دارند بایفد حتمفا   نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان

عنوان فرسفتنده مقالفه بفه .مشخص باشد. عبارت )نویسنده مسئول( جلوی نفام نویسفنده مفورد ندفر درج شفود

 .گیردهای بعدی با وی صورت میرسانیشود و کلیه مکاتبات و اطلاعنویسنده مسئول در ندر گرفته می

o مانی نویسندگان باید دقیق و مطابق با یکی از الگوی های ذیل درج شود:وابستگی ساز 

رتبه علمی )مربی، استادیار، دانشیار، استاد(، گروه، دانشگاه، شهر، کشفور، پسفت الکترونیکفی  اعضای هیات علمی:. 3

 سازمانی.

شففهر، کشففور، پسففت  ارشففد، دکتففری( رشففته تحصففیلی، دانشففگاه،: دانشففجوی )کارشناسففی، کارشناسی. دانشههجویان0

 الکترونیکی سازمانی.

: مقطع تحصیلی )کارشناسی، کارشناسی ارشد، دکتری( رشته تحصیلی، سازمان محل خدمت، آزاد. افراد و محققان 1

 شهر،کشور، پست الکترونیکی سازمانی.

 (، رشته تحصیلی، حوزه علمیه/ مدرسه علمیه، شهر، کشور، پست الکترونیکی.4،1،0: سطح ). طلاب4

o :های ییل باشد:بدنه مقاله باید به ترتیب شامل بخش ساختار مقاله 

 . عنوان؛3

 )تبیین موضوع/مساله/سوال، هدف، روش، نتایج(؛ . چکیده فارسی2

)شامل تعری، مساله، پیشینه تحقیق )فارسی و انگلیسی(، اهمیت و ضرورت انجفام پفژوهش و دلیفل  . مقدمه3

 جدیدبودن موضوع مقاله(؛

 )توضیح و تحلیل مباحث(؛ لی. بدنه اص4

 )بحث و تحلیل نویسنده(؛گیری . نتیجه5

کننده اعتبار بودجفه پفژوهش نفام بفرده های همکار و تأمینشود از مؤسسهپیشنهاد می . بخش تقدیر و تشکر:6

نمفودن امکانفات ، یفا در تهیفه و فراهمشود. از افرادی که به نحوی در انجام پژوهش مربوطفه نقفش داشفته

اند، بفا یکفر اند و نیز از افرادی که به نحوی در بررسی و تندیم مقاله زحمت کشفیدهد نیاز تلاش نمودهمور

ها یا اففرادی کفه نفام آنهفا بفرای قفدردانی یکفر گزاری شود. کسب مجوز از سازماننام، قدردانی و سپاس

 شوند، الزامی است؛می

فهرسهت اید به انگلیسفی نیفز ترجمفه شفده و بعفد از بخفش )منابع غیرانگلیسی علاوه بر زبان اصلی، ب . منابع7

 درج شوند(. References، ییل عنوان منابع

o :روش استناددهی APA باشد که لینک دانلود فایفل )درج پانویس، ارجاعات درون متن و فهرست منابع( می

 باشد.نشریه )راهنمای نویسندگان( موجود میآن در سامانه 

http://www.isca.ac.ir/portal/Theme/isca/apa.pdf
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 سازجایگاه و نقش دولت در حکمرانی زمینه
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Abstract 

Preparatory governance—as a strategy for realizing the desired society 

during the period of the Major Occultation—is an important topic in 

Islamic thought. This article examines the position and role of the 

government in preparatory governance for the advent (faraj) within 

Islamic thought and discusses how governance can transform the 

current state into the ideal state (the reappearance of Imam Mahdi). 

The findings indicate that waiting for reappearance of Imam Mahdi is 

a social and civilizational act, and preparatory governance must be 

grounded in monotheistic foundations, prioritizing the Hereafter over 

worldly concerns when faced with dilemmas, adopting both revelatory 

and rational wisdom, and operating at the scale of the ummah. 

Moreover, reducing the government’s direct intervention and 

increasing public participation in policymaking, regulation, and 

                                                           
1. Professor, Department of Philosophy, Research Institute for Islamic Culture and Thought, Qom, Iran 

(Corresponding Author). 

 khosropanahdezfuli@gmail.com 

2. Assistant Professor, Imam Sadiq (a) Islamic Sciences Research Institute, Tehran, Iran.  

 r.lakzaee@isri.ac.ir 

* Khosropanah, A., & Lakzaei, R. (2025). The status and role of the government in preparatory 

governance. Mahdavi Society, 6(1), pp. 7-28. https://doi.org/10.22081/jm.2025.72496.1114 

 Type of article: Research Article * Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

© 2025 

authors retain the copyright and full publishing rights 

 

https://orcid.org/0000-0001-8529-3241


6 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

supervision—based on the logic of wilayah-orientation—are essential 

conditions for realizing this form of governance. The article also 

addresses current challenges in the Islamic Republic of Iran, such as 

excessive state control in managing the country, especially in the areas 

of the economy and higher education, and proposes solutions such as 

strengthening the role of the people and elites. The study is conducted 

using library-based documentation and the inferential–indicative 

method as explained in the discipline of logic. 

Keywords 

Preparatory governance, waiting for reappearance of Imam Mahdi, 

wilayah-orientation, public participation, Islamic policymaking, 

Islamic Republic of Iran. 
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 سازجایگاه و نقش دولت در حکمرانی زمینه

 2زاییرضا لک            1عبدالحسین خسروپناه

  10/05/1101تاریخ انتشار:   13/01/1101تاریخ پذیرش:  10/03/1101تاریخ اصلاح:  16/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

مثابۀ راهکاری برای تحقق جامعۀ مطلوب در عصر غیبت کبری، از مباحث مهم در ساز بهحکمرانی زمینه

سفاز  ففرج در اندیشفۀ نقش دولت در حکمرانفی زمینهاندیشۀ اسلامی است. این مقاله به بررسی جایگاه و 

( از #پردازد و از چگونگی تبدیل وضع موجود به وضع مطلفوب )ظهفور حضفرت مهفدیاسلامی می

دهد که انتدار فرج یک عمل اجتماعی و تمفدنی اسفت ها نشان میگوید. یافتهطریق حکمرانی سخن می

هفا، حکمفت توحیدی، ترجیح آخفرت بفر دنیفا در دو راهیهای ساز باید مبتنی بر بنیانو حکمرانی زمینه

وحیانی و عقلانی، و در مقیاس امت باشد. همچنفین کفاهش دخالفت مسفتقیم دولفت و اقفدام دولفت در 

مفداری، گری و ندارت، بر اساس منطق ولایتگذاری، تندیمراستای افزایش مشارکت مردم در سیاست

های فعلی جمهوری اسفلامی ایفران ماننفد . مقاله به چالششرط لازم برای تحقق این نوع حکمرانی است
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کنفد و راهکارهفایی ماننفد ویژه در عرصۀ اقتصاد و آمفوزش عفالی اشفاره میبودن ادارۀ کشور، بهدولتی

با شیوه اسفناد کتابخانفه ای و روش اسفتنباطی و  این نوشتاردهد. تقویت نقش مردم و نخبگان پیشنهاد می

 رساند.ق تبیین شده است، تحقیق را به سامان میدلالت که در دانش منط

 هاکلیدواژه

گذاری اسفلامی، جمهفوری مداری، مشارکت مردمفی، سیاسفتساز، انتدار فرج، ولایتحکمرانی زمینه

 اسلامی ایران.
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 مقدمه

مثابۀ الگویی برای تحقق جامعۀ مطلوب در عصر غیبت، از مباحفث ساز بهحکمرانی زمینه

اسلامی است. این مقاله با تمرکز بفر نقفش دولفت، بفه بررسفی چگفونگی مهم در اندیشۀ 

پفردازد. تحلیفل جایگفاه دولفت در تبدیل وضفع موجفود بفه وضفعیت آرمفانی ظهفور می

ساز از چند جهت دارای اهمیفت اسفت. نخسفت، در گفتمفان مهفدویت، حکمرانی زمینه

؛ امفا (16 ، ص0ق، ج3108ق، )شفیخ صفدومعرفی شده اسفت « افضل الاعمال»مثابۀ انتدار فرج به

این مفهوم غالبا  به بعد فردی تقلیل یافته و ابعاد اجتمفاعی و حکمرانانفۀ آن موففول مانفده 

 های ساختاری در ندام جمهوری اسلامی مواجهیماست. دوم، در دوران معاصر با چالش

بفودن حکمرانفی در تعفارض اسفت. ایفن پفژوهش بفا اسفتناد بفه آیفۀ که بفا اصفل مردمی

؛ مففردان و زنففان بففا ایمففان دوسففت و یففار و  » یففا؛ُ ب عففو 
نففاتُ ب عضُففهُم ا ول 

المُؤم  المُؤم نففون  و 

گری بففه ، ضففرورت بففازتعری، نقففش حکومففت را از تصففدی(03 )توبففه،« یکدیگرنففد

 دهد.گری مورد تأکید قرار میتسهیل

ی تحلیل ساختاری جمهفور»، «روایی - مبانی وحیانی»گانۀ این پژوهش با ترکیب سه

 درصدد است:« الگوی عملیاتی مردمی»و « اسلامی

 تبیین کند.« فناوری اجتماعی»مثابۀ یک ساز را به( ندریۀ حکمرانی زمینه3

 شناسی ساختار فعلی را با معیارهای مهدوی انجام دهد.. آسیب0

 های مردمی پیشنهاد کند.. الگوی جایگزین مبتنی بر قرارگاه1

ندری مستند و نگاه انتقادی به وضع موجفود، بسفتر لازم این مقدمه با ارائۀ چارچوب 

 کند.ساز در ادامۀ مقاله را فراهم میبرای تحلیل تفصیلی حکمرانی زمینه

پفردازد. شناسی، به تعری، انتدار سازنده و حکمرانفی میدر بخش مفهوم این نوشتار

ویرانگفر قفرار انتدار سازنده مبتنی بر عمل و مشارکت جمعفی اسفت و در مقابفل انتدفار 

گذاری، منفد بفرای هفدایت جامعفه، شفامل سیاسفتگیرد. حکمرانی نیز فرایندی نداممی

شفود. ایفن دو مفهفوم در کنفار یکفدیگر، گری و ارائۀ خدمات عمومی تعری، میتندیم

 دهند.الگویی برای تحقق جامعۀ اسلامی ارائه می
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شففناختی و معرفتشففناختی، سففاز در سففه سففطح هستیهففای حکمرانففی زمینهبنیان

محففور حکمرانففی  در جایگففاهمففداری شففوند. همچنففین ولایتشففناختی بررسففی میانسان

سفاز بایفد دهنفد کفه حکمرانفی زمینهها نشفان میای دارد. این بنیانویژه اهمیتای، شبکه

 )امام و امت( باشد. «علیهمولی و مولی»ناگسستنی بین  ۀرابطمبتنی بر 

تفرین آن، مشفارکت کند کفه مهمین حکمرانی اشاره میمقاله سپس به اصول عملی ا

گذاری، ندارت و اجراست. در مقابل، سفاختارهای فعلفی مردمی در همۀ سطوح سیاست

بودن اقتصفاد و آمفوزش عفالی مواجفه هایی مانند دولتیجمهوری اسلامی ایران با چالش

ها، راهکارهایی بفرای شود. این مقاله با نقد این ساختاراست که مانع تحقق این اصول می

 دهد.بهبود حکمرانی ارائه می

هایی اسفتوار در دانفش منطفق کفه ریشفه« روش دلالفت»حاضر، با اسفتفاده از  نوشتار

کند تفا بحفث از دارد، کوشش می (80 ص ،3ج ،3163)عراقی، و اصول فقه  (0 ، ص3160)طوسی، 

وشفن برسفاند. در منطفق، ساز را به سفرانجامی رجایگاه و نقش دولت در حکمرانی زمینه

ای کفه دلالت لفدی به آن رابطهٔ نامرئی اما پراهمیت میان لفظ و معنفا اشفاره دارد؛ رابطفه

ضْع بنا نهاده شفده، امفا سفنگ بنفای هرگونفه ندریفه پردازی در اگرچه بر پایهٔ قرارداد و و 

و قابفل  اش، سفاختاری روشفنگانهقلمرو تفسیر متن است. این رابطه در سفایهٔ اقسفام سفه

 یابد.تحلیل می

رسفد، زمفانی ترین شفکل دلالفت بفه ندفر میپیرایهترین و بیدلالت مطابقی که ساده

 وکاسففتی، بففر همففۀ مصففداق طور دقیففق و بففدون هففی  کمیابففد کففه لفففظ، بففهتحقففق می

 آن مفهومی که بفرایش وضفع شفده اسفت، دلالفت کنفد؛ گفویی کلیفد، تنهفا قففل خفود 

 گشاید.را می

دارد و بفه سفراپ پیونفد جفز؛ و کفل تر برمیای ژرفتضمنی پرده از رابطه اما دلالت

ناپذیر رود. در این نوع دلالت، لفظ نه بر معنای کامل و مستقل، بلکه بر بخشی جداییمی

 رود.و لازمهٔ یاتی معنای اصلی خود اشاره می

نوردد. را درمیتری رباید و پهنهٔ وسیعدر این میان، دلالت التزامی گوی سبقت را می

این دلالت نه برآمده از یات واژه، بلکه بر پایهٔ پیوندی است کفه عقفل، عفرف، شفرع یفا 
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نمونهٔ گویفای « آتش»بر « دود»کند. دلالت تجربه در جهان خارج میان دو معنا برقرار می

نشفینی همیشفگی در دنیفای بیفرون اسفت کفه چنفین این معناست؛ زیرا این همراهی و هم

کنفد، نفه خفود  یات دود. در ایفن قلمفرو اسفت کفه نایی را برای یهن تداعی میرابطهٔ مع

ای خاص محدود کند، با تکیفه وجوی کلیدواژهمحقق، بدون آنکه خود را در بند جست

 راند.کند و بحث را به پیش میبر فهم و کش، و استنباط، مسیر پژوهش را هموار می

حکمرانفی اسفلامی یفا »رویفم و عبفارت حال اگر تنها بر اساس دلالت مطابقی پفیش 

گمان به ایفن وجو کنیم، بیرا در متون کهن اسلامی یا تفاسیر جست« سازحکمرانی زمینه

ای نوپدیفد و مفدرن اسفت و اثفری از آن در نتیجه خواهیم رسید که چنین ترکیبفی، واژه

ای یفافتن آمفوزد کفه بفرشود. دلالت التزامفی بفه مفا میقرآن کریم یا احادیث یافت نمی

هفا رسفوک کنفیم تفا از پاسخ، باید از سطح الفاظ فراتر رویفم و بفه عمفق مففاهیم و گزاره

هفای اسفلامی، نقفش و جایگفاه دولفت در جانبفهٔ آموزهرهگذر فهم محتوا و بررسی همه

ساز را تبیین نماییم؛ هرچند در این امر تردیدی نیست که دلالت مطابقی، حکمرانی زمینه

ستوار، پایفه و مبنفای دو دلالفت دیگفر یعنفی تضفمنی و التزامفی را تشفکیل سان بنایی ابه

بفا اسفتفاده از روش دلالفت، نقفش دولفت را در حکمرانفی  در ایفن اثفردهد. بنابراین می

فرض مقاله این اسفت کفه بایفد دولفتْ سفبک، کوچفک بفا دهد. پیشساز نشان میزمینه

گری ت و هفدایت باشفد و نفه تصفدیگری و ندفاراقداماتی حداقلی و متمرکز بر تهسیل

 هرچه بیشتر.

 شناسی. مفهوم1

 . حکمرانی1-1

 و ساختارسفازی( جهفت نگفاریقانون (گفریتندیم منفدندام فرایند توانمی را حکمرانی

گری کلفی جامعفه از تر، حکمرانفیْ هفدایتکرد. بفه تعبیفر جفامع تعری، جوامع هدایت

)خسفروپناه، خفدمات عمفومی منتهفی شفود  گری است که بهگذاری و تندیمطریق سیاست

سفازی و ارزیفابی مقفررات گری، مقفررات و چارچوب. مقصود از تندیم(40-0 ، صص3411

گری حکیمانۀ جامعه است کفه مبتنفی بفر است. بنابراین حکمرانی حکمی، نوعی هدایت
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 نسفبت مبانی و اصول حکمی و اسلامی جهت تأمین مقاصفد حکمفت و شفریعت اسفت.

 حکمرانفی توانفدمی حکومفت اسفت. وجه عموم و خصوص من حکومت، و حکمرانی

 ممکن همچنین حکمرانی باشد. هابرخی عرصه در حکمرانی فاقد تواندمی و باشد داشته

 هفایگروه یفا خصوصفی بخفش وسفیلۀاسفت به ممکفن و باشفد حکومت واسطۀبه است

 امفا ارد؛د سیاسفی بعفد حکومفت .پفذیرد صفورت دیگفر هفایدولت حتفی یفا اجتماعی

تفوان بفر اسفاس حکمرانی را می .رودمی کار به غیرسیاسی و سیاسی حوزۀ در حکمرانی

 سه عنصر ییل نیز تعری، کرد:

 .کنددهی میصورت راهبردی جهتباید و نبایدهای کلانی که به گذاری:الف( سیاست

 گذاری و ساختارسازی.عبارت است از قانون گری:ب( تنظیم

مثابففۀ گففری بهگذاری و تندیمر پایففۀ ندففام معرفتففی و سیاسففتبفف ج( خدددتاع عمدد تی:

، همکفارانزایی و ک: لفکنف؛ 40-0 ، صفص3411)خسفروپناه، پفذیرد خروجی حکمرانی صفورت می

 ..(88-61 ، صص3411، همکارانو  عالی؛ 08-53 ، صص3411

تفوان تصفویر کفرد: حکمرانفی عمفودی و سلسفله مراتبفی؛ گونه میحکمرانی را سفه

ای مبتنی بر تعامل همکاری و اعتمفاد متقابفل رقابتی و بازاری؛ حکمرانی شبکه حکمرانی

پففور، ؛ قلی46-15 ، صففص3188؛ بففویر، 350-308 ، صففص3181نایینی، ؛ خواجففه81-00 ، صففص3410)خسففروپناه، 

 .(41-15 ، صص3411

ای بفا ندفام کنفد. حکمرانفی شفبکهای را تأییفد میفقه، ندام ولایی حکمرانفی شفبکه

ای کففه مبتنففی بففر پیونففدی ناگسسففتنی میففان ولففی )امففام( و ی سففازگار اسففت. شففبکهولایفف

علیهم )امت( با یکفدیگر )رابطفۀ علیهم )امت( )رابطۀ ولایی طولی( و بالعکس مولیمولی

 ولایی عرضی( است.

 . انتظار و انواع آن1-2

مندفور، نک: ابنف)بودن اسفت راهبهداشفتن و چشفممسئلهٔ انتدار در لوفت بفه معنفای چشم

بودن ظهفور راهبه. در اینجا، معنای اصطلاحی مطرح است؛ یعنی چشفم(035 ، ص5ق، ج3434

و انتدار برای حکومت جهفانی. نکتفۀ مهفم در اینجفا، برداشفت و  #حضرت ولی عصر
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سازی و ظهفور بفا حکمرانفی تواند نسبت زمینهدر  صحیح از مفهوم انتدار است که می

آیفد، انتدفار نتداری که از روایات و مفاهیم قرآنی بفه دسفت میرا تعیین کند. مندور از ا

 امُتتفی »فرمایند: می |سازنده است، نه انتدار ویرانگر. رسول گرامی اسلام
افضلُ اعمفال 

ج  التّ   وجلت  انتدارُ ف ر  وجفلت اسفت؛ عزت  «برترین کارهای امت من، انتدار فرج از خداوند عزت

انتدار ففرج  |شود که پیامبرمیگرفته ز این مطلب نتیجه . ا(16 ، ص0ج ،ق3108)شیخ صدوق، 

 دانند.اند و تنها آن را یک منش و امر درونی نمیرا از سنخ اعمال دانسته

انتدار یک عمل و کنش مبتنی بر منش است. انسفان و جامعفه و امفت  منتدفر بایفد در 

امفت باشفد و  عمل نیز منتدربودن خویش را نشان دهد. آن عمل بایفد عمفل، در مقیفاس

پرسففیده شففد کففه  ×. از امیرالمففؤمنین(305 ، ص50ق، ج3411)مجلسففی، فقط عمففل فففردی نففه

در پاسفخ فرمودنفد: انتدفار ففرج.  ×خداوند کدام عمل را دوست دارد؟ حضفرت علفی

الاعمال معرفی کردند. در روایتی دیگفر، امفام جفواد ایشان انتدار فرج را با عمل و افضل

لُ ا  »فرمودند:  ج ؛ بفاارزشا فض  دارُ الفْ ر 
ترین اعمفال شفیعیان مفا انتدفار ففرج عمال  شیع ت نا ا نتْ 

. روایات پرشمار دیگفری نیفز در ایفن مفورد وجفود (100 ، ص0ق، ج3185)شیخ صدوق، « است

دارد. بنابراین انتدار فرج یک عمل تمدنی و اجتماعی است. جامعه باید انتدار فرج را در 

مثابفۀ وضفع هفد. بنفابراین منتدفران واقعفی وضفع موجفود را بهعمل و رفتار خفود نشفان د

دانند و بفه وضفعیت موجفود اعتفراض و نقفد دارنفد؛ امفا آنهفا ماننفد مکتفب مطلوب نمی

فقط نگاه انتقادی ندارند. منتدران واقعی به وضعیت مطلوب  (3104ک: ریترز، ن)فرانکفورت 

وضفعیت مطلفوب هسفتند و بفرای امیدوارند. همچنین آنان دنبال توییر وضفع موجفود بفه 

کنند. این تبدیل و توییر به عواملی نیازمنفد اسفت، ماننفد وجفود بفاور تحقق آن تلاش می

ریزی بفرای یقینی به ظهور، احساس نیاز به ظهور، امید به ظهور، جهاد، مقاومفت و برنامفه

دفار بفه ظهور. به عبارت دیگر، باید عمل ظهور را انجام داد و از ایفن عمفل اسفت کفه انت

 انجامد.ظهور می

 . دولت1-3

دولت به معنی عام، شامل همه قواست، برخلاف دولت به معنی خاص که شامل قفوۀ 
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ای از سفاختارهای بهداشفتی، امنیتفی و قضفایی مجریه است. دولت به معنی عام، مجموعه

سففازی درون دولت .دهنففدای از سففاختارها، دولففت را تشففکیل میاسففت و ایففن مجموعففه

سازی یک فرایند است و خودسازی معرفتی و پردازی قرار دارد. به عبارتی، دولتجامعه

رسفاند عملی، و تقویت خانوادۀ اسلامی و جامعفۀ اسفلامی، مفا را بفه دولفت اسفلامی می

 .(00-06 ، صص3411)خسروپناه، 

 ساز. حکمرانی زمینه1-4

هوشفمندانه  حکمرانی را باید نه یک علم محفو، بلکفه نفوعی فنفاوری یفا فراینفدی

گذاری، کارگیری ابزارهفایی چفون سیاسفتای راهبردی، بفا بفهدانست که همچون نقشه

گری، راهبری و ندارت و ارزیابی، میان وضعیت موجود و آنچه بایفد گری، تسهیلتندیم

زند. حال، اگر منتدران واقعی ظهفور باشفیم و آرزومفان دگرگفونی بنیفادین باشد، پل می

ای نفداریم باشفد، چفاره #رار حکومت مبار  حضرت ولی عصراین جهان برای استق

ای اسفت کفه جز آنکه این آرمان متعالی را از مسیر حکمرانی دنبال کنیم. این همان نقطه

آمیفزد انتدار فرج، آن کنش فعالانهٔ مبتنی بر بینش و منشی والا، با دانش حکمرانی درمی

سفاز و ای که خود، فناوری دگرگونانیآورد؛ حکمررا پدید می« سازحکمرانی زمینه»و 

 چین ظهور است.زمینه

ای سسفت یفا اصفولی توانفد بفر شفالودهبدیهی است که چنین حکمرانی سترگی نمی

طلبفد کفه ریشفه در هفایی اسفتوار و اصفولی روشفن مینامشخص استوار شود، بلکه بنیان

ها زمانی که ین بنیانشناسی مبتنی بر پیوند عقل و وحی دارد. انگرشی توحیدی و معرفت

ها، هفدایت جامعفه و گریها، تندیمبه عرصهٔ عمل گام نهند، مسیر و شیوهٔ تدوین سیاست

ترتیب، حکمرانی از سفطحی عفادی فراتفر کنند و بدینندارت و ارزیابی را دگرگون می

شفود. در ایفن پفارادایم، دولفت دیگفر محفور گاه انتدار فعال تبفدیل میرود، به تجلیمی

یابد تا بستری را آماده کند که مردمی باورمنفد آورنده میلی نیست، بلکه نقشی فراهماص

گذاری تا اجفرا و و دارای روحیهٔ جهادی بتوانند در همۀ فرایندهای حکمرانی، از سیاست

 .(00-06 صص ،3411ک: خسروپناه، ن)آفرینی کنند ندارت، نقش
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 سازهای حکمرانی زمینه. بنیان2

 شناختیهستی. بنیان 2-1

 ×، حضفرت ابفراهیم×در بررسی حکمرانی پیامبران عدام در قرآن مانند حضرت نوح

یففابیم کفه نگفرش آنهفا کففاملا  توحیفدی اسفت. اولففین درمی |و رسفول گرامفی اسفلام

های ترتیب سفورهنازل شد، سورۀ علق بود و سپس بفه |ایی که بر حضرت محمدسوره

ولی، آخرین سوره نیز سورۀ نصر بوده است. همۀ ایفن قلم، مزمل، مدثر نازل شد و بنابر ق

 |سورۀ مزمل بفه پیفامبر 8و  0ها دارای نگرش توحیدی هستند. خداوند در آیات سوره

ت ب تَّلْ إ ل یه  ت بتْ یلا  »کند که امر می بِّک و  ایکْر  اسْم  ر  یلا  و و 
؛ به پفا خیفز شفب را قمُ  اللَّیل  إ لاَّ ق ل 

به عبارت دیگر، خداونفد «. روردگار خود را یاد کن و تنها به او بپردازمگر اندکی و نام پ

فقط اینکه پیامبر باید باور داشته باشفد کفه خداونفد، واحفد اند که نهدر این آیات فرموده

است و شریکی ندارد، بلکه باید به مقام فنا نیز برسفد و همفۀ هسفتی خفود را بفه خداونفد 

 شناختی است.گفت که بنیان اول، یک بنیان هستی توانوابسته بداند. درنتیجه می

 شناختی. بنیان معرفت2-2

شفود؛ حکمتفی کفه بنیان دوم، پیوند عقل و وحی است که از آن به حکمفت یفاد می

فة  »فرماید: سورۀ بقره می 068خداوند در آیۀ  کم 
فنْ یفؤْت  الحْ  م  فا؛ُ و  فنْ یش  ة  م  کم 

یؤْت ی الحْ 

ا کث   یر  ی خ 
؛ خداونفد حکمفت را بفه هفرکس کفه ف ق دْ اُوت  کرُ إ لاَّ اُولفُو الْ لبْ فاب  فا یفذَّ م  ا و  یر 

گمان خیر فراوانی بفه او داده شفده بخشد؛ و به هرکس حکمت داده شود، بیبخواهد می

 «.گیرنداست؛ و تنها خردمندان پند می

چهفار اولوالالباب که خرد ناب است، جمع عقل ندری و عملی و معاش و معاد است. این 

است. درنتیجفه  دهد. باید دانست که حکمت، پیوند عقل و وحیعقل ما را به وحی سوق می

 .(56-11 ، صص3410ک: خسروپناه، ن) شناختی استتوان گفت که بنیان دوم یک بنیان معرفتمی

 شناختی. بنیان انسان2-3

َ   تفُؤْث رُون  »در این بنیان و نگرش، دنیا در خفدمت آخفرت اسفت. بعضفی اففراد  یفا الحْ 
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نیْا؛ ]ولی شما منکران لجوج به روید[، بلکه زندگی دنیا را ]بفر سوی راه رستگاری نمیالدُّ

بقْ ی؛ با آنکه ]جهان[ آخفرت »که هستند؛ درصورتی« دهیدآن[ ترجیح می ا  یرٌ و  َُ خ  ر 
الْْخ  و 

انتدفار  ساز است که اگر فرداین یک رکن مهم حکمرانی زمینه«. نیکوتر و پایدارتر است

که آخرت نیکفوتر ویرانگر دارد یا اصلا  انتدار ندارد، به دنبال زندگی دنیا است؛ درحالی

شناختی باشفد. همچنفین ایفن بنیفان از تواند یک بنیان هستیو پایدارتر است. این بنیان می

شفناختی رو یفک مبنفا و بنیفان انساندهفد؛ ازایفنیک مندر نیز گرایش انسان را نشفان می

شفده از مبناهفایی اسفت کفه بفه مفا در . مفوارد بیان(046-013 ، صص3410ک: خسروپناه، ن)است 

 کند.ساز کمک میتبیین حکمرانی زمینه

 ساز. اصول حکمرانی زمینه3

سفاز دارای اصفولی اختصفار برشفمردیم، حکمرانفی زمینهها یا مبانی کفه بهبر اساس بنیان

محوری ادامه، به دو اصل ولایتمداری و مردم است که باید از این مبانی نشئت بگیرد. در

 .(431-151 ، صص3410ک: خسروپناه، ناصول حکمرانی  01تفصیلی  ۀ)برای مطالعشود اشاره می

 مداری. اصل ولایت3-1

ولایت در قرآن، نه به معنای محبت صرف است و نه نصرت تنها و نه حتفی سفلطنت 

، حقیقت (338-80 ، صفص3180ای، امام خامنه)ای خامنهبه مفهوم متعارف آن. بر پایهٔ بیانات امام 

بفه محفو «. علیهمولی»و « ولی»ولایت چیزی نیست جز برقراری پیوندی ناگسستنی میان 

صورت طبیعفی و رسانی و نوعی رهبری، بهتحقق این پیوند استوار و ژرف، محبت، یاری

ولی در این مندومهٔ فکری،  حال سلطنتاین گریزناپذیر، از دل آن سر بر خواهد آورد. با

ی؛ »سان به ح  ن  الرَّ
لُّ القْطُْب  م  ح  اسفت؛  (1 ۀالبلاغه، خطبف)نهج« چونان محور است به آسیابم 

چرخد، نه سلطنتی هرمی و آمرانفه کفه همان نقطهٔ ثقل و مرکزیتی که آسیا برگرد آن می

 از بالا به پایین حکم براند.

انفد. علامفه طباطبفایی در ایفن مفهفوم تکیفه زده در میان مفسران، هریک بر وجهی از

ق، 3434)رضفا،  المنها فشارد، صاحب بر محبت پای می (168 ، ص5ق، ج3181طباطبایی، ) المیزان
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ورزنفد؛ امفا سازد و برخی دیگر بفر سفلطنت تأکیفد مینصرت را برجسته می (408 ، ص6ج

ناپفذیر آن هسفتند. اجتناب هفا و لفوازمکدام گفوهر ولایفت نیسفتند، بلکفه جلوهاینها هی 

بنیان است؛ پیوندی اسفت میفان ای دوسویه و همترین سطح خود، رابطهولایت در بنیادی

 علیه( و همچنین پیوندی است کفه امفت را بفا رهبفر و نیفز رهبر الهی )ولی( با امت )مولی

 کنففد. ایففن حقیقففت را قففرآن کففریم در آیففهٔ شففریفهٔ جبهففه و متصففل مییکففدیگر هم بففا

یا؛ُ ب عوْ  »
وْل  ناتُ ب عضُْهُمْ ا 

کند که مفردان روشنی ترسیم میبه (03 ،)توبه« و  المُْؤْم نوُن  و  المُْؤْم 

تنیدهٔ ولایی، جامعفهٔ ایمفانی را همو زنان باایمان، یاران و اولیای یکدیگرند و این شبکهٔ به

 آورد.پدید می

تفوان آن ازل شفده اسفت و میای است که نسورهٔ مائده که صدوسیزدهمین سورهدر 

سُفولهُُ »فرمایفد: می خداونفدرا سورۀ ولایه و سفورۀ حکمرانفی نامیفد.  ر  ُ و  فیکمُ التّ
ل  فا و  إ نَّم 

؛ ولفیت شفما فقفط خفدا و  اکعفُون  هُمْ ر  َ  و  کا یؤْتوُن  الزَّ َ  و  لا  یمُون  الصَّ
ین  یق  نوُا الَّذ  ین  آم 

الَّذ  و 

دارنفد و اند[ که همفواره نمفاز را برپفا میطالبی بن ابیرسول اوست و مؤمنانی ]مانند عل

. ایفن آیفه ولایفت میفان (55 ،)مائده« دهنداند ]به تهیدستان[ زکات میکه در رکوعدرحالی

سورۀ مائده سفاحت سفلبی  53کند. آیۀ رهبر و امت را در ساحت ولایت ایجابی بیان می

ین  » فرمایفد:وند متعفال میکند. خداولایت را در همین بستر معنایی بیان می فا الَّفذ  یفا ا یه 

نَّفهُ   ِ لَّهُمْ م فنکْمْ ف  نْ یت و  م  یا؛ُ ب عوْ  و 
وْل  یا؛  ب عضُْهُمْ ا 

وْل  ی ا  ار  النَّص  ذُوا الیْهُود  و 
نوُا لا  ت تَّخ  م فنهُْمْ  آم 

؛ ای کسانی که ایمان آورده ال م ین  یهود و نصاری را دوستان اید، إ نَّ التّ  لا  یهْد ی القْ وْم  الدَّ

]خود[ مگیرید ]که[ بعضی از آنان دوستان بعضی دیگرنفد و هفرکس از شفما آنهفا را بفه 

ایفن امفر «. نمایفددوستی گیرد، از آنان خواهد بود. آری خدا گروه سفتمگران را راه نمی

صفورت سفاز بهیک اصل بنیادین و مهم است و درنتیجه و بر اساس آن، حکمرانفی زمینه

بکه است که اعضای آن پیوندی ناگسستنی با یکدیگر دارنفد. محفور ایفن شفبکه، یک ش

و  ^، ائمۀ اطهفار|ولی است. ولی خدای سبحان است و این ولایت به حضرت محمد

اجتمفاعی اسفت، نفه ولایفت  - الشرایط که ولایت سیاسیتر به فقیه جامعدر مراحل نازل

 است. در تشریع یا ولایت در تکوین، تجلی پیدا کرده

قائل هستیم. بفه عبفارت دیگفر،  #مداری، به حیات امام زمانبر اساس اصل ولایت
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اند، تصرف بر ایفن عفالم اند و اگرچه از دیدگان ما پنهانزنده #معتقدیم که امام زمان

عفْ فر  »انجامفد: دارند. اگر ایشان نباشند، این عالم به نیسفتی می ب فی ج  فنْ ا  : ل فوْ ا نَّ  ×ع  ق فال 

؛ اگر امام برای لحدفهالْ   ا یمُوجُ البْ حْرُ ب أ هْل ه  ا کم  ه 
تْ ب أ هْل  اج  ة  ل م  اع  ن  الْ رْض  س 

ع  م 
ام  رُف  ای م 

طور کفه دریفا اندازد؛ هماناز زمین برداشته شود، زمینْ اهلش را به تلاطم و اضطراب می

طهٔ فیو تکوینی الهفی واس ^. ائمه(308 ، ص3ق، ج3410)کلینی،  اندازداهلش را به موج می

الشرایط است که در قالفب هستند. در دورۀ غیبت کبری، رهبری الهی بر عهدۀ فقیه جامع

ندریۀ ولایت فقیه متجلی شده است. از این مندر، امامین انقلاب یعنی امام خمینی و امفام 

نفد، آیای بر این باورند که باید همفۀ امفوری را کفه مفردم از عهفدۀ انجفام آن برمیخامنه

دولت به مردم واگذار کند و خود دولت، سبک و کوچک باشد و بر هفدایت و ندفارت 

ساله را بر اساس همفین ندریفه اداره که امام خمینی دفاع مقدس هشتمتمرکز شود؛ چنان

 کردند. امام خمینی تصریح کرده است کفه مفردم پشفتیبان دولفت هسفتند و اگفر دولفت 

)امفام خمینفی، شته باشد، باید آنهفا را در صفحنه نگفه دارد اراده و توان خدمت به مردم را دا

توانفد همفه مفردم را در صفحنه نگفه دارد؟ امفام ؛ اما دولت چگونه می(133 ، ص01، ج3180

دهنفد کفه بفه صفنعت و توضفیح می« الگفوی اقتصفادی»خمینی پاسفخ را در قالفب یفک 

معتقدند پس از انقلاب اسلامی . ایشان (15 ، ص01، ج3180)امام خمینی، یابد تجارت تعمیم می

و تأسیس ندام اسفلامی، دولفت بایفد الگفویی را دنبفال کنفد کفه برخفی از اصفول آن را 

 گونه برشمرد:توان اینمی

ها و کارهفا کنفار ( اصل بنیادین این است که دولت نباید بفازار )مفردم( را از برنامفه3

 بگذارد، بلکه باید آنها را شریک کند.

 توانند انجام دهند.نجام کارهایی است که مردم نمی( وظیفۀ دولت ا0

توانند انجفام دهنفد، بایفد بفه مفردم واگفذار ( کارهایی که هم دولت و هم مردم می1

 شود و در انحصار دولت نباشد )عدم انحصار(.

( اگر دولت سد راه مردم شود، این کار خلاف شرع، خلاف آزادی مردم، خفلاف 4

 م خواهد بود )ممانعت از محدودیت(.اخلاق است و مردود و محکو

( وظیفۀ دولت ندارت و مدیریت است، نه دخالت در همۀ کارهفا. بفه تعبیفر دیگفر، 5
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تا )نقش ندارتی(.  دولت معمار است، نه کارگر یا بن

( ندارت دولت باید با درندرگرفتن مصالح اسلام و جمهوری اسلامی باشفد، ماننفد 6

 . - پرشدن بازار از کالاهای لوکس مثلا   - جلوگیری از انحراف بازار

( خدمت به قشر محروم و مستضع، جامعه که انقلاب بفر دوش آنهفا بفوده اسفت، 0

دهند که عدم عمل بفه . امام خمینی هشدار می(15 ، ص01، ج3180)امام خمینی، ضروری است 

 .(15 ، ص01، ج3180)امام خمینی، این الگو، به شکست و ناکارآمدی منجر خواهد شد 

 محوری. مردم3-2

گذاری، سیاسفت خواهیمساز این است که اگر میاصول حکمرانی زمینهیکی دیگر از 

گری، ندفارت و ارزیفابی داشفته باشفیم، بایفد گری، تصفدیگری، راهبری، تسهیلتندیم

محفور هسفتیم. البتفه محور یفا مردممحور، بخفش خصوصفیتعیین شود که در آن دولفت

امین انقففلاب بففر اسففاس دلالففت التزامففی قابففل اسففتنباط اسففت، کففه از فرمایشففات امففچنان

محور اسفت. محور نیست، بلکه مردممحور یا بخش خصوصیساز، دولتحکمرانی زمینه

گذاری، ها، باید نقش در سیاسفتشکل تعاونیمحور این است که مردم بهمندور از مردم

مر به این معنا نیست کفه بخفش گری، راهبری، ندارت و ارزیابی داشته باشند. این اتندیم

خصوصی را تعطیل و رها کنیم، بلکه بخش خصوصی نیز باید فعفال باشفد. پرسفش مهفم 

این است که دال مرکزی در حکمرانی، مردم یا دولت و یا بخش خصوصی اسفت. همفۀ 

خطابات قرآنی و خطابات قانونی که در قرآن بیان شده، خطاب به مردم و مؤمنان اسفت؛ 

نوُا»وچند مرتبه یستبرای مثال ب ین  آم 
ا الَّذ  در سفورهٔ مائفده بیفان شفده اسفت. اگفر « یا ا یه 

امید بفه ظهفور، در و  دارندمردمی که به ظهور باور دارند، احساس کنند که به ظهور نیاز 

در حکمرانی نقش ایفا کننفد و در  و به دنبال آنروحیۀ جهاد و مقاومت نیز داشته باشند، 

گری، ندفارت و ارزیفابی مشفارکت کننفد، گری، راهبری، تصدییمگذاری، تندسیاست

گری شود. بنفابراین دولفت بایفد تسفهیلساز منجر میدرنهایت این امر به حکمرانی زمینه

هفا توسفط کند و بستر کار قرارگاهی را فراهم نماید. در حال حاضفر، بسفیاری از فعالیت

گری را نیز به مفردم لبته ما حتی تصدیکنند. اگری میشود و آنها تصدیمردم انجام می
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ای مشارکت مردم کنیم. این در حالی است که رهبر معدم انقلاب امام خامنهواگذار نمی

فرمایفد: اگرچفه اهمیفت دانفد. ایشفان در ایفن زمینفه میرا در یات جمهوری اسلامی می

د بفا جهفش تولیف»مشارکت عمومی در عرصفهٔ تولیفد، امفری انکارناپفذیر اسفت و شفعار 

نیز بر همین اصل استوار شده است، این پرسش همچنان بفاقی اسفت کفه « مشارکت مردم

راسفتی چگونفه میسفر خواهفد شفد. در ایفن میفان، یکفی از تحقق این همراهی مردمی، به

سازی بسترهای لازم برای حضفور و های اساسی و خطیر مسئولان، تبیین و آمادهکارویژه

روی مفردم یدی است. بایفد نقشفهٔ راهفی روشفن را پفیش  مشارکت فعال مردم در کار تول

گر شفوند؛ از هفای گونفاگونی جلفوهتواننفد در قالبنشده میگستراند. این مسیرهای طی

های تعاونی تولید و حمایت از کارآفرینی در قالفب صفنایع خفانگی و اندازی شرکتراه

ردید دولت این توانفایی تبنیان. بیهای دانشهنرهای دستی تا تقویت و شکوفایی شرکت

را دارد که از خرد جمعی و ندرات کارشناسان اقتصادی، چه در درون و چه در بیرون از 

بدنهٔ خود بهره بگیرد تا راهکارهفای متنفوع و بفدیعی بفرای جلفب مشفارکت عمفومی در 

های گوناگونی چون صنعت، کشاورزی و دامداری ارائفه نمایفد. آنگفاه اسفت کفه حوزه

آیفد و شفان ففراهم میبفه مفردم نشفان داده خواهفد شفد، زمینفه بفرای همراهیها این راه

 .(15/10/3411، یاخامنه امام)گردد درنهایت، بحث مشارکت مردم، آسان و همگانی می

 . اهداف4

هفای بنیفادین حکمرانفی عقلانیت، معنویت و عدالت را بایفد سفه رکفن اساسفی و آرمان

سفه آرمفان، چونفان مثلثفی اسفت کفه هفر ضفلع آن،  ساز به شمار آورد. تحقفق ایفنزمینه

پشتیبان دیگری است و فقدان هریک، بنای حکمرانی را با خللفی جفدی مواجفه خواهفد 

صفورتی هماهنفگ و متفوازن، نمفود کرد. اگر این سه اصل مهفم، در مفدیریت جامعفه به

ه تنهفا در گیری رفاهی عمومی و فراگیر بود. این رفاتوان شاهد شکلعینی پیدا کنند، می

گرو رونق اقتصادی نیست، بلکفه در سفایهٔ ارائفهٔ خفدمات عمفومی  باکیفیفت و گسفترده، 

 آورد.آسایش و آرامش را برای آحاد مردم به ارموان می

سففوی هففدفی آرام مسففیر خففود را بهدر پرتففو چنففین برداشففتی، جامعففهٔ آرمففانی، آرام
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 کنیم. تعبیفر مفی« دن نفوین اسفلامیتمف»گشاید؛ هدفی که از آن بفه تر و والاتر میمتعالی

بخش یفک شفهر یهنفی نیسفت، بلکفه تجسفم عینفی و عدمفتاین تمدن فقط یک آرمان

های مفادی را های الهی و پیشفرفتشود که ارزشجامعهٔ دینی در عصر حاضر قلمداد می

 آمیزد.در هم می

، خفود نکتهٔ درخور تأمل و دارای عمق استراتژیک این است که تمدن نوین اسفلامی

شفود. بفه بفاور نگارنفدگان ایفن تر میتفر و متعفالیآفرین رویدادی عدیمبسترساز و زمینه

گیری چنین تمدنی، از عوامفل کلیفدی و مفؤثر در سطور، روشن و مبرهن است که شکل

رو رود؛ ازاینبه شمار می #های ظهور منجی موعود، حضرت مهدیسازی زمینهآماده

 در جهت تحقق وعدهٔ الهی است. هر گام در این مسیر، گامی

درسفتی درستی در این مسیر گام برداریم، بایفد نقطفهٔ آغفاز را بهحال، اگر بخواهیم به

هفای سفوی ایفن آرمانشفود کفه نقطفهٔ عزیمفت بهتشخیص دهیم. این پرسش مطفرح می

 ؛ یعنفی«ا لع لفمُ سُفلطان» بزرگ کجاست. در پاسخ، باید به این اصل مسلم توجه کنیم که 

 بخشد.همتا به انسان میای بیدانش، قدرت و سلطه

اگر این گزاره را بپذیریم که علم، چراپ راه و کلید حل مسائل پیچیدهٔ جامعه اسفت، 

گیری منطقفی و اسفتنتاجی دسفت یاففت کفه بفرای ارائفهٔ الگفویی شاید بتوان به این نتیجه

ف والا و متعالی، ناگزیریم ساز و همچنین برای تحقق آن اهداکارآمد از حکمرانی زمینه

 استوار کنیم.« حکمرانی علمی»آغازگر راه باشیم و شروع این حرکت عدیم را بر محور 

هفای دقیفق، در حکمرانی علمی به معنای تولیفد علفم و اسفتفاده از دانفش روز و داده

ها و انتخفاب کنار خرد جمعی و مشورت با صاحبان اندیشه، برای اتخفای بهتفرین تصفمیم

هاسففت. ایففن شففیوه، حکمرانففی را از روزمرگففی و ویففت بففرای تولیففد برتففرین دانشاول

دهفد. ای اسفتوار قفرار میرهاند و آن را بر پایفهای میهای احساسی و سلیقهگیریتصمیم

 ای، خود نمونهٔ عینی تجلی عقلانیت است.چنین حکمرانی

ه بفر دانفش و سوی تمدن نفوین اسفلامی، بفدون تکیفباید ایعان داشت که حرکت به

خردورزی، رهروی در مسیری ناهموار و پرابهام خواهد بود. بنابراین تأمل و تدبر در این 

منفد توان عقلانیت، معنویت و عدالت را در چارچوبی علمفی و نداممسئله که چگونه می
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 .(153-085 ، صص3410ک: خسروپناه، ن)ترین دغدغهٔ کنونی ما باشد محقق کرد، باید بزرگ

 ساز در نسبت با جمهوری اسلامی ایرانشناسی حکمرانی زمینهب. آسی5

هشتادوپنج درصد اقتصاد در اختیار دولت است و فقط پفانزده درصفد اقتصفاد در اختیفار 

قفانون اساسفی  44رو باید گفت که اصفل ها و بخش خصوصی است؛ ازاینمردم، تعاونی

دولفت در پایفان دهفۀ سفازی این در حالی اسفت کفه طفرح کوچک 1اعمال نشده است.

رنگ اسفت هشتاد شکل گرفته است؛ اما دولت همچنان سنگین، و نقش مردم در آن کم

سففازی هففم در ایففران موفففق نبففوده اسففت؛ زیففرا بایففد . خصوصی(385 ، ص3410)خسففروپناه، 

سازی باشد. همچنفین در مفواردی، سفاختارها بفا یکفدیگر گریْ مقدم بر خصوصیتندیم

گفری را گفر و تندیمرند؛ بفرای مثفال سفاختار بانفکْ اهفداف تندیمهماهنگی لازم را ندا

یافتن به اقتصاد اسفلامی، بایفد . وانگهی برای دست(386 ص ،3410)خسفروپناه، کند تأمین نمی

هفا و سفاختار بانفک که بانکگذار و تولیدکننده باشد؛ درحالیبانک واسطۀ میان سرمایه

 ص ،3410)خسفروپناه، د به بنگفاه تبفدیل شفده اسفت دنبال انباشت ثروت و کنز است و خوبه

های آموزش عالی در اختیار دولت است. شفورای . افزون بر این، همۀ موارد در بخش(51

ریزی در وزارت علففوم تعریفف، شففده اسففت کففه بففرای همففۀ گسففترش و شففورای برنامففه

انففی، کننفد. آیففا ایففن شففیوهٔ حکمرگیری میهای کشففور تصففمیمها و پژوهشففگاهدانشفگاه

ساز تحول و پیشرفت است؟ آیا شایسته نیست که همفۀ اسفتادان و اعضفای راستی زمینهبه
                                                           

 دولتفی، بخفش سفه پایفۀ بر ایران اسلامی جمهوری اقتصادی ندام: ایران اسلامی جمهوری اساسی قانون 44 اصل. 1
 صفنایع بفزرگ، صفنایع کلیفۀ شامل دولتی بخش .است استوار صحیح و مندم ریزیبرنامه با خصوصی، و تعاونی
 و رادیفو آبرسانی، بزرگ یهاکهشب و سدها نیرو، تأمین بیمه، بانکداری، بزرگ، معادن خارجی، بازرگانی مادر،

 مالکیفت صفورتبه که اینهاست مانند و آهنراه و راه کشتیرانی، هواپیمایی، تلفن، و تلگراف و پست تلویزیون،
 در کفه اسفت تولیفدوتوزیع تعفاونی مؤسسات وها شرکت شامل تعاونی بخش .است دولت اختیار در و عمومی،
 دامداری، کشاورزی، از قسمت آن شامل خصوصی بخش .شودیم لتشکی اسلامی ضوابط طبق بر روستا و شهر

 سفه ایفن در مالکیفت .اسفت تعاونی و دولتی اقتصادی هاییتفعال مکمل که شودیم خدمات و تجارت صنعت،
 و رشفد سفبب و نشفود خفارج اسفلام قوانین محدودۀ از و باشد مطابق فصل این دیگر اصول با که جایی تا بخش
 تفصفیل .اسفت اسفلامی جمهفوری قفانون حمایفت مفورد نشود، جامعه زیان مایۀ و گردد رکشو اقتصادی توسعۀ
 .کندیم معین قانون را بخش سه هر شرایط و قلمرو و ضوابط
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های بزرگفی چفون تهفران، شفهید بهشفتی، علامفه طباطبفایی، علفوم هیئت علمی دانشگاه

انفد، های معتبر که صفاحب ندفر و اندوختهپزشکی تهران، شهید چمران، و نیز پژوهشگاه

ها مشارکت جفدی سازیآفرینی کنند و در فرایند تصمیمدر عرصهٔ حکمرانی علم، نقش

توانند با شناخت عمیق از نیازهفای جامعفه و مسفائل داشته باشند؟ مگر آنان نیستند که می

های های نوین مبفادرت ورزنفد، یفا رشفتهرو، حتی به تأسیس دانشکده یا پژوهشکدهپیش  

گیرنفد، ها مسئلهٔ اشفتوال را هفدف میتنهایی که نهای را تعری، کنند؛ رشتهتحصیلی تازه

زننفد؟  بلکه همچون پلی مستحکم، نیازهای واقعی جامعفه را بفه قلمفرو دانفش پیونفد می

آفرینففی در کففردن نخبگففان از نقشهای ملففی و محرومراسففتی، غفلففت از ایففن سففرمایهبه

ان ویژه در حوزهٔ خطیر علم، آسفیبی اسفت بنیفادین کفه تحقفق آرمفساختار حکمرانی، به

کنفد و آن را بفه سفرمنزل مقصفود های جدی مواجه میساز را با دشواریحکمرانی زمینه

 نخواهد رساند.

 گیرینتیجه

ساز باید بفا این مقاله نشان داد که انتدار فرج یک کنش اجتماعی است و حکمرانی زمینه

ۀ مثابفسفاز بهمفداری طراحفی شفود. حکمرانفی زمینهمشارکت مردمی و مبتنفی بفر ولایت

الگویی برای تحقق جامعۀ مطلوب به ترکیب مبانی ندری و اصول عملفی نیازمنفد اسفت. 

فردی اسفت. اول بههفای منحصفرسفاز بفر اسفاس روایفات، دارای ویژگیحکمرانی زمینه

گذاری اینکه، فرایند هوشمند تبدیل وضع موجود به مطلفوب )ظهفور( از طریفق سیاسفت

رسانی مردمی است. دوم اینکفه، در مقابفل خدماتای و گری شبکهمبتنی بر وحی، تندیم

 علیفه( و عرضفی )مؤمنفان بفامولی - مراتبی مبتنی بر رابطۀ طفولی )ولفیحکمرانی سلسله

جای نگفاه مفادی نگری معادمحور بهیکدیگر( است و در مقایسه با حکمرانی غربی جامع

اختی بفا محوریفت شفنسفاز عبفارت اسفت از: بنیفان هستیهای حکمرانی زمینهاست. بنیان

شفناختی بفا توحید محوری، بنیان معرفتی بفا محوریفت تلفیفق عقفل و وحفی، بنیفان انسان

سفازی ظهفور از طریفق اصفلاح گرایفی و تقفدم آخفرت بفر دنیفا. زمینهمحوریت آخرت

ساختارهای حکومتی، تبدیل انتدار از حالت انفعالی به کنش اجتماعی و ایجاد پیوند بفین 
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سفاز اسفت. در هداف اخروی، ازجمله کارکردهای حکمرانفی زمینهحکمرانی دنیوی و ا

گذاری، ندارت و اجرا، شرط ضفروری بفرای سطح عملی نیز مشارکت مردم در سیاست

 تحقق این الگو است.

های جدی مواجه اسفت. حال ساختارهای فعلی جمهوری اسلامی ایران با چالشبااین

مشارکت واقعی مردم و نخبگان شفده اسفت. بودن اقتصاد و آموزش عالی، مانع از دولتی

درسفتی هفا تأکیفد دارد، بهسازی و تقویفت تعاونیقانون اساسی که بر خصوصی 44اصل 

بفودن، جای مردمیسفاز بفهاجرا نشده است. این امر باعث شده است که حکمرانفی زمینه

یففت هففا، راهکارهففایی ماننففد تقوشففدن سففوق یابففد. بففرای رفففع ایففن چالشسففوی دولتیبه

ها بفه مفردم پیشفنهاد گری دولت و واگفذاری مسفئولیتنهادهای مردمی، کاهش تصدی

تواند رابطۀ میفان دولفت ای مبتنی بر ولایت میشود. همچنین ایجاد ساختارهای شبکهمی

سففاز بففه توییففر نگففرش از و مففردم را بهبففود بخشففد. درنهایففت تحقففق حکمرانففی زمینه

 است.محوری نیازمند محوری به مردمدولت

توان گفت که هرچقدر مردم و نخبگان در حکمرانی مشارکت کنند، حتمفا  البته نمی

شود. مشارکت مردم و نخبگان از شروط لازم اسفت؛ ولفی ساز محقق میحکمرانی زمینه

گری نیسفت، ساز فقط مشارکت مردم در تصدیکافی نیست. شرط لازم حکمرانی زمینه

گذاری و راهبفری بفه شفکل قرارگفاهی، سیاسفتبلکه مشارکت در ندفارت و ارزیفابی، 

لحاظ سفاختاری مشفارکت پیفدا کردنفد، بایفد گری است. پفس از آنکفه مفردم بفهتندیم

احساس نیاز به ظهور، باور یقینی به ظهور، امید به ظهور و روحیۀ جهادی در آنهفا ایجفاد 

ن معنفای دقیفق تفواها را داشتند. درنهایفت میشود، مانند جبههٔ مقاومت که همین ویژگی

انتدار را در منتدفران واقعفی از طریفق فنفاوری حکمرانفی دنبفال کفرد و تحقفق بخشفید. 

تحقفق  التّ بتوانیم با فکر و تأمل، حکمرانی  حکمْی  ولایی  مردمی را با محوریت ولایفتشا؛ان

 ها ظاهر شود.بخشیم و آثار آن نیز در سفرۀ مردم، رشد علم و فناوری و دیگر عرصه
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Abstract 

In the era of the Major Occultation—one of the most sensitive and 

decisive periods in the history of Shiism—the awaiting community 

faces four major crises: the crisis of belief and knowledge, the social 

and identity crisis, the moral and cultural crisis, and the political and 

leadership crisis. In such circumstances, the divine traditions, 

understood as God’s fixed, universal, and wise laws articulated in the 

Qur’anic verses, play a pivotal role in managing these crises. These 

traditions include guidance, trial and purification, gradual enticement 

(istidraj), divine support, succession, and the ultimate victory of truth. 

Using a descriptive–analytical method based on library sources—

especially Shia Qur’anic exegesis—this article examines each of these 
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divine traditions as a divine strategy with diverse functions, such as 

raising awareness, filtering and purifying the community, fostering 

resistance and active hope, strengthening collective identity and social 

cohesion, and fortifying individual and communal resolve. These 

traditions prevent collapse, despair, and passivity, guiding the Shia 

community toward active waiting, civilizational dynamism, and 

preparedness to support the Promised Imam. 

The analysis reveals that these traditions not only protect the 

community from dissolution and helplessness in the face of successive 

crises, but also transform crises into educational, spiritual, and 

civilizational opportunities that reinforce the front of truth. Based on 

this, understanding and explaining the divine traditions becomes a 

fundamental necessity for preserving the identity of the awaiting 

community and fulfilling its historical mission in the era of 

Occultation. 

Keywords 

Era of the Major Occultation, divine traditions, crises of the Occultation, 

crisis management, active waiting, the awaiting community. 
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 های عصر غیبتنقش سنن الهی قرآن کریم در مدیریت بحران

 2تریم ولایتی کبابیان           1الهه هادیان رسنانی

 10/05/1101تاریخ انتشار:   20/01/1101تاریخ پذیرش:  16/03/1101تاریخ اصلاح:  20/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

ساز در تاریخ تشیع اسفت، جامعفۀ منتدفر بفا چهفار سرنوشت ای حساس وکه دوره در عصر غیبت کبری

بحران اصفلی مواجفه اسفت: بحفران اعتقفادی و معرفتفی، بحفران اجتمفاعی و هفویتی، بحفران اخلاقفی و 

مثابۀ قوانین ثابت، عفام و حکیمانفۀ های الهی بهفرهنگی، و بحران سیاسی و راهبری. در این شرایط، سنت

کننفد؛ هفا ایففا میاند، نقفش کلیفدی در مفدیریت ایفن بحرانتبیفین شفدهالهی که در آیات قرآن کفریم 

هایی همچون هدایت، امتحان و تمحیص، استدراج، نصرت الهی، استخلاف و پیروزی نهایی حفق. سنت

تحلیلی بر اساس منابع کتابخانه ای به ویژه تفسفر شفیعی بفه سفامان رسفیده  -این نوشتار با روش توصیفی 

بخشی، مثابۀ راهبردی الهی، کارکردهایی متنوع، ازجمله آگاهیهریک از سنن بالا به است تلاش دارد به

گری و تصفیۀ جامعه، ایجاد روحیۀ مقاومت و امید فعال، تقویت هویت جمعی و انسجام اجتمفاعی غربال

جامعفۀ ها با جلوگیری از فروپاشی، یفأس و انفعفال، و استحکام ارادۀ فردی و اجتماعی بپردازد. این سنت
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دهند. تحلیل سوق می #سوی انتدار فعال، پویایی تمدنی و آمادگی برای یاری امام موعودشیعی را به

هفای متفوالی هسفتند، بلکفه تنها مفانع اسفتحاله و استیصفال در برابفر بحراندهد که نهها نشان میاین سنت

کننفد. بفر ایفن هفۀ حفق تبفدیل میهای تربیتی، ایمانی و تمدنی برای تقویفت جبها را نیز به فرصتبحران

های الهی، ضرورتی بنیادین برای صیانت از هویفت جامعفۀ منتدفر و تحقفق اساس، شناخت و تبیین سنت

 رسالت تاریخی آن در عصر غیبت است.

 هاکلیدواژه

 های عصر غیبت، مدیریت بحران، انتدار فعال، جامعۀ منتدر.های الهی، بحرانعصر غیبت کبری، سنت
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 همقدم

ترین مقاطع تفاریخ امامفت و ولایفت ترین و پیچیدهکه یکی از حساس عصر غیبت کبری

های پرشفماری مواجفه کفرده اسفت. در ایفن ها و بحراناست، جامعۀ اسلامی را با چالش

سبب بروز حیرت، تردیفد، انحراففات  #دوران، فقدان دسترسی مستقیم به امام معصوم

های فکفری و فرهنگفی شفده اسفت. ایفن تنفهاعتقادی، ضع، هویت جمعی و گسترش ف

ها در ابعفاد مختلف، اعتقفادی، اجتمفاعی، اخلاقفی و سیاسفی، جامعفۀ منتدفر را در بحران

هایی دشوار قرار داده و ضفرورت اسفتفاده از منفابع اصفیل دینفی را بفرای معرض آزمون

 حفظ انسجام و هدایت امت دوچندان کرده است.

های الهی هسفتند؛ قفوانینی ثابفت، در این مسیر، سنت ترین منابع راهبردییکی از مهم

اند و در قرآن کریم و روایفات حکیمانه و توییرناپذیر که بر تاریخ و جوامع انسانی حاکم

مثابۀ ابفزاری تحلیلفی بفرای فهفم تنها بهها نهاند. این سنتتفصیل تبیین شدهبه ^بیتاهل

مثابۀ نقشۀ راهفی دقیفق، مسفیر صفحیح بهکنند، بلکه رفتارهای فردی و اجتماعی عمل می

هایی همچون هدایت، امتحفان و سازند. سنتها را نیز مشخص میها و بحرانعبور از فتنه

تمحیص، استدراج، نصرت الهفی، وراثفت و اسفتخلاف و پیفروزی نهفایی حفق، هریفک 

سفاز فردی در حففظ پایفداری و هویفت جامعفۀ مؤمنفان دارنفد و زمینهکارکرد منحصربه

 شوند.حقق رسالت بزرگ مهدوی میت

های عصر غیبت، از یفک سفو، سفبب های الهی در مدیریت بحرانبررسی نقش سنت

شففود و از سففوی دیگففر، بسففتر طراحففی تر مأموریففت جامعففۀ منتدففر میشففناخت عمیففق

راهبردهای عملفی بفرای تقویفت ایمفان، تحکفیم انسفجام اجتمفاعی و مقاومفت در برابفر 

ها، آورد. بازخوانی و تبیین این سفنتناختی معاصر را فراهم میهای نرم و جنگ شهجمه

های دینی و اصول اعتقادی شیعه آماج حمفلات فکفری ویژه در عصر حاضر که ارزشبه

بخش بفرای حففظ عفزت و توانفد الگفویی عملفی و الهفامو فرهنگی قرار گرفته است می

 پایداری جامعۀ اسلامی ارائه دهد.

های الهفی را در مفدیریت چهفار تفسیری، نقش سفنت - تحلیلیاین مقاله با رویکرد 

توانند ها چگونه میدهد که این سنتکند و نشان میبحران اصلی عصر غیبت بررسی می



94 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

مثابۀ نقشۀ راهی الهی، جامعۀ شیعی را از انتدار منفعفل بفه انتدفار فعفال و تمفدنی سفوق به

 شوند. #عصریساز تحقق حکومت عدل جهانی حضرت ولدهند و زمینه

هفای عصفر های الهفی و بحراندهد که تفاکنون سفنتمطالعۀ پیشینۀ پژوهش نشان می

اند؛ بفرای نمونفه شفهید صفدر های مستقل بررسفی شفدهغیبت، هرکدام در قالب پژوهش

های بندی و کارکردهای سفنت( به تعری،، دسته3413التّ مصباح یزدی )( و آیت3183)

ق( و شففماری از مقففالات و 3408آثففاری ماننففد موسففوی ) انففد. همچنففینالهففی پرداخته

هفای معرفتفی جامعفۀ شفیعه در دوران غیبفت های دانشفگاهی، بفه تحلیفل چالشنامهپایان

صورت گذرا یا موضفوعی، بفه پیونفد میفان ها بهاند. افزون بر این، برخی پژوهشپرداخته

اند؛ برای نمونه فاضلیان ههای الهی و مسئلۀ غیبت یا موضوع مهدویت نیز اشاره کردسنت

های الهی مانند پیفروزی حفق بفر باطفل، جانشفینی ( تلاش کرده است برخی سنت3188)

گونففه حففال، اینمستضففعفان، نجففات مؤمنففان و مسففئولیت منتدففران را تبیففین کنففد. بااین

های الهفی و تطبیفق آنهفا بفا طور عمفده، بفر تفسفیر آیفات مفرتبط بفا سفنتها بفهپژوهش

هفای عصفر غیبفت و کزند و کمتر به تحلیفل سفاختارمند بحرانرمهدویت متمهای آموزه

اند. نوآوری پژوهش حاضفر در همفین های قرآنی پرداختهتبیین آنها بر پایۀ مندومۀ سنت

هفای فکفری، اجتمفاعی، اخلاقفی و سیاسفی های قرآنفی و بحرانپیوند تحلیلی میان سنت

تر فلسفۀ غیبت و مأموریت جامعفۀ میقدوران غیبت است؛ رویکردی که هم به شناخت ع

 گشاید.سازی ظهور میهایی نو برای انتدار فعال و زمینهکند و هم افقمنتدر کمک می

 های الهی. مبانی نظری و مفهومی سنت1

به معنای قانون ثابت، پایدار و توییرناپذیر الهی آمده اسفت کفه بفر « سنت»در قرآن، واژۀ 

ای از قفوانین قطعفی و های الهفی مجموعفهکم اسفت. سفنتکل هستی، جوامع و افراد حا

ها، پیروزی حفق و سفقوط ظلفم اند که بر اساس عدل و حکمت الهی، سرنوشت ملتعام

؛ »که در آیۀ زنند؛ چنانرا رقم می یلا  ل ن ت ج د  ل سُنَّة  التّ  ت بدْ  ل وْا م ن ق بلُْ و  ین  خ   ف ی الَّذ 
سُنَّة  التّ 

انفد نیفز مقفرر سنت ]و قانون[ الهی را دربارۀ کسانی که پفیش از ایفن بفوده ]خداوند[ این

 (60)احفزاب، « کرده است؛ و بفرای سفنت خفدا هرگفز توییفر و دگرگفونی نخفواهی یاففت
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هفا شمول و توییرناپذیرند و همۀ افراد و ملتها جهانصراحت بیان شده است. این سنتبه

های مقاوم و مؤمن و چه در زوال و پیروزی ملتشوند. نتایج آنها، چه در مشمول آن می

سقوط جوامع ظالم و منحرف قطعی است. ابزارهایی که قرآن برای شناخت ایفن قفوانین 

دهفد تفا کند، مانند عقل، تجربۀ تاریخی و مطالعۀ اجتماعی، به انسان امکان میمعرفی می

)زیفدان، ین عبرت گیرد های پیشرابطۀ بین رفتار و نتایج را در  کند و از سرگذشت ملت

 .(401-468، صص 3413؛ مصباح یزدی، 30-0ق، صص 3431

مثابففۀ قففوانین ثابففت و پایففدار، هففم در رفتارهففای فففردی و هففم در های الهففی بهسففنت

تحولات اجتماعی نقشی بنیفادین دارنفد و شفالودۀ تفدبیر الهفی در ندفام هسفتی را شفکل 

ی یفا تصفادفی بفه تفاریخ مبتنفی بفر های جبفرهای بفرخلاف دیفدگاهدهند. این سفنتمی

کننفد. بفه بیفان ها عمفل میحکمت الهی و در عین حال، متکفی بفر اراده و اختیفار انسفان

تواند بر جریان تاریخ اثرگفذار باشفد کارگیری این قوانین میدیگر، انسان با شناخت و به

. (81-81، 08-08، 58، صفص 3183)صفدر، و سرنوشت ففردی و اجتمفاعی خفود را متحفول کنفد 

منزلۀ یک راهنمای ندری نیست، بلکه ظرفیفت آن بنابراین شناخت این قوانین الهی تنها به

دهی حیفات جمعفی قفرار گیفرد. گذاری و سامانگیری، سیاسترا دارد که مبنای تصمیم

ها، پیامدهایی، چون انحطاط اخلاقی، سقوط تمدنی و سلطۀ بیگانگفان غفلت از این سنت

که آگاهی و التزام بفه آنهفا، مسفیر عفزت، بیفداری و پیشفرفت را رحالیرا در پی دارد؛ د

 کند.هموار می

های الهفی، اهمیفت های جوامفع در تحقفق سفنتها و آرماندر این میان، نقش ایدئال

کنفد. اگفر ایفن های خفود حرکفت میای مطفابق بفا ایفدئالبسزایی دارد؛ زیرا هر جامعفه

هفای رسفد؛ امفا آرمانجامعفه بفه رشفد و پیفروزی می بخش باشند،ها الهی و تعالیآرمان

، 3181؛ قرائتفی، 350-351، صفص 3183)صفدر، مادی و سطحی، سبب سقوط جامعه خواهنفد شفد 

دانفد و مسفیر رسفیدن بفه آن را . قرآن، غایت نهفایی انسفان را لقفای الهفی می(348، ص 1ج

. بفر ایفن (011، 388-380، صفص 3183؛ صفدر، 6)انشفقاق، کند معرفی می« صراط التّ »و « سبیل التّ »

اساس، پیامبران برای رهفایی انسفان از بنفدهای نفسفانی، و رسفاندن او بفه آزادی معنفوی 

نیز مشفهود  &. این نگاه در اندیشۀ امام خمینی(454، ص 01ق، ج3188)مطهری، اند مبعوث شده
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سفتی و هفای ففردی و اجتمفاعی در برابفر خودپرکفه بفر لفزوم اصفلاح آرماناست؛ چنان

 هففای ای کففه خففدا و ارزش. جامعففه(00، ص 3، ج3188)خمینففی، انففد طلبی هشففدار دادهمنفعففت

 پذیری، مفداری، مجاهفدت و مسفئولیتالهی را آرمان خود قرار دهد، با اتکفا بفه تکلی،

 بففه نصففرت واقعففی خواهففد رسففید؛ زیففرا سففنت الهففی بففر ایففن اصففل اسففتوار اسففت کففه 

ای، )خامنفهخفورد دم و با جهاد و تفلاش آنفان رقفم میتحولات اجتماعی به دست خود مر

 .(344-340، صص 3186

کنفد های الهی یفاد میصراحت از سنتگفتنی است قرآن کریم در مواردی، خود به

شفمول، بفر اسفتمرار و فراگیفری کارگیری الففاظ عفام و جهانو در مواردی دیگر، با بفه

مین  واحد در داستان اقفوام مختلف،، از ورزد. همچنین تکرار مضابرخی قواعد تأکید می

های الهفی ها، تحلیل سنتبودن آن قواعد است. کنار این ملا دیگر قرائن دال بر سنت

حجیفت »شناختی نیفز اسفتوار اسفت کفه از آن بفا عنفوان ای روشدر قرآن، بر پایۀ قاعده

قاعفده، هفر  شود. بر اسفاس ایفنیاد می« فرازهای مستقل قرآن در سیاق و خارج از سیاق

تواند در چارچوب سیاق نزول، معنفای خفاص خفود را داشفته باشفد و در فراز قرآنی می

ق، 3181)طباطبفایی، مثابۀ اصلی کلی و هدایتی نیز بفه کفار رود عین حال، مستقل از سیاق، به

نیفز  ^بیت. این شیوه در روایات اهل(308-300 ، صص3ق، ج3400؛ طباطبایی، 061-058، صص 3ج

ا لا ف فی »در خطبفۀ فدکیفه بفه آیفۀ  ن به کار رفته است، مانند استناد حضرت زهرافراوا

ق طُوا؛ آگاه باشید که آنان در فتنفه ففرو افتفاده  س 
کفه گرچفه در سفیاق  (48)توبفه، « انفدالفْ تنْ ة 

)نفک: طبفری، کننفدگان از جنفگ تبفو  دارد اصلی، معنفای خاصفی در ارتبفاط بفا تخل،

 ، 5، ج3100؛ طبرسففففی، 050ق، ص 3433؛ واحففففدی، 138، ص 1م، ج0118طبرانففففی، ؛ 314، ص 31ق، ج3430

کردن مدعیان جلفوگیری از فتنفه بفه کفار ای مستقل برای محکومصورت جمله، به(56ص 

که آنان خود در فتنه سقوط کرده بودند و بفه تعبیفر حضفرت، جهفنم رفته است؛ درحالی

، 3ق، ج3411؛ طبرسفی، 15 ، ص1ق، ج3418حیفون، ؛ ابن05، ص تاطیفور، بی)ابنآنان را در بر گرفته بود 

شود، ماننفد اسفتناد ایشفان نیز مشاهده می ×؛ همین شیوه در سخنان امیرالمؤمنین(313ص 

[ حق آمد و امر خفدا »به فراز  ؛ تا آنکه ]یاری  هُون   و  هُمْ کار 
مْرُ التّ  ر  ا  ه  قُّ و  ظ  تَّی جا؛  الحْ  ح 

 (48)توبفه، « که آنان بسی ناخشنود بودنفدماست[ آشکار شد؛ درحالی]که تحقق پیروزی ش
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در ماجرای جنگ جمل و در نامه به معاویه گرچه این آیه در سیاق اصلی دربارۀ منافقفان 

انگیزی شفکنی و فتنفهای مستقل برای تبیین پیمانصورت جملهجنگ تبو  نازل شده، به

، 34؛ ج05ص ، 1ق، ج3414الحدیفد، ؛ ابفن ابی88ق، ص 3414)نصر بن مزاحم، مخالفان به کار رفته است 

 .(108، ص 30ق، ج3411؛ هاشمی خویی، 331، ص 11؛ ج168، ص 10ق، ج3411؛ مجلسی، 16ص 

نیز پیوند دارد؛ بفدین معنفا « العبرَ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب»این قاعده با اصل 

، 3ق، ج3403)سفیوطی، سفبب نفزول که معیار در دلالت آیات، عموم الفاظ است و نفه صفرفا  

تفوان آیفات حفاوی . بر همین اساس، و در پرتو قاعده و اصل یکرشده، می(304-301صص 

های الهی را نیز مستقل از شأن نزول، با تکیه بر عموم و اطفلاق آیفات، اسفتخراج و سنت

ه و بفر هایی که در قرآن به معنای قوانین ثابت و توییرناپذیر الهفی آمفدتحلیل کرد؛ سنت

 اند.کل هستی، جوامع انسانی و افراد حاکم

های بندیهفای معاصفر، دسفتهباوجودآنکفه در آثفار تفسفیری و پژوهش گفتنی است

های مطلفق و مشفروط ندیر تقسیم به سفنت - های الهی مطرح شده استمتنوعی از سنت

ق، صفص 3431ان، )زیفدهای مربوط به اسفباب و نتفایج ، سنت(510-401، صص 3413)مصباح یزدی، 

در  ، - (303-331، صفص 3183)صفدر، یا تفکیک میان قوانین شرطی، قطعی و گرایشی  (03-45

محور و کفارکردی اسفتفاده شفده اسفت. رویکفرد این پژوهش، از یفک رویکفرد مسفئله

هفای خفاص دوران ها در مواجهفه بفا بحرانپژوهش حاضر، بر اساس کارکرد ایفن سفنت

هفای مفهفومی یفا های الهفی بفر اسفاس ویژگیبنفدی سفنتغیبت کبری اسفت، نفه دسفته

انتزاعی. در این چارچوب، هر سنت الهی از مندر کارکردش در حل یا مدیریت یکفی از 

ها بررسی شفده اسفت. بنفابراین کاربسفت مبحفث سفنن الهفی در ایفن نوشفتار، این بحران

انجفام « ر غیبتهای الهی در بستر عصمحور به سنترویکرد کارکردی  بحران»صورت به

هفا، بفه های عینی بحراناست. این کاربست از پایین به بالاست و بر پایۀ تحلیل زمینه شده

 پردازد.های الهی میهای قرآنی در قالب سنتحلبررسی راه

تنها های الهفی اسفت کفه نفهتری از سفنتتر و کفاربردیدستاورد آن، شناخت عمیفق

جامعفۀ »گر که بستر تربیفت یفک ۀ قوانینی زنده و هدایتمثابمثابۀ مفاهیم ندری بلکه بهبه

 کند.را در عصر غیبت فراهم می« طلبمنتدر مقاوم، مؤمن، بصیر و عدالت
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 های الهی در مدیریت آنهاهای عصر غیبت و کارکردهای سنت. بحران2

 ترین مقاطع تاریخ تشیعترین و پیچیدهویژه دوران غیبت کبری، از حساسعصر غیبت، به

های اعتقففادی، هففای پرشففماری در عرصففهاسففت. در ایففن دوره، جامعففۀ شففیعه بففا بحران

تفوان در فقفدان اجتماعی، سیاسی، اخلاقی و معرفتی مواجه اسفت کفه ریشفۀ آنهفا را می

هففای انحرافففی، و فشففارهای داخلففی و ، ظهففور جریان#حضففور ظففاهری امففام معصففوم

 مفدیریت صفحیح، اففزون بفر  هفا در صفورت عفدموجو کفرد. ایفن بحرانخارجی جست

 تهدید ایمفان و هویفت دینفی، سفبب تزلفزل اجتمفاعی، تفرقفه، و حتفی انحطفاط تمفدنی 

 مثابففۀ قففوانین ثابففت و حکیمانففه، نقشففی های الهففی بهخواهنففد شففد. در ایففن میففان، سففنت

کننفد. شفناخت ها ایفا میاساسی در تبیین مسیر صحیح و ارائۀ راهکارهای عبور از بحران

دهفد و آن را ها، جامعفه را از حیفرت، ضفع، و انفعفال نجفات میبه این سنت و تمسک

کنفد. از ایفن مندفر، پذیری، مقاومت و آمادگی برای ظهور هفدایت میسوی مسئولیتبه

 های الهفی در مواجهفه بفا آنهفا، های عصر غیبفت و بررسفی کفارکرد سفنتتحلیل بحران

تقویت آمادگی بفرای تحقفق عفدالت  گامی اساسی در بازخوانی وظای، امت اسلامی و

 جهانی است.

 . بحران اعتقادی و معرفتی2-1

هفای عصفر غیبفت کبفری اسفت کفه ترین چالشبحران اعتقادی و معرفتفی از اصفلی

، و همچنین عفواملی ماننفد ضفع، معرففت #دلیل فقدان حضور ظاهری امام معصومبه

و؛اسففتفاده مففدعیان های فکففری و فرهنگففی دشففمنان، و سدینففی، جهففل عمففومی، هجمففه

هایی، چون حیفرت و سفرگردانی معرفتفی، گسفترش شفبهات دروغین، زمینۀ بروز بحران

هفا در کنفد. ایفن بحرانسازی مدعیان دروغفین مهفدویت را ففراهم میعقیدتی، و جریان

رو توانند به انحراف و فروپاشی اعتقفادی منتهفی شفوند؛ ازایفننشدن میصورت مدیریت

ها برای حفظ هویت ایمانی و تقویت جبهۀ انتدار، امری ضروری و شناخت و مدیریت آن

 حیاتی است.

اسفت؛  ×ای تاریخی از این نفوع بحفران، دوران پفس از شفهادت امفام صفادقنمونه
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زمانی که بسیاری از شفیعیان در تعیفین امفام پفس از ایشفان، دچفار حیفرت و سفرگردانی 

دیدار با برخی از یاران متحیفر، بفا  در نخستین ×شدند. در این شرایط، امام موسی کاظم

 عبارت کوتاه و روشنی راه را نشان داده و فرمودند:

ل فة  و  لا  إ ل فی  یفة  و  لا  إ ل فی المُْعْت ز  ید  یفة  و  لا  إ ل فی الزَّ ر  لا  إ ل ی المُْرْج ئ فة  و  لا  إ ل فی القْ د 

ار ج  إ ل ی إ ل ی؛ نه به یدیه، نه معتزلفه و نفه خفوارج، سوی مرجئه، نه قدریه، نه زالخْ و 

 .(150، ص 3ق، ج3410)کلینی، بیت[ بیایید سوی من ]و ما اهلبلکه ]باید[ به

هفای معرفتفی پفس از بیفت در مفدیریت بحراناین فراز، نمادی روشن از راهبفرد اهل

 تواند الگویی برای عصر غیبت باشد.فقدان امام حاضر است و می

هدای گانۀ چالشو فتنۀ تددعیان درویدینس سده. حیرع، شبهاع اعتقادی 2-1-1

 اعتقادی عصر ییبت

یفرَ»، واژۀ #دربفارۀ عصفر غیبفت امفام مهفدی ^بیفتدر بررسی روایات اهل « ح 

مثابۀ ویژگی اساسی این دوران بیان شده اسفت. بفر اسفاس ای دارد و بارها بهجایگاه ویژه

 شود:ندی میباین روایات، حیرت در دورۀ غیبت به دو گونۀ اصلی دسته

نخست، حیرتی است که در آغاز غیبت صوری به وقوع پیوست و مربفوط بفه تردیفد 

بودن ولادت سفبب پنهفانبود. این حیرت به #برخی شیعیان در اصل وجود امام مهدی

به وجود آمفد  ×آن حضرت و غیبت ناگهانی ایشان پس از شهادت امام حسن عسکری

ی از جامعۀ شیعه شد و گروهی به امامت جعففر و باعث سردرگمی و تزلزل در میان بخش

حفال، این ( گرایش یافتند )جعفریه یا فطحیفه خلفص(؛ بفا×بن علی )برادر امام عسکری

زودی حقیقت برای مؤمنان آشکار شد و آنان بفه وجفود این نوع حیرت دیری نپایید و به

 .(01-38ق، صص 3408)موسوی، امام خویش یقین پیدا کردند 

هایی ، گروه×و امام عسکری ×های بعد از شهادت امام رضار دورهگفتنی است د

( یا ×با گرایش مشابه افطحیه پدید آمدند که به امامت احمد بن موسی )برادر امام رضا

هفا بفا عنفوان ( قائفل شفدند. نفوبختی از ایفن جریان×جعفر بن علی )برادر امام عسکری

ها ادامۀ تاریخی افطحیفه . این گروه(330ص ، 3ق، ج3414)نفوبختی، کند یاد می« فطحیه خلص»
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عقیفده  - یعنی امکان امامت در دو بفرادر - نبودند، بلکه با تکیه بر همان استدلال افطحیه

کفه افطحیفۀ واقعفی همفان گروهفی بفود کفه پفس از کردنفد؛ درحالیخود را توجیفه می

 شکل گرفت و در مدت کوتاهی منحل شد. ×شهادت امام صادق

مثابفۀ بخفش شفود و بهست که اساسا  به دوران غیبت کبفری مربفوط میدوم، حیرتی ا

شود. این حیرت برخلاف نوع اول، ناشفی از شفک در وجفود اصلی این عصر شناخته می

ای و امتحانی اسفت کفه شفیعیان مفؤمن را درگیفر امام نیست، بلکه از جنس حیرت وظیفه

 .(08-38ق، صص 3408)موسوی،  کندمی

ت، به معنفای سرگشفتگی، بلاتکلیففی، و حالفت توقف، و تعلیفق در اصل لو« حیرت»

؛ جفوهری، 088، ص 1ق، ج3418)فراهیفدی، یهن و دل در برابفر امفری بفزرگ یفا پیچیفده اسفت 

. ایفففن (061، ص 3ق، ج3430؛ راغفففب اصففففهانی، 301، ص 0ق، ج3414ففففارس، ؛ ابن641، ص 0ق، ج3106

عدمت مسئولیت، پیچیدگی وظیففه حالت همیشه ناشی از شک نیست، بلکه گاهی نتیجۀ 

یا دشواری شرایط است؛ از همفین رو، حیرتفی کفه در روایفات مربفوط بفه دوران غیبفت 

نیسفت، بلکفه  #شود، حیرت معرفتی یا تردیفد در وجفود امفام مهفدیکبری مطرح می

 حیرتی تکلیفی و تربیتی است.

و فشارهای اجتمفاعی و ها سبب فتنهدر این نوع حیرت، شیعه با وجود ایمان به امام، به

شود. ایفن حالفت، عدم دسترسی مستقیم به امام، در عمل دچار بلاتکلیفی و اضطراب می

 آزمونی الهی برای سنجش استقامت مؤمن در مسیر حق و آمادگی او برای ظهور است.

در روایاتی پرشمار، به حیرت امت در عصر غیبت تصریح شفده اسفت، ازجملفه امفام 

، وضفعیت امفت را ×بفا داسفتان یوسف، #یبت حضرت مهفدیبا مقایسه غ ×صادق

کننفد کفه اگرچفه حضفرت در میفان مفردم حضفور دارد و در بازارهفا چنین توصی، می

 برنفد شناسفند و در حیفرت و سفردرگمی بفه سفر میکنفد، مفردم او را نمیوآمد میرفت

 ق، 3180)نعمفانی،  تا زمانی که خداوند اجفازۀ ظهفور دهفد و حضفرت خفود را معرففی کنفد

 .(364-361صص 

سخن گفته اسفت  #صراحت از غیبت حضرت مهدیبه |در روایتی، پیامبر اکرم

کننفد تفا زمفانی کفه حضفرت همچفون هفا معرففی میو این دوران را زمان گمراهی امت
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خفزاز قمفی رازی، )ابنشهاب درخشان ظهور کند و جهفان را سرشفار از عفدل و قسفط سفازد 

یففاد  #از غیبففت و حیففرت در دوران قففائم ×المففؤمنین. همچنففین امیر(60ق، ص 3413

فرمایند که در این دوران، جز مخلصان واقعی، کسی بر دیفن خفود پایفدار کنند و میمی

دهنفد کفه حیفرت روشفنی نشفان می. این روایفات به(114، ص 3ق، ج3185بابویفه، )ابنماند نمی

است و مفهومی فراتفر از  سازی شیعیانعصر غیبت، آزمونی بزرگ برای پالایش و آماده

 صرف تردید یا سرگردانی ظاهری دارد.

های مهم عصر غیبت، بحران شفبهات عقیفدتی اسفت کفه جامعفۀ یکی دیگر از بحران

هفای کنفد. ایفن بحفران نتیجفۀ فعالیفت گسفتردۀ جریانطور جدی تهدیفد میمؤمنان را به

ظفاهر مفدرن، در پفی ای اسفت کفه بفا طفرح شفبهات متنفوع و بفهکنندهانحرافی و گمراه

هفا، چفه در اصفل و اصول مهدویت هستند. ایفن جریان #تضعی، اعتقاد به امام مهدی

کنند فضای فکری شیعه را مخفدوش کننفد وجود امام و چه در جزئیات امامت تلاش می

رنگ سازند. در چنین شرایطی، بسیاری از مؤمنان در تشخیص حفق و انتدار واقعی را کم

 شوند.گمی و بلاتکلیفی میاز باطل دچار سردر

به شیخ مفید، ایشان شیعیان را نسبت به مراقبفت و  #حال، طبق توقیع امام عصربااین

ایم و یاد شفما ما نسبت به مراقبت از شما کوتاهی نکرده»اند: محافدت الهی مطمئن کرده

ق، 3411سفی، )طبر« کردنفدایم، و اگر چنین نبود، دشمنان، شما را نابود میرا فراموش نکرده

بفر نقفش عالمفان ربفانی در حففظ دیفن و مقابلفه بفا  ×. همچنین امام صفادق(480، ص 0ج

بیفت حضفور دارنفد کفه در هر نسفل، اففراد عفادلی از مفا اهل»اند: تحریفات تأکید کرده

)کلینفی، « کننفدکنندگان و تفسیر جاهلان را از دین دور میتحری، غالیان، ادعاهای باطل

دهد که مقابلفه بفا شفبهات عقیفدتی بفه بصفیرت، . این روایات نشان می(10، ص 3ق، ج3410

 آگاهی و تمسک به مرجعیت دینی و عالمان راستین نیازمند است.

ترین تهدیدهای اعتقادی و معرفتی عصفر غیبفت بحران مدعیان مهدویت نیز از جدی

و بسفیاری از ای مشتر  میفان مسفلمانان است. باور به ظهور منجی در آخرالزمان، عقیده

امفامی معتقدنفد ایفن موعفود، امفام ادیان الهی اسفت. در میفان مسفلمانان، شفیعیان دوازده

بفرد و روزی بفرای است که در غیبت به سر می ×دوازدهم و فرزند امام حسن عسکری
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سففاز حففال، همففین بففاور بنیففادین، زمینهبرپففایی عففدل جهففانی ظهففور خواهففد کففرد؛ بااین

ای حرافی و ظهور مدعیان دروغین مهدویت شده اسفت؛ پدیفدههای انگیری جریانشکل

شفود و تهدیفدی جفدی شفناخته می« متمهتفدیان»یفا « مدعیان مهدویت»مثابۀ بحران که به

 ، 3184)دربففارۀ ایففن مففدعیان دروغففین مهففدویت نففک: جعفریففان، بففرای فکففر و اجتمففاع شففیعه اسففت 

کنند یا از سوی ادعای مهدویت میطور مستقیم . مدعیان دروغین، یا خود به(100-58صص 

با عنوان مهدی معرفی  - های اجتماعیدلایل جهل، اغراض سیاسی و انگیزهبه - دیگران

،  - گفذار فاطمیفانبنیان - توان بفه عبیفدالتّ المهفدیشوند. ازجمله مدعیان مستقیم میمی

شفی اشفاره محمد باب، مهدی سودانی و ابفن تفومرت مراکغلام احمد قادیانی، سید علی

کرد. در مقابل، برخی بدون ادعای مستقیم، توسط پیروان با عنوان مهدی شناخته شفدند، 

در نگاه ناووسفیه، امفام  ×مانند محمد بن حنفیه در نگاه کیسانیه، نفس زکیه، امام صادق

در نگاه واقفیه، و سید محمد بن علی الهادی در نگاه محمدیه. شواهد تفاریخی  ×کاظم

هفا بفرای تضفعی، های اسفتعماری از ایفن جریانشمنان خارجی و قفدرتدهد دنشان می

انفد؛ نمونفۀ بفارز، سفید محمفدعلی ایمان، ایجاد تفرقه و ضربه به مرجعیت دینی بهره برده

باب بود که ابتدا خود را نایب خاص امام معرفی کرد و بعدها با حمایت استعمار، ادعفای 

هایی چفون آفرینفی قفدرتحفاکی از نقش مهدویت و حتی نبوت نمود. اسناد پرشفماری

)ایوان،، به نقفل از روسیه تزاری و انگلستان در تقویت این فتنه و تضعی، جامعۀ شیعی است 

 .(51-50، صص 3156؛ صبحی مهتدی، 04ق، ص 3188؛ محیط طباطبایی، 006، ص 3180افراسیابی، 

هفایی سفت و انگیزهاین جریان از سدۀ نخست قمری آغاز شده و تاکنون ادامه یافتفه ا

برداری دشمنان برای تفرقه، طلبی، کسب موقعیت اجتماعی و اقتصادی، بهرهچون قدرت

 و حتی اختلالات روانی و توهم شخصی، در آن نقش داشته است.

زودی بفه»صراحت فرمودند: به #در توقیع صادره به علی بن محمد سمری، امام عصر

کنند. آگاه باشید  هرکس پفیش عای مشاهده میکسانی از شیعیان من خواهند آمد که اد

« گفو و افتفرا زننفده اسفتاز خروج سفیانی و وقوع صفیحه، ادعفای مشفاهده کنفد، دروپ

الففدین راونففدی، ؛ قطب445ق، ص 3181؛ طبرسففی، 185ق، ص 3433؛ طوسففی، 536، ص 0ق، ج3185بابویفه، )ابن

مفدعی  گویی هفراین نص صریح، دروپ .(311، ص 3161؛ بها؛الدین نیلی نجفی،3308، ص 1ق، ج3418
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 کند.روشنی باطل اعلام میمشاهده یا ارتباط مستقیم با امام در دوران غیبت کبری را به

 های اعتقادی و تعرفتی و کارکردهای آنهای الهی ترتبط با بحران. سنت2-1-2

در  های الهی نقشفی بنیفادینهای اعتقادی و معرفتی عصر غیبت، سنتدر برابر بحران

 کنند.تقویت ایمان، پالایش باورها و هدایت جامعۀ مؤمنان ایفا می

سازی هستۀ سخت مؤمنهان . سنت امتحان و تمحیص، با کارکرد پالایش جامعه و آماده2-1-2-1

 #برای نصرت امام

آزماید تا صف، خالصفان از اهفل شفک و های دشوار میها را با آزمونخداوند امت

س ب  »ضع، جدا شود:  ؛ آیا مردم گمفان  ا ح  هُمْ لا  یفتْ نوُن  نَّا و  کوا ا ن یقوُلوُا آم  النَّاسُ ا ن یترْ 

شفوند و مفورد ، ]بفه حفال خفود[ رهفا مفی«ایمفان آوردیفم»اند، همین کفه بگوینفد: کرده

 .(0)عنکبوت، « گیرند؟آزمایش قرار نمی

منفان گری تفدریجی، مؤاین سنت در بحران حیرت و سفرگردانی معرفتفی، بفا غربفال

شفوند و طلب و ناپایفدار از بدنفۀ جامعفه جفدا میکند. افراد فرصتواقعی را مشخص می

گیرد؛ همان گروهی کفه در هنگفام ظهفور، آمفاده یفاری شکل می« هستۀ سخت مؤمنان»

 سازد.دارتر میتر و باورها را ریشهخواهند بود. این پالایش، ایمان را عمیق #امام

اثر ابوعلی محمفد بفن همفام اسفکافی )قفرن چهفارم  التمحیصاین موضوع در کتاب 

گری شیعیان در عصر قمری( نیز مطرح شده؛ جایی که روایات مربوط به امتحان و غربال

 .ق(3411)اسکافی، غیبت گرد آمده است 

 . سنت هدایت، با کارکرد افزایش بصیرت و تربیت منتظران آگاه2-1-2-2

و عالمان ربانی  ^بیتز طریق قرآن، اهلدر دوران غیبت، خداوند مسیر هدایت را ا

ی؛ و کسفانی کفه هفدایت یافتفه»بخشد: همواره تداوم می هُفمْ هُفد  اد  وْا ز  ین  اهْت د  الَّذ  انفد، و 

. این هفدایت تفدریجی، سفبب تعمیفق ایمفان، (30)محمد، « افزاید]خداوند[ بر هدایتشان می

سفردرگمی،  نان بفا عبفور از حیفرت وشود. مؤمافزایش بصیرت و دستیابی به بلوپ معرفتی می
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 گردند.آفرینی در مسیر ظهور تبدیل میبه منتدرانی آگاه، مسئول و آماده برای نقش

 سوی انتظار فعال. سنت نصرت الهی، با کارکرد تقویت مقاومت و هدایت جامعه به2-1-2-3

ین  إ نَّفا ل ن نصُفرُ رُ »خداوند وعده داده است که بندگان مؤمن را یفاری کنفد:  الَّفذ  سُفل ن ا و 

نوُا؛ ما قطعا فرستادگان خود و کسانی که ایمان آورده  .(53)غافر، « کنیماند را یاری میآم 

این یاری، هم با تقویت درونی ایمان و هم از طریق عوامل بیرونی مانند عالمان بصفیر 

ارد و دیابد؛ چنین نصفرتی، ارادۀ مقاومفت را زنفده نگفه مفیو مجاهدان فکری تحقق می

سفوی انتدفار فعفال و آمفادگی کند و بهجامعه را از افتادن در دام یأس و انفعال حفظ می

 دهد.برای ظهور سوق می

 . سنت امهال و استدراج، با کارکرد افشای تدریجی باطل و بیداری جامعه2-1-2-4

شفان آشفکار گراییدهفد تفا باطلخداوند به منحرفان و مدعیان دروغین، فرصفت می

؛ به» شود: یثُ لا  یعلْ مُون  نْ ح  جُهُم مِّ ن سْت دْر  سوی دانند، ]بهتدریج آنان را از جایی که نمیس 

 .(380)اعراف، « هلاکت[ خواهیم برد

تدریج بر همگان آشفکار شود چهرۀ واقعی مدعیان و منحرفان بهاین فرصت سبب می

د جامعفه فریفب ظفاهر گردشود. این افشاگری تدریجی، نقش بازدارنده دارد و شبب می

شود تفا فریبندۀ آنان را نخورد. کنار این سنت، ایمان مؤمنان نیز با سنت تثبیت تقویت می

؛ خداونفد کسفانی را »ها مقاومت کنند: در برابر لوزش نوُا ب القْ وْل  الثَّاب فت  ین  آم 
ُ الَّذ  یث بِّتُ التّ

اند[، ثابت قدم ]و استواری که پذیرفتهاند، به سبب گفتار ]و اعتقاد[ ثابت که ایمان آورده

 .(00)ابراهیم، « داردو پایدار می

. سنت پیروزی حق و شکست باطل، با کارکرد ایجاد امید و جلهوگیری از یه و و انفعهال 2-1-2-5

 در مسیر تحقق حکومت عدل جهانی

ق  البْ اط لُ؛ بگو: حق آمفد »فرماید: خداوند می ه  ز  قُّ و  ا؛  الحْ  قلُْ ج  « و باطفل نفابود شفدو 

 .(83)اسرا؛، 
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دهفد و مفانع فروپاشفی روانفی و اعتقفادی وعدۀ غلبۀ حق، امید واقعفی بفه جامعفه می

یابفد و همفواره در حالفت شود. جامعه با تکیه به این وعده، از یأس و انفعال نجات میمی

 ماند.باش برای تحقق حکومت عدل جهانی باقی میآماده

 سهازیوراثت صالحان، با کارکرد تقویت وحدت و رسالت جمعهی و آمادهسنت استخلاف و . 2-1-2-6

 جامعه برای ظهور

فا »خداوند وعده داده است:  ثهُ  کر  ا نَّ الْ رْض  یر  فنْ ب عفْد  الفذِّ
بفُور  م  ل ق فدْ کت بنْ فا ف فی الزَّ و 

؛ و ]سوگند یاد مفی ال حُون  ب اد ی الصَّ
نفین[ کفنم کفه[ در زبفور بعفد از یکفر )تفورات( ]چع 

 .(315)انبیا؛، « برندکه زمین را بندگان صالح من به ارث می نوشتیم

کند، وحدت اندازی روشن و مشتر  برای جامع؛ مؤمنان ترسیم میاین وعده، چشم

پذیری جمعی را در مسیر آمادگی برای بخشد، و روحیۀ مسئولیتاجتماعی را تحکیم می

 کند.ظهور تقویت می

لهفی بفا تقویفت ایمفان، بازدارنفدگی از انحفراف، و ایجفاد های ادرمجموع این سنت

کننفد و های عصر غیبت را به فرصفتی تربیتفی و تمفدنی تبفدیل میوحدت و امید، بحران

و  #برای یاری امام موعفود« جامعۀ منتدر آگاه، مقاوم و امیدوار»گیری ساز شکلزمینه

 شوند.تحقق حکومت عدل جهانی می

 ویتی در عصر غیبت کبری. بحران اجتماعی و ه2-2

هفای جامعفۀ ترین چالشترین و خطرنفا بحران اجتماعی و هفویتی، یکفی از عمیفق

کنفد، تنها انسجام اجتمفاعی را متزلفزل میشیعه در عصر غیبت کبری است؛ بحرانی که نه

 کند.رو میبلکه هویت دینی و جمعی امت را با تهدیدی جدی روبه

 چهرۀ بحران ه یتی . تضعیف انسجام اجتماعیس2-2-1

های درونی و ضفع، روح ، دچار سرگردانی، شکاف#امت در غیبت امام معصوم

ای کففه در روایففات پرشففماری بففه تفرقففه، بیففزاری، و تضففعی، گونففهشففود؛ بهجمعففی می



48 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

ا »فرماید: مشارکت امت اشاره شده است. قرآن کریم می اؤُکمْ غ وْر  ا یتمُْ إ نْ ا صْب ح  م  قلُْ ا ر 

نْ  ؛ بگو: به من بگویید، اگر آب ]مورد نیاز[ شما در زمفین ففرو رود،  ف م  ع ین   م 
ا؛  یکمْ ب م 

یأتْ 

در تفسفیر ایفن آیفه  ×. امام کاظم(11)ملفک، « کیست که برایتان آب روان ]پدید[ آورد؟

« هنگامی که امام خود را از دسفت دهیفد و او را نبینیفد، چفه خواهیفد کفرد؟»فرماید: می

 ×. امفام صفادق(361ق، ص 3433؛ طوسفی، 161، ص 0ق، ج3185بابویه، ؛ ابن305ق، ص 3414بابویه، )ابن

چفه حفال »فرماینفد: در روایتی دیگر، وضعیت امت در دوران غیبت را چنین توصی، می

خواهید داشت آنگاه که بدون امام هدایتگر و بدون پرچم روشنگر بفاقی بمانیفد؟ در آن 

جوینفد. در همفان هنگفام، شفما متمفایز، بیفزاری میزمان برخی از شفما از برخفی دیگفر 

؛ طوسفی، 148، ص 0ق، ج3185بابویفه، ؛ ابن311ق، ص 3414بابویفه، )ابن« پالایش و غربال خواهید شفد

گری شفدید و انشفعابات ها از یکدیگر، غربال. این روایت از بیزاری گروه(143ق، ص 3433

های مشفتبه رت دربارۀ ظهور پرچمدهد. همچنین در روایت دیگری، حضداخلی خبر می

ل فم( برافراشفته خواهفد و به»فرماینفد: های متفرق میو جریان  راسفتی دوازده پفرچم )یفا ع 

، 3ق، ج3410)کلینفی، « یک از کفدام اسفتشود کفدامشد که شبیه به هم هستند و معلوم نمی

، ص 0ق، ج3185بابویفه، ؛ ابن351-350ق، صفص 3180؛ نعمفانی، 306ق، ص 3414بابویفه، ؛ ابن118و  116صص 

هفایی هسفتند کفه ها و گروههفا نمفاد پیفدایش فرقفه. ایفن پرچم(118ق، ص 3433؛ طوسی، 140

دهنفد. گرایی دارند و در عمل، جامعه را به تفرقه و آشفتگی سفوق میهریک ادعای حق

 انجامفد. امفامطور مسفتقیم بفه کفاهش انسفجام اجتمفاعی میاین تفرقه و چنفدپارگی، بفه

 فرمود: ×حسین

کشید، تحقق نخواهد یافت تا زمانی که برخی آن امر )ظهور( که انتدارش را می

از شما از برخی دیگر بیزاری جویند، برخی به صفورت برخفی دیگفر آب دهفان 

بیندازند، برخی یکدیگر را به کفر متهم کنند و برخی یکدیگر را لعنفت نماینفد. 

فرمفود:  ×جفود دارد؟ امفام حسفینراوی عرض کرد: در آن زمان چه خیفری و

تمام خیر در همان زمان است؛ در آن زمان، قائم ما قیام خواهفد کفرد و همفۀ آن 

 .(016ق، ص 3180)نعمانی، را برطرف خواهد ساخت 

کند که در آن، محبت، اعتماد و همبسفتگی ای حکایت میاین تصویر تلخ، از جامعه
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 .جای خود را به لعن، تکفیر و تهمت داده است

نا، »روشنی ترسیم شفده اسفت: در دعای شری، افتتاح نیز این واقعیت به فدُوِّ َ  ع  کثفْر  و 

ل ینا؛ فزونی دشمنان ما، کمی شمار ما، شدت  مان  ع  ت داهُر  الزَّ ت ن  ب نا، و 
َ  الفْ  دت ش  نا، و  د  د  ق لَّة  ع  و 

. این بیفان، از تا(می، بی)ق« هایی که ما را فرا گرفته، و همدستی و یورش زمانه بر ضد مافتنه

گوید و عمق بحران اجتمفاعی و هفویتی ها سخن میپراکندگی، کمی  یاران و شدت فتنه

 سازد.را آشکار می

ها و آمفادگی بفرای گری مؤمنفان، فتنفهدر دعای عهد نیز تعابیر مشابهی دربارۀ غربال

 .تا()نک: قمی، بیوجود دارد  #نصرت امام

 تبط با بحران اجتماعی و ه یتی و کارکردهای آنهاهای الهی تر. سنت2-2-2

بحران اجتماعی و هویتی در عصر غیبت، با تفرقفه، تضفعی، هویفت دینفی و کفاهش 

مثابۀ قوانین ثابت و حکیمانه، های الهی بهروح مقاومت همراه است. در این شرایط، سنت

 کنند.ا مینقشی کلیدی در مدیریت بحران، تقویت هویت و آمادگی برای ظهور ایف

 . سنت آزمایش و امتحان الهی با کارکرد پالایش جامعه و تقویت هویت ولایی2-2-2-1

خداوند برای پالایش جامعه، امتحانات سختی مقرر کرده است تا ص، مؤمنفان واقعفی از 

کفوا ا ن یقوُلفُوا»طلب جدا شود: عنصر و منفعتافراد سست ب  النَّاسُ ا ن یترْ 
س  هُف ا ح  نَّفا و  مْ لا  آم 

؛ شفوند و آنفان اند، همین که بگویند: ایمان آوردیم، رها میآیا مردم گمان کرده یفتْ نوُن 

 .(0)عنکبوت، « وسیلۀ جان، مال، اولاد و حوادث[ مورد آزمایش قرار نمی گیرند؟]به

ای مقفاوم، متعهفد و برخفوردار از کنفد و هسفتهاین سنت صفوف جامعه را غربال می

 گذارد.ی میهویت ولایی برجا

. سنت نصرت الهی و پیروزی اهل حق بر باطل با کارکرد تقویت روحیۀ مقاومت و ایجاد 2-2-2-2

 امید پایدار در جامعه

؛ و »های قطعففی الهففی اسففت: ایففن سففنت از وعففده ل ین ففا ن صْففرُ المُْففؤْم ن ین  ق ففا ع  کففان  ح  و 
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 .(40)روم، « کردن مؤمنان حقی است که بر عهدۀ ماستیاری

ور به نصرت الهی و غلبۀ نهایی حق، با ایجاد امیدی پایفدار و افقفی روشفن، روحیفۀ با

ها و دارد و از فروپاشی روانی و اجتماعی در برابر فتنفهمقاومت را در جامعه زنده نگه می

 کند.ها جلوگیری میتفرقه

 مقاوم و فعال یتهو حفظ و تاریخی رسالت یادآوری کارکرد با زمین وراثت و استخلاف سنت .2-2-2-3

ات  ل یسْفت خلْ ف نَّهُمْ »خداوند وعده داده است:  فال ح  م لوُا الصَّ ع  نوُا م نکمْ و  ین  آم 
ُ الَّذ  د  التّ ع  و 

؛ خداوند به کسانی از شما کفه ایمفان آورده و اعمفال صفالح انجفام داده انفد، ف ی الْ رْض 

هفای صفالح گذشفته[ کنفد ]و مفتوعده داده است که قطعا  آنان را در زمین، جانشفین ]ا

 .(55)نور، « حکومت بخشد[

تفداوم  باور به وراثت نهایی صالحان، سبب تقویت انگیزه، احساس مسفئولیت اجتمفاعی و

 دهد.شود و جامعه را از سقوط در بحران هویتی و انفعال نجات میهویت دینی می

 ها و تهدیدهاعه در برابر بحران. سنت امداد الهی با کارکرد تقویت پایداری و حفظ جام2-2-2-4

هفای کننده، جامعۀ مؤمنان را در دوران بحرانمثابۀ نیرویی پنهان و تقویتاین سنت به

کند. خداوند در شرایطی که بسیاری از افراد دچفار تردیفد و پراکنفدگی شدید حفظ می

ب ل فی إ نْ » کنفد:واسطۀ امداد غیبی، بدنۀ اصلی جامعفه را تثبیفت و حمایفت میشوند، بهمی

ئ کفة   لا  فن  المْ 
ف  م  فة  آلا  بُّکفمْ ب خ مْس  دْکمْ ر 

ا یمْفد  فذ  ه مْ ه  یفأتْوُکمْ م فنْ ف فوْر  ت تَّقوُا و  ت صْب رُوا و 

؛ اگر صبر کنید و تقفوا داشفته باشفید و دشفمنان همفین الْن بفه سفراغتان بیاینفد،  م ین  وِّ  مُس 

، (305عمفران، )آل« دهددار یاری میشتۀ نشانهزار فر]همان گاه[ پروردگارتان شما را با پنج

؛ ]یففاد » ف ین  ئ کففة  مُففرْد  لا  ففن  المْ 
کمْ ب ففأ لْ،  م  نِّففی مُم ففدُّ اب  ل کففمْ ا  بَّکففمْ ف اسْففت ج   إ یْ ت سْففت و یثوُن  ر 

کنیففد[ هنگففامی را کففه ]بففا مشففاهدۀ کثففرت دشففمن و تجهیففزات او در میففدان بففدر،[ از 

او درخواست شما را اجابت کفرد ]و بفه شفما وعفده داد[ پروردگارتان یاری خواستید، و 

که من شما را با هزارفرشته از فرشتگان که فرشتگانی دیگر به دنبال دارند، یاری خفواهم 

 .(8)انفال، « کرد
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داشتن امیهد نگه. سنت بقای دین و حفظ حجت با کارکرد صیانت از هویت دینی و زنده2-2-2-5

 و مقاومت در جامعه

ین  کلِّفه  »آیۀ  خداوند در ل فی الفدِّ هُ ع  فر  یدْه 
فقِّ ل  ین  الحْ  د  ی و  سُول هُ ب الهُْد  ل  ر  ی ا رْس 

هُو  الَّذ 

؛ اوست که رسول خود را با هدایت و دین حق فرسفتاد، تفا آن را بفر  ه  المُْشْر کون  ل وْ کر  و 

، (11بفه، )تو« هرچه ]به نام[ دین است پیروز گرداند؛ هرچند مشرکان را بسی نفاخوش آیفد

های فکری غالب خواهفد کفرد. تحقفق ایفن وعده داده است که دین حق را بر همۀ جبهه

وعده مستلزم بقای دین تا پایان تاریخ و نیز حضور همیشگی حجت الهی است؛ زیرا دین 

بدون حجت، در برابر تحری، و انحراف مصون نخواهد ماند. بر اساس روایات نیز زمین 

ت  »ماند: الی نمیگاه از حجت الهی خهی  فاخ  نَّفا ل س 
ام  م  دا  ب لا  إ م 

اح  ل وْ ب ق یت  الْ رْضُ یوْما  و 

ا؛ اگر زمین حتی یک روز بدون امامی از مفا )اهل بیفت( بفاقی بمانفد، زمفین الْ رْضُ ب أ هْل ه 

 .(416ق، ص 3431)طبری آملی صویر، « بردخود را در کام فرو میاهل 

دینی و استمرار تاریخی جامعۀ شیعه است. حضفور امفام  این سنت ضامن بقای هویت

مثابۀ محور معنوی و امنیت الهی، جامعه را از سقوط اعتقفادی غایب حتی در پس پرده، به

 کند.و هویتی حفظ می

گفتۀ علامه طباطبایی، برخی مخالفان شیعه بر این باورند که چفون در دوران غیبفت به

فایده خواهد بفود. علامفه طباطبفایی در پاسفخ او بی دسترسی به امام ممکن نیست، وجود

کند که وظیفۀ امام تنها هدایت ظاهری نیست، بلکفه نقفش بنیفادین او، هفدایت تأکید می

گری در فیو الهی است. حتی در حال غیبفت نیفز امفام ضفامن باطنی و تکوینی و واسطه

انجففام ایففن نقففش  هاسففت و غیبففت جسففمانی مففانع ازبقففای عففالم و راهنمففای ارواح انسان

رو وجود امام ضرورتی انکارناپذیر است و ظهور او در زمان مقفرر الهفی شود؛ ازایننمی

 .(016-015، صص 3108)طباطبایی، تحقق خواهد یافت 

 . بحران اخلاقی و فرهنگی2-3

یکففی از ابعففاد مهففم بحففران عصففر غیبففت، بحففران اخلاقففی و فرهنگففی اسففت کففه بففا 

هفای دینفی بففروز تفوجهی بفه ارزشعی، روحیفۀ ایثففار و بیزدگی، تضفدنیفاگرایی، رففاه



12 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

پذیری را های مادی و فردگرایی، ایمان و مسفئولیتیابد. این وضعیت با ترویج ارزشمی

سفازد، و های مهدوی و فرهنگ انتدار فعال دور میکند و جامعه را از آرمانتضعی، می

 .شودتر اعتقادی و هویتی میهای عمیقساز بحرانزمینه

 . تعرکۀ سبک زندگی و عقاید راهبرد دشمن در بحران اخلاقی و فرهنگی2-3-1

 بحران اخلاقی و فرهنگی، دارای دو مرحله یا دو سطح اساسی است:

 های عملی و فرهنگی جوامع مسلمانمعرکۀ سبک زندگی و نظام ارزش .2-3-1-1

رایففی، زدگی، فردگ، دشففمنان بففا تففرویج رفففاه«معرکففۀ سففبک زنففدگی»در مرحلففۀ 

زا درصففدد تخریففب تففدریجی های غفلففتهای غربففی، و سففرگرمیمففدگرایی، مناسففبت

کردن سبک زندگی اسلامی، و تضعی، هویفت ففردی و جمعفی های دینی، سستسنت

مؤمنان هستند. این جنگ نرم با هفدف دورکفردن نسفل جفوان از شفعائر دینفی، کفاهش 

یمفانی زمینفۀ سفلطۀ فکفری و روحیۀ عبادت و مشارکت اجتماعی، و گسستن پیونفدهای ا

 کند.فرهنگی دشمن را فراهم می

 افکنی در باورهامعرکۀ عقاید و شبهه .2-3-1-2

طور مستقیم، باورهای بنیادین مسلمانان را هدف ، دشمنان به«معرکۀ عقاید»در مرحلۀ 

دهند تا پس از تخریب سبک زندگی، ساختار اعتقادی امفت را نیفز ففرو بریزنفد. قرار می

های اجتمفاعی و ها، شفبکهیافته و هدفمند، از طریق رسفانهصورت سازمانها بههجمهاین 

شفود و بفا ایجفاد شفک و تردیفد، در پفی تضفعی، اخفلاق های انحرافی دنبال میجریان

زدگی و فردگرایی است. نتیجفۀ چنفین رونفدی، انفعفال اسلامی و ترویج دنیاگرایی، رفاه

گرفتن از مأموریففت تمففدنی جامعففۀ و فاصففلههففای تحمیلففی تففدریجی، پففذیرش فرهنگ

 سازی ظهور خواهد بود.اسلامی در زمینه

جنگفی بفرای تخریفب فرهنفگ عملفی و توییفر « معرکۀ سبک زنفدگی»ترتیب، اینبه

 هففای جنگففی بففرای فروپاشففی بنیان« معرکففۀ عقایففد»الگففوی زیسففت مسففلمانان اسففت، و 
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زۀ اخلاق و فرهنگ جامعفۀ اسفلامی ایمانی است، و هردو کنار هم، بحرانی عمیق در حو

 آورند.پدید می

طور مستقیم با بحران اعتقادی و معرفتی مفرتبط گرچه معرکۀ عقاید از ندر ماهیت، به

 اسففت و بخشففی از آن در مبحففث گذشففته بررسففی شففد، در اینجففا تمرکففز بففر پیامففدهای 

 بفه تزلفزل فرهنگی و اخلاقی ایفن معرکفه اسفت؛ زیفرا هجمفه بفه باورهفای بنیفادین تنهفا 

شفود، بلکفه بفه تضفعی، فضفائل اخلاقفی همچفون ایثفار، تقفوا، زهفد و فکری خفتم نمی

 انجامد.پذیری نیز میمسئولیت

 های الهی ترتبط با بحران اخلاقی و فرهنگی و کارکردهای آن. سنت2-3-2

های الهی با نقفش پفالایش، در مواجهه با بحران اخلاقی و فرهنگی عصر غیبت، سنت

ای های اصیل، راهبردی مؤثر بفرای تربیفت جامعفههویت معنوی و حفظ ارزشبازسازی 

 کنند.مقاوم و منتدر فراهم می

 . سنت آزمایش با کارکرد پالایش اخلاقی و تربیت هستۀ مقاوم جامعه2-3-2-1

آزمایففد تففا میففزان وفففاداری بففه ها میخداونففد جوامففع را بففا رفففاه، قففدرت و سففختی

کفوا ا ن »به اصول اخلاقی مشخص شود:  های الهی و پایبندیارزش ب  النَّفاسُ ا ن یتر 
س  ا ح 

؛ هُمْ لا  یفت نوُن  نَّا و  اند، همین کفه بگوینفد: ایمفان آوردیفم، آیا مردم گمان کرده یقوُلوُا آم 

وسفیلۀ جفان، مفال، اولاد و حفوادث[ مفورد آزمفایش قفرار نمفی شوند و آنفان ]بهرها می

 .(0)عنکبوت، « گیرند؟

گرایی، و سبک زندگی غربفی، گرایی، مصرفیطی که دشمنان با ترویج رفاهدر شرا

 کننفد، ایفن سفنت های اسلامی همچون زهد، ایثفار، قناعفت و تقفوا را تضفعی، میارزش

شفود. گری اخلاقی و جداسازی اهفل اسفتقامت از مفدعیان سفطحی میالهی سبب غربال

ت کففه در برابففر جریففان اسفف« هسففتۀ سففخت مؤمنففان»گیری نتیجففۀ ایففن آزمففایش شففکل

 کنففد و بففرای ایفففای نقففش در حکومففت عففدل جهففانی شففدۀ جهففانی مقاومففت میتحمیل

 شود.آماده می
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 . سنت زیادت هدایت با کارکرد تقویت تقوا و تربیت الگوهای اخلاقی و مقاوم در جامعه2-3-2-2

هُمْ هُفد  »دربارۀ این سنت خداوند می فرماید  اد  وْا ز  ین  اهْت د  الَّذ  اهُمْ؛ و و  آت فاهُمْ ت قفْو  ی و 

افزاید، و ]روح [ تقوای  درخورشفان اند، ]خداوند[ بر هدایتشان میکسانی که هدایت یافته

 .(30)محمد، « کندرا به آنان عطا می

محور و اخلاقفی، مؤمنفانی کفه در برابفر تبلیوفات رففاه - در معرکۀ تهفاجم فرهنگفی

شوند. چنفین اففرادی بفا تقویفت مول هدایت میکنند، بیشتر مشطلبانه ایستادگی میلذت

کننفد و تقوا و بینش، جامعه را در مسیر بازگشت به سفبک زنفدگی اسفلامی هفدایت می

 دارند.پذیری و مشارکت اجتماعی را زنده نگه میروحیۀ مسئولیت

. سنت املا و استدراج با کارکرد افشهای تهدریجی فسهاد و هشهدار بهه جامعهه در برابهر 2-3-2-3

 گرایی فریبندهاهرف

اُمْل ی ل هُفمْ إ نَّ »دربارۀ این سنت خداوند می فرماید  یثُ لا  یعلْ مُون  و  جُهُمْ م نْ ح  ن سْت دْر  س 

ت ینٌ؛ ]و کسانی که آیات ما را تکذیب کرده ی م 
تدریج آنفان را از جفایی کفه اند،[ بهکید 

دهم؛ ]زیرا[ قطعا  تفدبیر مفن دانند، ]به سوی هلاکت[ خواهیم برد و به آنان مهلت مینمی

 .(381-380)اعراف، « سخت استوار است

ظاهر فرصفت و اند، بفهاین سنت بفه جفوامعی کفه دچفار دنیفاگرایی و انحفراف شفده

طلبی، فردگرایففی، و کنففد تففا در اتففراف و لففذتهففای ظففاهری بیشففتری عطففا مینعمت

ومی بفه ندفر زدگی غفرق شفوند. ایفن وضفعیت درظفاهر، یفک پیشفرفت و رففاه عمفرفاه

سفازی رسد؛ اما درحقیقت یک نقشۀ تدریجی الهی برای افشفای کامفل فسفاد و آمادهمی

گرایی و شود کفه رففاهزمینۀ سقوط نهایی آنهاست. جامعه با شناخت این سنت متوجه می

 تواند مقدمۀ انحطاط و سقوط فرهنگی باشد.تجمل، نشانۀ موفقیت نیست، بلکه می

 سازی فسادبا کارکرد زیباسازی انحرافات برای عادی« مالتزیین اع». سنت 2-3-2-4

ها و انحراففات بفرای های الهفی اسفت کفه در آن، بفدیاز سنت« تزیین اعمال»سنت 

؛ شفیطان، آنچفه را »شود: ها زینت داده میبرخی انسان لفُون  ا کانوُا یعمْ  انُ م  یط  یتن  ل هُمُ الشَّ ز 
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 .(41)انعام، « وددادند، برایشان زینت داده بانجام می

شوند و در کففر کسانی هستند که در برابر حق تسلیم نمی« لهم»در این آیه، مندور از 

 و گناه اصرار دارند.

مثابففۀ خطففری پنهففان سففبب زیبففا ، به«معرکففۀ سففبک زنففدگی»ایففن سففنت در مرحلففۀ 

جویی حجابی، فردگرایفی و لفذتگرایی، بیهای انحرافی مانند مصرفدادن ارزشجلوه

بفرد و کند، حساسفیت اخلاقفی را از میفان میسازی میشود. این روند، فساد را عادییم

 نماید.های جدید تضعی، میپذیری دینی و اجتماعی را در نسلروح مسئولیت

 . سنت بقای دین و حفظ حجت با کارکرد پاسداری از معنویت در بحران اخلاقی2-3-2-5

شاره شد، سنت بقفای دیفن و حففظ حجفت، گونه که در بحث بحران اعتقادی اهمان

داشتن امید و مقاومت در جامعفه دارد. نگهنقشی اساسی در صیانت از هویت دینی و زنده

این سنت در حوزۀ بحران اخلاقی نیز با همان کفارکرد، ضفامن بقفای معنویفت و پاسفدار 

 های اصیل اخلاقی در جامعه است.ارزش

« آمفاده جامعۀ منتدر بصفیر، مقفاوم و»گیری یک ها راه را برای شکلدرمجموع این سنت

های فکفری و سفبک ای با تکیه بر الگوهای مقاوم، در برابفر فتنفهکنند؛ چنین جامعههموار می

 خواهد شد. ساز ظهور و حکومت عدل جهانیکند و زمینهزندگی تحمیلی ایستادگی می

 . بحران سیاسی و راهبری2-4

های عصر غیبفت، بحفران سیاسفی و راهبفری ن بحرانتریترین و پیچیدهیکی از عمیق

هایی دقیفق، درصففدد های طفاغوتی و مسففتکبران جهفانی بفا طراحففی نقشفهاسفت. قفدرت

های الهی در تشکیل حکومت تضعی، امت اسلامی از درون و جلوگیری از تحقق وعده

 عدل مهدوی هستند.

 . انفعال سیاسی و سلطۀ نظام طای عس چهرۀ بحران سیاسی2-4-1

کنفد و فرهنفگ های طاغوتی، روح مقاومت، ایثفار و جهفاد را تضفعی، میغلبۀ ندام
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ای کففه مففأمور بففه قیففام و سففازد. درنتیجففه جامعففهزدگی را جففایگزین میسففازش و رفففاه

شفود و اگفر از وظیففۀ سازی ظهور است، گرفتار انفعال و تسفلیم در برابفر باطفل میزمینه

 کننده بدل خواهد شد.نفعل و مصرفتمدنی خود غافل گردد، به جماعتی م

نماد بارز این بحران، مسئلۀ فلسطین است کفه فراتفر از یفک نفزاع محلفی، نمفاد ظلفم 

رود. این مسفئله، وجفدان امفت را های اسلامی به شمار میطاغوت جهانی و انفعال دولت

زند و شاخصی برای سنجش تعهد خواهی و ایستادگی در برابر ظلم محک میدر عدالت

 های اسلامی و مهدوی است.ه آرمانب

انجامفد یفا درنهایت بحران سیاسی و راهبری یا به انفعال و فراموشی وظیفۀ انتدفار می

سفوی حکومفت فرصتی برای تقویت هویت دینی، احیای فرهنگ مقاومت، و حرکفت به

شود. وظیفۀ اصلی مؤمنان شفناخت دقیفق فتنفه، حففظ بصفیرت، و ایففای عدل جهانی می

 تحقق وعدۀ الهی است. نقش در

 های الهی ترتبط با بحران سیاسی و راهبری و کارکردهای آن. سنت2-4-2

های الهی در برابر بحران سیاسی عصفر غیبفت، چفارچوبی الهفی بفرای پفالایش سنت

صفوف، حفظ بصیرت سیاسی، تقویت روحیۀ مقاومت و آمادگی برای تحقق حاکمیفت 

ها مسیر حرکت جامعۀ منتدفر را از تفرقفه و انفعفال کنند. این سنتعدل جهانی فراهم می

 کنند.آفرینی تمدنی هدایت میسوی وحدت، پایداری و نقشبه

 . سنت ابتلا و تمحیص با کارکرد پالایش سیاسی و تربیت هستۀ مقاوم2-4-2-1

آزماید تا مجاهدان و صابران واقعی مشخص ها را میخداوند در عرصۀ سیاسی، امت

ل ن  »شوند:  کمْ؛ و ]سفوگند یفاد و  ا ا خْب ار  ن بلْوُ  ین  و  اب ر  الصَّ نکمْ و 
ین  م  اه د  تَّی ن علْ م  المُْج  نَّکمْ ح  بلْوُ 

کنیم تا از میان شما، مجاهدان ]در راه خدا[ و صفابران کنم که[ ما شما را آزمایش میمی

ما را داری[ را ]بفرای شفما[ مشفخص و معلفوم نمفاییم، و ]شفهفای مسفیر دیفن]بفر سفختی

[ اعمففال و اسففرار درونففی شففما را در بوتففۀ آزمففایش آشففکار مففی  آزمففاییم[ تففا ]حقیقففت 

 .(13)محمد، « سازیم
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های حیاتی چون ایستادگی یا سفازش، سنت ابتلا و تمحیص، امت را در برابر انتخاب

دهد. نتیجۀ این آزمون، جداسازی ص، مؤمنان اسفتوار پذیرش سلطه یا مقاومت قرار می

بفرای « هسفتۀ مقفاوم»ساز تشفکیل طلبان سیاسی است که زمینهطلبان و فرصتاز مصلحت

 یاری حجت الهی در عصر ظهور است.

 داشتن امید حاکمیت الهینگه. سنت نصرت و وراثت با کارکرد تقویت روحیۀ مقاومت و زنده2-4-2-2

نفُوا م فنک»فرماید: خداوند در قرآن کریم می ین  آم 
ُ الَّفذ  فد  التّ ع  ات  و  فال ح  م لفُوا الصَّ ع  مْ و 

؛ خدا به کسانی از شما که ایمان آورده و کارهای شایسفته انجفام  ل یسْت خلْ ف نَّهُمْ ف ی الْ رْض 

و  (55)نفور، « اند، وعده داده است که حتما  آنان را در زمفین جانشفین ]دیگفران[ کنفدداده

کر  » نْ ب عدْ  الذِّ
بوُر  م  ل ق دْ کت بنْ ا ف ی الزَّ ؛ و  ال حُون  ب اد ی الصَّ

ا ع  ثهُ  و همانا ما پس از  ا نَّ الْ رْض  یر 

 .(315)انبیا؛، « برندتورات در زبور نوشتیم که زمین را بندگان شایستۀ ما به میراث می

سنت نصرت و وراثت، امید بفه پیفروزی نهفایی و اسفتقرار حاکمیفت الهفی را در دل 

ی، روحیۀ مقاومت در برابر اسفتکبار و طفاغوت را دارد. این وعده الهجامعه زنده نگه می

سازد. باور به وراثت زمین، امت را به کند و جامعه را از یأس و انفعال دور میتقویت می

 زند.اندازی مشتر  و مأموریت تاریخی متعالی پیوند میچشم

 عه. سنت امهال و استدراج با کارکرد افشای چهرۀ طاغوت و بیداری سیاسی جام2-4-2-3

ت فینٌ؛»فرماید: قرآن کریم می ی م 
اُمْل ی ل هُمْ إ نَّ کید  یثُ لا  یعلْ مُون  و  جُهُمْ م نْ ح  ن سْت دْر   س 

دانند ]به ورطۀ سقوط تدریج از جایی که نمیو کسانی که آیات ما را تکذیب کردند، به

 .(381-380)اعراف، « و هلاکت می کشانیم تا عاقبت به عذاب دنیا و آخرت دچار شوند[

دهفد تفا بفا طویفان کامفل، چهفرۀ هفا فرصفت میسنت امهفال و اسفتدراج بفه طاغوت

 شان را آشکار کنند و استحقاق سقوط نهایی را پیدا کنند.واقعی

 . سنت پیروزی حق بر باطل با کارکرد تقویت ایستادگی و استکبارستیزی در جامعه2-4-2-4

قِّ »فرماید: خداوند می فُ ب الحْ  اه قٌ؛ بلکفه به ب لْ ن قذْ  ی ا هُو  ز   ِ وهُُ ف  ل  ف یدْم 
ل ی البْ اط  وسفیلۀ ع 
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کفوبیم کفه موفزش متلاشفی شفود و ]در ایفن درگیفری حفق و حق، چنان بر سر باطل می

برد که حفق غالفب شفود،[ ناگهفان ]باطفل[ نفابود که دیگر کسی امید نمیباطل، درحالی

هُوق ا؛ به إ نَّ البْ اط ل  کان  »و  (38)انبیا؛، « شودمی  .(83)اسرا؛، « یقین، باطل نابودشدنی استز 

خواهی و استکبارسفتیزی را زنفده نگفه سنت پیفروزی حفق بفر باطفل روحیفۀ عفدالت

سفازی پذیری، عادیدارد و با تقویت آگاهی، زمینۀ مقاومفت مؤمنفان در برابفر سفلطهمی

 هانی استوار بمانند.کند تا در مسیر تحقق عدالت جظلم و انفعال سیاسی را فراهم می

نشهینی . سنت غلبۀ دین حق با کارکرد حفظ م موریت جهانی امهت و جلهوگیری از عقب2-4-2-5

 سیاسی و فکری

ین  کلِّه  »فرماید: خداوند می ل ی الدِّ هُ ع  ر  یدْه 
قِّ ل  ین  الحْ  د  ی و  سُول هُ ب الهُْد  ل  ر  ی ا رْس 

هُو  الَّذ 

؛ ه  المُْشْر کون  ل وْ کر  ست که پیامبرش را با هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بفر همفۀ او و 

 .(11)توبه، « ادیان پیروز گرداند؛ هرچند مشرکان خوش نداشته باشند

سازی بفرای غلبفۀ نهفایی دیفن این سنت، مأموریت جهانی و تاریخی امت را که زمینه

دارد و بفازمی رینشینی سیاسی و فکفکند. این وظیفه، امت را از عقبحق است، مشخص می

 کند که نباید در برابر سلطۀ ظالمانه یا فرهنگی تسلیم شوند.به آنان یادآوری می

 - . سنت هدایت و تثبیت بها کهارکرد حفهظ اسهتواری فکهری و تقویهت هویهت سیاسهی2-4-2-6

 ایمانی جامعه

؛»فرماید: قرآن می نوُا ب القْ وْل  الثَّاب ت  ین  آم 
ُ الَّذ  سبب اعتقفاد و خدا مؤمنان را به یث بِّتُ التّ

 .(00)ابراهیم، « داردایمانشان در زندگی دنیا و آخرت ثابت قدم و پابرجا می

ها سنت هدایت و تثبیت، ضامن استواری فکری و اخلاقی جامعۀ مؤمنان در برابر فتنفه

های دشفمن حففظ و فشارهای سیاسی است؛ امت را از سقوط در مقابل تهدیدها و فریب

 سازد.ایمانی را مستحکم می - های هویت سیاسید و پایهکنمی

های الهی با تبدیل بحران سیاسی به فرصتی برای پالایش و رشفد درمجموع این سنت

شفوند؛ می« طلبجامعفۀ منتدفر مقفاوم، هوشفیار و عفدالت»گیری ساز شکلتمدنی، زمینه
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میفت عفدل جهفانی گفام ای که با ایستادگی در برابر طاغوت، در مسیر تحقق حاکجامعه

 دارد.برمی

های الهی در مقابله بفا باطفل گفتنی است مسئلۀ فلسطین نماد روشنی از کارکرد سنت

و آزمون امت اسلامی است. این مسفئله یفک نفزاع سفرزمینی یفا اخفتلاف سیاسفی سفاده 

شفده و صهیونیسفم دار اسفت کفه یهودیفت تحری،نیست، بلکفه بحرانفی عمیفق و ریشفه

طراحففی و تحمیفل کففرده اسففت. اشفوال سففرزمین مقفدس، غصففب قففدس  جهفانی، آن را

ای بفزرگ ها فلسفطینی و جنایفات روزمفره، بخشفی از پفروژهسازی میلیونشری،، آواره

های الهی دربفارۀ حکومفت عفدل برای تثبیت حاکمیت باطل و جلوگیری از تحقق وعده

 جهانی است.

گری و فسادگسفتری و روحیۀ فتنه های یهود هشدار دادهقرآن کریم بارها دربارۀ فتنه

ای کفه در مسفئلۀ فلسفطین، بفه اوج ؛ روحیفه(64)مائفده، خوبی ترسیم کرده است یهود را به

خود رسیده و بحران سیاسی و هویتی عمیقی را بر امت تحمیل کرده است. اما نکتۀ مهفم 

و  ها اشفوال و سفرکوب، بفه فرصفتی راهبفردیاین است که بحران فلسطین، پس از دهفه

 0101اکتبفر  0القصفی در تمدنی برای امت اسلامی تبفدیل شفده اسفت. عملیفات طوفان

ای و جهانی را دگرگون کفرد؛ عملیفاتی کفه نقطۀ عطفی تاریخی بود که معادلات منطقه

کاران را آشکار کرد و اقتدار پوشالی رژیم صهیونیستی را در هم شکست، ضع، سازش

هفای مسفلمان و آزادگفان جهفان زنفده کفرد. ایفن تموج بیداری و مقاومت را در دل مل

تواند زمینۀ بازگشت امت به هویفت اصفیل دینفی و تحول نشان داد که بحران فلسطین می

اش شود. از سویی، مقاومت فلسطین تجلی سنت الهفی نصفرت مؤمنفان و رسالت تاریخی

و پیفام  شکست باطل است و از سوی دیگر، ایفن قیفام مرزهفای جورافیفایی را درنوردیفد

های بیفدار در سراسفر جهفان منتقفل کفرد و مقاومت و انتدار فعال مهدوی را بفه وجفدان

تحقق تدریجی سفنت اسفتخلاف و وراثفت صفالحان را یفادآوری نمفود. ایفن تحفولات، 

 گری امفت اسفت. مسفئلۀ فلسفطین ایفن سفنت مصداقی روشن از سنت تمحیص و غربفال

کار مؤمنان  راستین را از مفدعیان سفازش صورت ملموس محقق کرد و صفوفالهی را به

 جدا ساخت.
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ای کفه از این مندر، بحران فلسطین آزمونی الهفی بفرای جامعفۀ منتدفر اسفت؛ جامعفه

های ظهفور و تشفکیل حکومفت عفدل جهفانی اسفت. بنفابراین سازی زمینهمأمور به آماده

بفه هویفت بحران سیاسی فلسطین، امروز به فرصتی بزرگ برای احیفای امفت، بازگشفت 

های قطعی الهی تبدیل شده است. این بحران، هم هشفدار و هفم توحیدی، و تحقق وعده

بشارت است؛ هشدار به عاقبت سفازش و سفکوت، و بشفارت بفه پیفروزی نهفایی حفق و 

 الوقوع عدالت جهانی مهدوی.ظهور قریب

 گیرینتیجه

ر ایفن دوران دهفد کفه جامعفۀ شفیعی دهای پرشمار عصفر غیبفت نشفان میبررسی بحران

هففای عمیففق اعتقففادی، اجتمففاعی، اخلاقففی و سیاسففی مواجففه اسففت؛ حسففاس، بففا چالش

هفای انحراففی ، نفوی جریان#هایی که در فقدان دسترسی مستقیم به امام معصومبحران

هفای هفویتی و فرهنگفی ریشفه دارد؛ در ایفن شدن بنیانهای استکباری، و سستو قدرت

ۀ قوانین ثابفت و حکیمانفۀ الهفی، نقشفی اساسفی در مهفار و مثابهای الهی بهشرایط، سنت

 کنند.ها ایفا میمدیریت این بحران

هایی همچون امتحان و تمحیص، هفدایت مشفروط بفه این پژوهش نشان داد که سنت

مجاهده، استدراج، نصرت و وراثت، و پیروزی نهایی حق، هریک کارکردهایی متنوع و 

ازدارنففدگی در برابففر انحرافففات، تففا تقویففت هویففت کلیففدی از غربففالگری اجتمففاعی و ب

 جمعی، حفظ روحیه مقاومت، و جلوگیری از سقوط به یأس و انفعال دارند.

توانند های الهی مییکی از دستاوردهای این مقاله، تبیین این حقیقت است که سنت

ای جهای تربیتی و تمدنی تبدیل کند و جامعه را بهتهدیدهای عصر غیبت را به فرصت

سازی ظهور و ایفای نقش تمدنی سوق دهند؛ سوی انتدار فعال، زمینهتسلیم، به

تواند با حفظ هویت و تقویت ارادۀ ها، جامعۀ اسلامی میترتیب، در پرتو این سنتبدین

ای برای رشد، بصیرت و آمادگی بدل کند و فردی و جمعی، عصر غیبت را به مدرسه

 دست یابد. #عصر به رسالت عدیم خود در یاری امام
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 هاکارکردهای کلیدی سنت های الهی مرتبطسنت هاابعاد و مؤلفه بحران

تی
عرف
و م
ی 
قاد
اعت
ن 
حرا
ب

 

ای حیرت وظیففه -

 و امتحانی 

 شبهات عقیدتی  -

ظهفففور مفففدعیان  -

دروغففففففففففففین 

 مهدویت

سففففففنت امتحففففففان و  -

 تمحیص 

 سنت هدایت  -

 سنت نصرت الهی  -

 سنت استدراج  -

 حق  سنت پیروزی -

 سنت استخلاف -

گری معرفتی و جداسازی مؤمنفان غربال -

 قدم از متزلزلان ثابت

 «منتدر آگاه»تقویت بصیرت و تربیت  -
 حمایت معنوی و رفع یأس از جامعه  -

افشففای تففدریجی مففدعیان دروغففین و  -

 های انحرافی جریان

های الهفی و تقویت امید به تحقق وعفده -

 انسجام اعتقادی

ن ا
حرا
ب

تی
وی
و ه
ی 
ماع
جت

 

 تفرقۀ داخلی  -

ضففع، انسففجام  -

 جمعی 

کففاهش روحیففۀ  -

مشففففففففارکت و 

 همبستگی

   سنت امتحان و پالایش -
  سنت پیروزی اهل حق -
سففففنت اسففففتخلاف و  -

  وراثت
 سنت امداد الهی  -

 سنت بقای دین -

  طلبپالایش و جداسازی عناصر فرصت -
   تقویت هویت ولایی و انسجام اجتماعی -
   یت روحیۀ مقاومت و مشارکت جمعیتثب -
  حفظ جامعه از سقوط اجتماعی و روانی -
سففازی یفادآوری رسففالت تفاریخی و آماده -

 برای حکومت عدل جهانی
گی
رهن
و ف
ی 
لاق
اخ
ن 
حرا
ب

 

دنیففففففففاگرایی،  -

زدگی، رفففففففففاه

 گرایی مصرف

تضففعی، زهففد،  -

 ایثار و تقوا 

تفففرویج سفففبک  -

زنفففففففففففدگی و 

هفففففففففای ارزش

 انحرافی

 مایش سنت آز -

 سنت زیادت هدایت  -

 سنت استدراج  -

 سنت تزیین اعمال  -

سفففنت بقفففای دیفففن و  -

 حجت

 پالایش اخلاقی  -

 تربیت الگوهای اخلاقی مقاوم  -

زدگی و هشففدار بففه جامعففه دربففارۀ رفففاه -

 انحطاط پنهان 

هففای افشففای زیباسففازی کففایب ارزش -

 منحرف 

پاسفففداری از هویفففت معنفففوی و بسفففتر  -

 مسیر الهیبازگشت به 
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 هاکارکردهای کلیدی سنت های الهی مرتبطسنت هاابعاد و مؤلفه بحران

ری
اهب
و ر
ی 
اس
سی
ن 
حرا
ب

 

سلطه طفاغوت و  -

 استکبار 

تضفففففعی، روح  -

 مقاومت 

انفعال در وظیففۀ  -

 تمدنی

 سنت ابتلا و تمحیص  -

 سنت نصرت و وراثت  -

 سنت استدراج  -

سنت پیفروزی حفق بفر  -

 باطل 

 سنت غلبه دین حق  -

 سنت هدایت و تثبیت -

تربیففت هسففتۀ مقففاوم سیاسففی و مجاهففدان  -

   اقعیو
تقویففت امیففد بففه تحقففق حاکمیففت عففدل  -

   جهانی
افشای ماهیت طاغوت و بیداری سیاسفی  -

 امت 

   جلوگیری از سازش و تسلیم در برابر ظلم -
 یادآوری مأموریت جهانی امت  -

حفظ هویت سیاسی و ایمان به پیفروزی  -

 نهایی
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 فهرست منابع
 

 قرآن کریم *

. )ةالحدید، عبدالحمید بفن هبفابن ابی )محقفق و  الحدیهدالبلاغه  قبهن أب شهرح نه ق(. 3414التّ

 التّ المرعشی النجفی.(. قم: مکتبة آیة34و  1مصحح: محمد ابوالفضل ابراهیم، ج

 .#. قم: مدرسة المام المهدیالإمام  و التبصرة من الحیرةق(. 3414بابویه، علی بن حسین. )ابن

اکبفر علیمحقفق و مصفحح: ) ال الهدین و تمهام النعمه کمهق(. 3185بابویه، محمد بن علفی. )ابن

 (. تهران: اسلامیه.0و  3غفاری، چاپ دوم، ج

)محقفق  ^شرح الأخبا  فی فضائل الأئم  الأطها ق(. 3418حیون، نعمان بن محمد موربی. )ابن

 (. قم: جامعۀ مدرسین.1و مصحح: محمدحسین حسینی جلالی، ج

 کفایه  الأرهر فهی الهنصی علهی الأئمه  الإرنهی عشهرق(. 3413خزاز قمی رازی، علی بن محمد. )ابن

 عبداللطی، حسینی کوهکمری(. قم: نشر بیدار.محقق و مصحح: )

 . قم: الشری، الرضی.بلاغات النساءتا(. طیفور، احمد بن ابی طاهر. )بیابن

 )محقق و مصحح: عبدالسفلام محمفد معجم مقاییس اللغه ق(. 3414فارس، احمد بن فارس. )ابن

 (. قم: مکتب الاعلام الاسلامی.0هارون، ج

 تکامههل و طههها ت  وحج ترجمههۀ کتههاب التمحههیص(. 3188ق/3411اسففکافی، محمففد بففن همففام. )

 .آبادی(. قم: نورالسجاد)مترجم: عبدالتّ صالحی نج،

]اسناد آرشیو وزارت خارجۀ روسیه، پرونفدۀ  نهضت بابیت د  ایران ایوان،، میخائیل سرگیوی .

ژوئفن  31تهران، گزارش سففیر دالگفورکی بفه وزیفر امفور خارجفۀ نسفلرود،  311شمارۀ 

تهران:  .تا یخ جامع بهائیت (.3180[. به نقل از: افراسیابی، بهرام. )3008خرداد  01م/3851

 مهرفام.

منتخه  الأنهوا  المضهیف  فهی اکهر القهائم (. 3161الدین نیلی نجففی، علفی بفن عبفدالکریم. )بها؛

 عبداللطی، حسینی کوهکمری(. قم: مطبعة الخیام.مصحح: محقق و ) ×الحجی 
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مهدیان د وغین به ضمیمۀ شش  سالهج د  شرح حهدی  دولتنها فهی آخهر  (.3184) جعفریان، رسول.

؛  سهالۀ الههدی؛ #الزمان؛  سالۀ مبشر  شاهیه؛ گزا ش سه  ساله د با ۀ زمهان هههو  مههدی

الدین حسفین صفاعد، علفی طوسفی ثر تاج)ا  ساله د با ۀ خروج سفیانی؛ تباشیر المحرومین

شری،، محمد بن پاینده ساوی، سید محمد نفوربخش خراسفانی، و محمفد واعفظ یفزدی 

 .حائری، چاپ دوم(. تهران: نشر علم

 محقفق و مصفحح: ) الصحاحج تاج اللغ  و صحاح العربی ق(. 3106جوهری، اسماعیل بن حماد. )

 لم للملایین.(. بیروت: دارالع0احمد عبد الوفور عطار، ج

 . تهران: انقلاب اسلامی.تفسیر سو ۀ برائت(. 3186ای، سید علی. )خامنه

. )خمینی، روح ، چاپ پنجم(. تهران: مؤسسۀ تندیم و نشر آثفار امفام 3)ج صحیفه امام(. 3188التّ

 .&خمینی

 (. بیروت: دارالقلم.3)ج مفردات ألفاظ القرآنق(. 3430راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )

السههنن الإلهیهه  فههی الأمههم و الجماعههات و الأفههراد فههی الشههریع  ق(. 3431یففدان، عبففدالکریم. )ز

 . بیروت: مؤسسة الرسالة.الإسلامی 

)محقق: فواز احمفد زمرلفی،  الإتقان فی علوم القهرآنق(. 3403بکر. )سیوطی، عبدالرحمن بن ابی

 ، چاپ دوم(. بیروت: دارالکتاب العربی.3ج

 . تهران: امیرکبیر.پیام پد (. 3156. )التّ صبحی مهتدی، فضل

الفدین )متفرجم و محقفق: سفید جمال های تها یخ د  قهرآنسهنت(. 3183صدر، سید محمفدباقر. )

 موسوی اصفهانی، چاپ سوم(. تهران: تفاهم.

 . قم: جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم.شیعه د  اسلام(. 3108طباطبایی، محمدحسین. )

، چاپ دوم،(. بیفروت: مؤسسفة 3)ج المیزان فی تفسیر القهرآنق(. 1318طباطبایی، محمدحسین. )

 العلمی للمطبوعات.

)محقق: اصفور  تفسیر البیان فی الموافق  بین الحدی  و القهرآنق(. 3400طباطبایی، محمدحسین. )

 (. بیروت: دارالتعارف للمطبوعات.3ارادتی، ج
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اربفد:  -(. اردن1)ج سهیر القهرآن العظهیمالتفسهیر الکبیهرج تفم(. 0118طبرانی، سلیمان بن احمفد. )

 دارالکتاب الثقافی.

)محقفق و مصفحح: محمفدباقر  الإحتجهاج علهی أههل اللجهاجق(. 3411طبرسی، احمد بن علی. )

 (. مشهد: نشر مرتضی.0و  3خرسان، ج

التّ یفزدی )مصفححان: فضفل مجمهع البیهان فهی تفسهیر القهرآن(. 3100طبرسی، فضل بن حسفن. )

 ، چاپ سوم(. تهران: ناصرخسرو.5م رسولی، جطباطبایی و هاش

القدیمفة( )چفاپ سفوم(.  -)طإعهلام الهو ی بهمعلام الههدی ق(. 3181طبرسی، فضل بن حسفن. )

 تهران: اسلامیه.

 . قم: بعثت.دقئل الإمام ق(. 3431طبری آملی صویر، محمد بن جریر بن رستم. )

(. بیروت: 31)ج لقرآن )تفسیر الطبری(جامع البیان فی تفسیر اق(. 3430طبری، محمد بن جریر. )

 دارالمعرفة.

محقفق و مصفحح: ) الغیب  )للطوسی(/ کتهاب الغیبه  للحجه  ق(.3433طوسی، محمد بن الحسن. )

 عبادالتّ تهرانی و علی احمد ناصح(. قم: دارالمعارف السلامیة.

 پژوهشفی - لمفیفصفلنامۀ ع  های الهی با مهفدویت.(. پیوند سنت3188سادات. )فاضلیان، نفیسه

 .44 -330 (، صص11) انتظا  موعود،

 (. قم: نشر هجرت.1)جکتاب العین ق(. 3418فراهیدی، خلیل بن احمد. )

هفایی از چاپ یفازدهم(. تهفران: مرکفز فرهنگفی درس، 1ج) تفسیر نو (. 3181قرائتی، محسن. )

 قرآن.

. )قطب (. قفم: مؤسسفۀ امفام 1)ج حالخهرائ  و الجهرائق(. 3418الدین راوندی، سعید بفن هبفة التّ

 .#مهدی

 .ای(. تهران: انتشارات اسوه)مترجم: الهی قمشه الجنانکلیات مفاتیحتا(. قمی، شیخ عباس. )بی

اکبفر غففاری و محمففد علیمحقفق و مصففحح: ) الکهافیق(. 3410کلینفی، محمفد بفن یعقففوب. )

 ، چاپ چهارم(. تهران: دارالکتب السلامیة.3آخوندی، ج
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، چفاپ دوم،(. بیفروت: دار 11، 10)ج بحها الأنوا ق(. 3411اقر بن محمدتقی. )مجلسی، محمدب

 إحیا؛ التراث العربی.

اکبففر؛ تسففخیری، محمففدعلی؛ بحرالعلففوم میردامففادی، محففیط طباطبففایی، محمففد؛ ولایتففی، علی

محمود؛ ابوالحسنی )منذر(، علی؛ فقیه حقانی، موسفی؛ نجففی، موسفی؛ نامفدار، مدففر؛ و 

. تهران: مؤسسۀ فرهنگی مطبوعاتی گونه که هسهتبهائیت آن(. 3188سعید. ) زاهد زاهدانی،

 جام جم.

قفم: انتشفارات  )چفاپ پفنجم(.جامعه و تها یخ از ناها  قهرآن (. 3413مصباح یزدی، محمدتقی. )

 مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی)قدس سره(.

 درا.، چاپ هشتم(. قم: ص01)جمجموعه آرا  ق(. 3188مطهری، مرتضی. )

کفربلا: العتبفة الحسفینیة  - . عفراقالحیرة فی عصر الغیب  الکبریق(. 3408موسوی، سید یاسین. )

 المقدسة.

)محقق و مصحح: عبدالسلام محمد هارون، چفاپ دوم(.  وقع  صفینق(. 3414نصر بن مزاحم. )

 التّ المرعشی النجفی.قم: مکتبة آیة

اکبر غفاری(. تهران: علیمحقق و مصحح: ) لنعمانیالغیب  لق(. 3180نعمانی، محمد بن ابراهیم. )

 نشر صدوق.

 (. بیروت: دارالضوا؛.3)ج فرق الشیع ق(. 3414نوبختی، حسن بن موسی. )

)محقق: کمال بسفیونی زغلفول(. بیفروت:  اسباب نزول القرآنق(. 3433واحدی، علی بن احمد. )

 دارالکتب العلمیة، منشورات محمدعلی بیضون.

. )میرزا حبیبهاشمی خویی،  )مترجمفان: حسفن  البلاغه منهاج البراع  فهی شهرح نه ق(. 3411التّ

، چفاپ 30ابفراهیم میفانجی، جمحقفق و مصفحح: ای، زاده آملی و محمدباقر کمفرهحسن

 ،(. تهران: مکتبة السلامیة.چهارم

 

 



jm.isca.ac.ir 
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Abstract 

The main issue of this study is the absence of a local and Islamic 

theoretical framework for governance aimed at realizing the Islamic 

civilizational project and preparing the conditions for the reappearance 

of Imam Mahdi. While the governance literature has primarily developed 

within Western modern frameworks such as good governance, 

network governance, or comparative governance, there is an urgent 

need for a novel model based on the principles of Imam Khomeini and 

the experience of the Islamic Republic of Iran. The theoretical 

necessity of this research lies in bridging the conceptual gap between 

modern governance theories and the religious–Islamic foundations of 

governance. Its practical necessity is evident in addressing the needs of 

policymakers in the Islamic Republic of Iran to design mechanisms 

that are just, participatory, and civilization-building. The objectives of 
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the study include: extracting key components and principles of the 

preparatory governance model based on Imam Khomeini’s thought, 

clarifying the model’s relation to the components of the Islamic 

civilizational project, designing an analytical and operational 

framework for macro-level policymaking, and providing indicators and 

tools to evaluate the implementation of the model. The novelty of the 

research lies in presenting an alternative governance model that, in 

addition to relying on Islamic sources and the experience of the 

Islamic Revolution, can systematically leverage public participation, 

social justice, and social regeneration in service of the Islamic 

civilizational project. The research method is analytical–qualitative, 

based on a review of documents, texts, and works of classical and 

modern governance theorists, along with an analysis of Imam 

Khomeini’s thought and the experience of revolutionary institutions in 

the Islamic Republic. Key findings indicate that, compared to Western 

models, the preparatory governance model pays special attention to 

the semantic, value-based, and social dimensions of governance, 

rather than focusing solely on administrative and economic efficiency. 

By strengthening public participation, justice, independence, and 

wilayah-orientation, this model can lay the groundwork for moving 

toward the Islamic civilizational project. 

Keywords 

Governance, Islamic governance, preparatory governance, Imam 

Khomeini, Islamic civilizational project, local governance model, justice 

and spirituality. 
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ها : شاخص+ساز امام خمینیمدل حکمرانی زمینه

 و نسبت با حکمرانی مدرن
 2حمید بایراتی            1پ رتسع د تعینی

 10/05/1101تاریخ انتشار:   22/01/1101تاریخ پذیرش:  20/03/1101تاریخ اصلاح:  26/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

مسئلۀ اصلی این پژوهش، نبودن چارچوب ندری بومی و اسلامی برای حکمرانی در راستای تحقق تمدن 

طور عمفده، در سازی شرایط ظهفور اسفت. در شفرایطی کفه ادبیفات حکمرانفی بفهنوین اسلامی و فراهم

ای یا حکمرانی تطبیقی شفکل گرفتفه های مدرن غربی مانند حکمرانی خوب، حکمرانی شبکهچارچوب

و تجربفۀ جمهفوری اسفلامی اسفتوار باشفد،  +است، نیاز به مدلی نوین که بر مبانی اندیشۀ امفام خمینفی

های یفهضفرورت ندفری پفژوهش در پرکفردن شفکاف مفهفومی میفان ندر .ضرورتی جدی یافتفه اسفت

اسلامی حکمرانی نهفته است. از سفوی دیگفر، ضفرورت عملفی آن در  - حکمرانی مدرن و مبانی دینی

گذاران جمهففوری اسففلامی ایففران بففرای طراحففی سففازوکارهای عادلانففه، پاسففخگویی بففه نیففاز سیاسففت

دی ها و اصفول کلیفاهداف پژوهش شامل اسفتخراج مؤلففه .ساز قابل مشاهده استافزا و تمدنمشارکت

                                                           
 .، قم، ایران×دانشگاه باقرالعلومدانشکده تاریخ و مطالعات سیاسی،  دانشیار، گروه مطالعات سیاسی،. 1

masood.moeini@gmail.com 
 . ، قم، ایران×تاریخ و مطالعات سیاسی، دانشگاه باقرالعلوم ۀدکدانش ،یمگذاری عموسیاست دکتری دانشجوی. 2

hamidbayrami108353@gmail.com 
ها و نسفبت بفا : شفاخص&ینفیامفام خم سفازنهیزم یمفدل حکمرانف .(3414. )دیفحم ،یرامیبفا؛ مسفعود ،پورینیمع *

 .311-65 (، صص3)6، جامعه مهدوی. مدرن  یحکمران
https://doi.org/10.22081/jm.2025.72302.1111 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ نوع مقاله. 
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های تمفدن نفوین ، تبیین نسبت ایفن مفدل بفا مؤلففه+ساز بر پایۀ اندیشۀ امام خمینیمدل حکمرانی زمینه

ها و گذاری در سفطح کفلان، ارائفۀ شفاخصاسلامی، طراحی چارچوب تحلیلی و عملیاتی برای سیاست

ست که افزون نوآوری پژوهش در ارائۀ مدلی بدیل برای حکمرانی ا .ابزارهای ارزیابی تحقق مدل است

های مشارکت عمومی، عدالت اجتماعی تواند ظرفیتبر اتکا بر منابع اسلامی و تجربۀ انقلاب اسلامی می

روش پفژوهش  .مند در خفدمت تمفدن نفوین اسفلامی قفرار دهفدصورت ندامو بازآفرینی اجتماعی را به

همراه یک و مدرن حکمرانی، بفهپردازان کلاسکیفی مبتنی بر بررسی اسناد، متون و آثار ندریه - تحلیلی

های کلیفدی یافتفه .و تجربۀ نهادهای انقلابی جمهفوری اسفلامی اسفت +های امام خمینیتحلیل اندیشۀ

جای تمرکفز صفرف بفر سفاز در مقایسفه بفا الگوهفای غربفی، بفهدهد کفه مفدل حکمرانفی زمینهنشان می

ی حکمرانی توجفه ویفژه دارد و از طریفق کارآمدی اداری و اقتصادی، به ابعاد معنایی، ارزشی و اجتماع

سفوی تمفدن سفاز حرکفت بهتوانفد زمینهمفداری میتقویت مشارکت مردمی، عدالت، استقلال و ولایت

 .نوین اسلامی باشد

 هاکلیدواژه

، تمفدن نفوین اسفلامی، الگفوی بفومی +ساز، امام خمینیحکمرانی، حکمرانی اسلامی، حکمرانی زمینه

 ویت.حکمرانی، عدالت و معن
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 مقدمه

مطالعه حکمرانی در ایفران و جهفان از دیربفاز مفورد توجفه پژوهشفگران علفوم سیاسفی، 

های مختلف، حکمرانفی در جوامفع شناسی و مطالعات توسفعه بفوده اسفت. تجربفهجامعه

دهد که تحقق اهداف ملی، اجتماعی و فرهنگفی تنهفا از توسعه نشان میپیشرفته و درحال

های اخیفر، ظهفور اری یفا تکنوکراتیفک ممکفن نیسفت. در دهفههای صفرفا  ادمسیر مدل

انفد تفا ای، هرم و بازاری، تلاش کردههای مدرن حکمرانی، ازجمله حکمرانی شبکهمدل

پذیری، مشارکت عمومی و کارآمدی را به عرصفۀ مفدیریت کفلان بازگرداننفد. انعطاف

های به دلیل تمرکز بفر مؤلففهها دهد که این مدلحال، بررسی تجربۀ ایرانی نشان میبااین

های اجتمفاعی، فرهنگفی و طور کامل، واقعیتتوانند بهاقتصادی، نهادی یا فرایندی، نمی

دینی کشور ما را تبیین کنند. به بیان دیگفر، شفکاف ندفری مهمفی در تحلیفل حکمرانفی 

را ها و سفازوکارهای مفؤثر گرفتن آن، امکان طراحی سیاستایران وجود دارد که نادیده

 .کندمحدود می

 +کفه بفر اسفاس اندیشفۀ امفام خمینفی« سفازحکمرانی زمینه»ای، مدل در چنین زمینه

دهد که فراتر از معیارهفای صفرفا  ای از حکمرانی ارائه میشکل گرفته است، مفهوم تازه

شفناختی و اجتمفاعی توجفه دارد. ایفن شناختی، انسانای، به ابعاد هستیمدیریتی یا توسعه

حقق اهداف ملی و اسلامی را از طریق تقویت کفنش جمعفی، ارتقفای مشفارکت مدل، ت

کند و ابزارها و نهادهای جامعه را در عمومی، حفظ استقلال و عدالت اجتماعی دنبال می

کنفد. بففه عبففارت دیگففر، حکمرانففی دهی میراسفتای توسففعۀ انسففانی و فرهنگففی سففازمان

آورد و هم چارچوب اجتماعی فراهم می خواهیساز، هم مدل هنجاری برای آرمانزمینه

 .دهدهای مختل، ارائه میگذاری در عرصهریزی و سیاستعملیاتی برای برنامه

سفاز از دو مندفر قابفل توجفه اسفت. نخسفت، از ضرورت پرداختن به حکمرانی زمینه

مندر ندری، فقدان چفارچوبی منسفجم بفرای تحلیفل تجربفۀ حکمرانفی در ایفران، سفبب 

طالعات و محدودیت در تبیین روابط بین نهادهفا، بفازیگران و سفازوکارهای پراکندگی م

های شفاخص ها واجتماعی شده است. دوم، از مندر عملی و سیاستی، بدون فهم دقیفق مؤلففه

هایی که بتوانند عدالت، استقلال، امنیت و مشارکت ها و سیاستاین مدل، طراحی برنامه
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ار خواهد بود. این ضرورت، اهمیت پژوهش حاضر زمان محقق کنند، دشوعمومی را هم

های ها، و بررسفی نسفبت آن بفا مفدلرا در تعری، دقیق مدل، شناسایی عناصر و شاخص

 .کندمدرن حکمرانی دوچندان می

و  +ساز در اندیشۀ امفام خمینفیهدف اصلی این پژوهش، تبیین مدل حکمرانی زمینه

اسلامی است. در این مسفیر،  - معه ایرانیها و معیارهای سنجش پیشرفت جاارائۀ شاخص

کوشد هم ابعاد ندری و هنجفاری مفدل را روشفن کنفد و هفم سفازوکارهای پژوهش می

گذاران، مففدیران و عملیففاتی آن را معرفففی نمایففد تففا بتوانففد راهنمففایی بففرای سیاسففت

ی هاسفاز بفا مفدلپژوهشگران فراهم آورد. افزون بر این، بررسی تطبیقی حکمرانی زمینه

 کنففد و های آن را در بسففترهای مختلفف، روشففن میمففدرن، نقففاط قففوت و محففدودیت

های این مدل در بهبفود فراینفدهای حکمرانفی توان از آموزهدهد که چگونه مینشان می

 .بهره برد

سفاز مفدل حکمرانفی زمینه»شفود: پرسش اصلی این پژوهش بدین صورت مطرح می

تفوان آن را بفا هایی دارد و چگونفه میو مؤلففههفا چفه ویژگی +در اندیشۀ امام خمینفی

برای دستیابی به پاسخی جامع، اهداف پفژوهش « های مدرن حکمرانی مقایسه کرد؟مدل

شود: شناخت عناصر و نهادهفای کلیفدی، تعیفین های فرعی نیز دنبال میدر قالب پرسش

تحلیفل  های کمی و کیفی پیشرفت جامعه، بررسی الزامات عملی تحقق مفدل، وشاخص

ها، های حکمرانی. پاسفخ بفه ایفن پرسفشهای جهانی و دیگر مدلای آن با تجربهمقایسه

هفای آینفده گذاری و پژوهشساز تدوین چفارچوب تحلیلفی جفامع بفرای سیاسفتزمینه

 .خواهد بود

ای طراحی شده است که ابتفدا مفرور ادبیفات و مبفانی ندفری گونهساختار مقاله نیز به

سفاز و مبفانی شود. سپس حکمرانفی زمینهکلاسیک و مدرن ارائه می های حکمرانیمدل

ها و الزامفات گفردد. در ادامفه، تبیفین عناصفر، شفاخصتشفریح می &اندیشۀ امام خمینی

شففود. گیففرد و مطالعففۀ مففوردی نهادهففای ایرانففی نشففان داده میعملففی مففدل صففورت می

بنفدی و پیشفنهادهای جمعشفود و درنهایت نسبت مدل با تمدن نوین اسفلامی تحلیفل می

کوشد هم یک جریان منطقی و گردد. این روند نگارشی میسیاستی و پژوهشی ارائه می
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 .ساز ارائه دهدتحلیلی ایجاد کند و هم تصویر روشن و علمی از مدل حکمرانی زمینه

ای از مطالعات در حوزه حکمرانی اسلامی و اندیشه امفام های اخیر، مجموعهدر سال

اند که هر یک از مندفری خفاص بفه تبیفین رابطفه دیفن، سیاسفت و انجام شده &خمینی 

( 3188کیفا )تفوان بفه مقالفه محمفد محمودیاند. از جمله این آثفار میحکمرانی پرداخته

اشاره کرد.در این اثر به  تحلیل مفهومی مشروعیت و کارآمدی در سفیره امفام پرداختفه، 

مچنین، پژوهش عباس کشفاورز شفکری و جبفار ساز است. هاما فاقد مدل عملیاتی تمدن

های اخلاقففی و تربیتففی تمرکففز دارد، امففا چففارچوب (  بففر مؤلفففه3185شففجاعی شففاهد )

(  به 3413دهد. مقاله حسین متفکر و سهیلا بهاروندی )گذاری کلان را ارائه نمیسیاست

و تمفدن سازی در سطح عمومی پرداخته، ولی فاقد پیوند با اندیشفه امفام خمینفی شاخص

( بففا روش 3411جوکندان و همکففاران )نفوین اسففلامی اسفت. پففژوهش علیرضففا داداشفی

بنیاد به مدل مدیریت سیاسی و حکمرانی خوب مبتنی بر دیدگاه اسلامی برای عصفر داده

سفاز نفدارد. همچنفین، مقالفه مهفدی رضفایی و غیبت ارائفه داده اسفت امفا تمرکفز تمدن

ایگاه سیاستگذاری در حقوق اساسفی پرداختفه، امفا ( به ج3188فر )محمدمهدی رضوانی

فاقد مدل تحلیلی حکمرانی و ارتباط با اندیشه امام خمینی است. پژوهش حاضر با عنوان 

پردازی، بففا نففوآوری در مفهففوم« &سففاز در اندیشففه امففام خمینففی مففدل حکمرانففی زمینه»

انفی، و ارائفه های مفدرن حکمرمحور، تحلیل تطبیقفی بفا مفدلهای تمدنطراحی شاخص

سفاز الزامات سیاستی، گامی فراتر از مطالعفات پیشفین برداشفته و الگفویی بفومی و تمدن

 .دهدبرای حکمرانی اسلامی ارائه می

دهد که گرچه مفهوم حکمرانی اسلامی در دهۀ ها نشان میدرمجموع، بررسی پیشینه

 - «سازحکمرانی زمینه»اخیر مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته، ابعاد ندری و کاربردی 

منفد صفورت ندامکمتر به - مثابۀ حلقۀ واسط میان دولت اسلامی و تمدن نوین اسلامیبه

تحلیل شده است. پژوهش حاضر در پی آن است که با استفاده از روش تحلیفل مضفمون 

سفاز ، مدلی بومی و مفهفومی از حکمرانفی زمینه+و مطالعۀ ساختاری اندیشۀ امام خمینی

گذاری بفرای تحقفق ازی کند تا بتواند هم مبنای ندری و هفم چفارچوب سیاسفترا بازس

 تمدن نوین اسلامی فراهم آورد.
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 . مرور ادبیات و مبانی نظری1

 های کلاسیک و مت خر حکمرانی. مدل1-1

های کلاسفیک و متفأخر، دهفد کفه ندریفهمطالعات حکمرانی در جهان معاصر نشفان می

جتماعی، اقتصادی و سیاسی، نقاط قوت و ضع، مشخصفی های اهریک در تبیین پویایی

های کلاسیک حکمرانی، مانند مفدل هفرم و بفازاری، بیشفتر بفر سفاختارهای دارند. مدل

کنند و اغلفب بفا محوریفت گیری و کارآمدی اداری تأکید مینهادی، فرایندهای تصمیم

مراتب و کنتفرل اند. مدل هرم، با تمرکفز بفر سلسفلهدولت و نهادهای رسمی شکل گرفته

پفذیری و ظرفیفت کنفد؛ امفا انعطافمرکزی، امکان هماهنگی و ثبات نسبی را ففراهم می

سفازد. در مقابفل، مفدل بفازاری بفا تأکیفد بفر پاسخگویی به نیازهای جامعه را محدود می

کارایی، رقابت و نقش بازار در تخصیص منابع، امکان تطبیق با شرایط اقتصادی متویفر را 

هفا و دهد؛ ولی در بسیاری از جوامع دینی و فرهنگفی، پاسفخگویی بفه ارزشافزایش می

 .دهداهداف جمعی را به اندازۀ کافی پوشش نمی

های سفنتی پردازان مدرن حکمرانی به این نتیجه رسیدند که مفدلبا گذر زمان، ندریه

ای عی و شفبکههای اجتمفاتوانند بفه پیچیفدگیتنهایی نمیبه (640، ص 3411)آنشل و تورفینگ، 

ای حکمرانفی های شفبکهگیری مفدلامروز پاسخگو باشند. این ضفرورت، باعفث شفکل

شففود کففه در آن، تعامففل بففین نهادهففای دولتففی، بخففش خصوصففی، جامعففۀ مففدنی و می

گردد. در گذاری تبدیل میگیری و سیاستهای غیردولتی به محور اصلی تصمیمسازمان

زیگران مختلف،، همفاهنگی فراینفدها و اففزایش این مدل، مشارکت و همکاری میفان بفا

حال، مطالعفات تطبیقفی ای دارد. بااینظرفیت پاسخگویی به نیازهای جامعه، اهمیت ویژه

ای و بازاری، در جوامعی که ابعاد دینفی، فرهنگفی های شبکهدهد که حتی مدلنشان می

طور اجتمفاعی را بفه توانند همفۀ ابعفاد توسفعۀ انسفانی ومحور اهمیت دارند، نمیو ارزش

 .یکپارچه پوشش دهند

 +بر اساس تجربفه و اندیشفۀ امفام خمینفی« سازحکمرانی زمینه»در این زمینه، مفهوم 

کوشفد شفکاف میفان ندریفه و عمفل، هنجفار و شود کفه میمثابۀ مدلی نوین مطرح میبه
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مدیریتی،  های صرفا  ساز برخلاف مدلواقعیت، نهاد و اجتماع را پر کند. حکمرانی زمینه

هفای جامعفه و اففراد بفرای جای تمرکز صرف بر کارایی و ساختار، بر تقویفت ظرفیتبه

 مشففارکت فعففال، ارتقففای عففدالت اجتمففاعی و حفففظ اسففتقلال و امنیففت جمعففی تأکیففد 

 کنففد کففه زمینففۀ ای طراحففی میگونففهدارد. ایففن مففدل، فراینففدهای حکمرانففی را به

ان اجتماعی و فرهنگفی، و درنهایفت، کفل جامعفه را رشد و توانمندسازی نهادها، بازیگر

 .نمایدفراهم می

ای ، انسففان و اجتمففاع دارای ماهیفت و رسففالت ویففژه+از مندفر اندیشففۀ امففام خمینفی

هفای ای از افراد و نهادهفا بلکفه بسفتری بفرای تحقفق ارزشتنها مجموعههستند. جامعه نه

 رمایند:فباره میدراین +انسانی و الهی است. امام خمینی

اند؛ دیفن کسفانی اسفت دنبال حق و عدالتاسلام دین افراد مجاهدی است که به

خواهند؛ مکتب مبارزان و مردم ضد استعمار اسفت؛ امفا که آزادی و استقلال می

کننفد. تصفور نادرسفتی کفه از انفد و میاینها اسلام را طور دیگری معرففی کرده

هفای علمیفه ناقصفی کفه در حوزه اسلام در ایهان عامه به وجفود آورده و شفکل

شود، برای این مندور است که خاصیت انقلابفی و حیفاتی اسفلام را از عرضه می

 .(8 ، ص3، ج3156)خمینی، آن بگیرند 

شفود، نفاقص اسفت، ابعفاد بنابراین از ندر ایشفان، آنچفه بفه عنفوان اسفلام معرففی می

)امفام از آن گرفتفه شفده اسفت  اجتماعی اسلام را در بر ندارد و خاصیت انقلابی و حیاتی

. اگفر نگفاه توحیفدی در همفۀ ابعفاد (353، ص 3184؛ به نقفل از نفامخواه، 431، ص03، ج3108خمینی، 

انجامد. بفر زندگی وجود داشته باشد، به تشکیل ساختاری اجتماعی بر اساس این نگاه می

گیفرد کفه ر بر میها را دها و شاخصای از مؤلفهساز مجموعهاین اساس، حکمرانی زمینه

هففای اجتمففاعی و فرهنگففی، تضففمین کرامففت انسففانی، عففدالت، هففدف آن تحقففق آرمان

ها شفامل نهادهفای رسفمی و استقلال، امنیت و مشفارکت فعفال مفردم اسفت. ایفن مؤلففه

های کمففی و کیفففی پیشففرفت غیررسفمی، سففازوکارهای تعامففل و کنشففگری، و شفاخص

ایجاد ر تعامل با دیگری، ساختاری منسجم و پویا ها دشود. هریک از این مؤلفهجامعه می

 .دهد تواند هم اهداف هنجاری و هم اهداف عملیاتی جامعه را پوششکند که میمی
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زمفان بفه ابعفاد ندفری، سفاز، توجفه همهای برجسفتۀ حکمرانفی زمینهیکی از ویژگی

ی هنجاری و عملیاتی است. از مندر ندری، ایفن مفدل یفک چفارچوب مفهفومی و فلسفف

دهد. از مندر هنجاری، اهفداف ها ارائه میبرای فهم روابط بین نهادها، بازیگران و ارزش

شفوند و معیارهفایی بفرای هفای انسفانی تعریف، میآن بر مبنای اصفول اسفلامی و ارزش

کنففد. از مندففر عملیففاتی، سففنجش عففدالت، اسففتقلال و مشففارکت عمففومی ارائففه می

شود، ازجمله تقویفت نهادهفای داف معرفی میسازوکارهای مشخصی برای تحقق این اه

هایی کفه منفافع جمعفی و مدنی، توسعۀ ظرفیفت مشفارکت عمفومی، و طراحفی سیاسفت

های ساز را از مفدلگانه، مدل حکمرانی زمینهتوسعۀ انسانی را تضمین کند. این تلفیق سه

باففت رو آن را بفرای تحلیفل حکمرانفی در سفازد و ازایفنکلاسیک و مفدرن متمفایز می

 .کنداسلامی بسیار کارآمد می - ایرانی

ها بسفتگی انفد کفه موفقیفت مفدلهای پیشین در زمینفۀ حکمرانفی نشفان دادهپژوهش

. در (3185کیش و نصفرالهی، )صفداقتزیادی به زمینۀ فرهنگی، اجتماعی و سیاسی جامعفه دارد 

و دینفی نقفش  دهد کفه نهادهفای اجتمفاعیهای تاریخی حکمرانی نشان میایران، تجربه

گرفتن ها دارنفد. نادیفدهگیری و اجرای سیاستدهی به فرایندهای تصمیممهمی در شکل

های مففدرن، سففبب ناکارآمففدی و عففدم پاسففخگویی هففا در طراحففی مففدلایففن واقعیت

سفاز بفر نقفش نهادهفای فرهنگفی، شفود. بفه همفین دلیفل، حکمرانفی زمینهها میسیاسفت

کوشد با طراحی سازوکارهای تعاملی میفان ایفن و می کندآموزشی و اجتماعی تأکید می

و توانمندی جامعفه را  (018، ص 3411)آنشل و تورفینگ، نهادها و دولت، ظرفیت کنش جمعی 

 .افزایش دهد

ها و معیارهای سنجش پیشفرفت در مفدل حکمرانفی از دیگر مباحث مرتبط، شاخص

های کمفی و کیففی دل شفاخصهای صرفا  اقتصادی، این مساز است. برخلاف مدلزمینه

دهد که هم توسعۀ انسانی، هم عدالت اجتماعی و هفم حففظ اسفتقلال و متنوعی ارائه می

ها ها امکان ارزیابی عملکرد نهادها و سیاسفتشود. این شاخصامنیت جمعی را شامل می

ای گونفهکننفد تفا اقفدامات خفود را بهگذاران کمفک میکنند و به سیاسفترا فراهم می

 .مدت و هم اهداف بلندمدت جامعه محقق شودیم کنند که هم اهداف کوتاهتند
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های کلاسفیک و مفدرن دهد که هرچنفد مفدلطور خلاصه، مرور ادبیات نشان میبه

هفای جامعفۀ طور کامل، بفه واقعیتتوانند بهحکمرانی در بستر جهانی کاربرد دارند، نمی

سفاز بفا تکیفه بفر اصفول اندیشفۀ امفام هایرانی و اسلامی پاسفخگو باشفند. حکمرانفی زمین

، ظرفیت دارد یک چارچوب تحلیلی و عملیاتی یکپارچه را ایجاد کند کفه هفم +خمینی

محور را پوشفش دهفد و هفم سفازوکارهای عملیفاتی و نهادینفه اهداف هنجاری و ارزش

می آوردن امکان تحلیل علبرای تحقق این اهداف را ارائه کند. این مدل، افزون بر فراهم

ریزی و گذاری، برنامففهتجربففۀ حکمرانففی در ایففران، چففارچوبی راهبففردی بففرای سیاسففت

 .کندطراحی سازوکارهای توسعۀ انسانی، فرهنگی و اجتماعی ارائه می

 ساز. حکمرانی زمینه1-2

مثابۀ الگفویی جفامع، دربردارنفدۀ به +ساز در اندیشۀ امام خمینیمدل حکمرانی زمینه

ست که در تعامفل بفا یکفدیگر، سفاختاری منسفجم و پویفا را بفرای های پرشماری امؤلفه

 :ها به شرح زیر استآورد. این مؤلفهتحقق اهداف اجتماعی، فرهنگی و دینی فراهم می

 مثابۀ رکفن اساسفی در ندفام جمهفوری اسفلامی ایفران، ولایت فقیه به :ولایت فقیه

دالت و اسفتقلال در سفاز تحقفق عفکنفد و زمینهگر و ندارتی ایففا مینقش هدایت

با تأکید بر این اصل، حکمرانی را مبتنی بفر شفریعت و  +جامعه است. امام خمینی

در تعری، جمهوری اسلامی چنین  +حضرت امام خمینی .دانستندفقه اسلامی می

حکومت جمهوری، متکی به آرای عمومی و اسلامی، متکی به قفانون » :فرمایدمی

)امام خمینی، « گوییم و این مورد ندر ماستمی میاسلام است؛ این را جمهوری اسلا

ماهیت جمهوری اسلامی ایفن ». در جایی دیگر نیز فرموده است: (344، ص 5، ج3108

است که با شرایطی که اسفلام بفرای حکومفت قفرار داده اسفت، بفا اتکفا بفه آرای 

 ،3108)امام خمینفی، « عمومی ملت، حکومت تشکیل شده و مجری احکام اسلام باشد

 .(444، ص 4ج

 مثابۀ یکی از اصول بنیادین در اندیشۀ امفام خمینفیعدالت به :عدالت اجتماعی+ ،

تنها در توزیع منفابع بلکفه در در همۀ ابعاد حکمرانی باید تحقق یابد. این عدالت نه
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اهمیفت و جایگفاه  .کنفدهای برابر برای همفۀ اقشفار جامعفه نمفود پیفدا میفرصت

وحیفد تفا جفایی اسفت کفه خداونفد آن را یکفی از عفدالت اجتمفاعی در مکتفب ت

 اهداف بلند بعثت انبیای خود قرار داده است:

همۀ زحمت انبیا برای این بود که یک عدالت اجتماعی درست بکنند برای بشر »

)خمینفی، « در اجتماع، و یک عدالت بفاطنی درسفت کننفد بفرای انسفان در انففراد

سفت کفه در آیفاتی از قفرآن نیفز بازتفاب . البته این حقیقتفی ا(186، ص 33، ج3108

ع هُفمُ »فرمایند:دارد. خداوند در قرآن کریم می لنْ فا م  نزْ  ا   و 
لنْ ا رُسُل ن ا ب البْ یِّن ات  ل ق دْ ا رْس 

؛ مفا رسفولان خففود را بفا دلایفل روشففن  ی قفُوم  النَّففاسُ ب القْ سْفط 
ان  ل  المْ یفز  ت فاب  و  الکْ 

یزان نفازل کفردیم تفا مفردم قیفام بفه عفدالت کننفد فرستادیم، و با آنها کتاب و م

 .(05)حدید، 

 فرماید:حضرت امام در تفسیر این آیۀ شریفه می

فرماید که انبیا را ما فرسفتادیم، بینفات بفه آنهفا دادیفم، خدای تبار  و تعالی می

آیات به آنها دادیفم، میفزان برایشفان دادیفم و فرسفتادیم. لیقفوم النفاس بالقسفط؛ 

ست که مردم قیام بفه قسفط بکننفد، عفدالت اجتمفاعی در بفین مفردم غایت این ا

ها از بین برود، ضعفا به آنها رسیدگی بشفود، ها از بین برود، ستمگریباشد، ظلم

 .(031، ص 35، ج3108)خمینی، قیام به قسط بشود 

 گیری و اجرایففی، از مشففارکت مففردم در فراینففدهای تصففمیم :مشففارکت عمففومی

همفواره بفر نقفش مفردم در تعیفین  +ساز است. امام خمینیهارکان حکمرانی زمین

سرنوشت خود تأکید داشفتند و ایفن مشفارکت را سفبب تقویفت مشفروعیت ندفام 

 باره فرمودند:دراین ایشان .دانستندمی

اگر مردم به خبرگان رای دادند تفا مجتهفد عفادلی را بفرای رهبفری حکومتشفان 

ن کردند تفا رهبفری را بفه عهفده بگیفرد، تعیین کنند، وقتی آنها هم فردی را تعیی

شود و قهری، او مورد قبول مردم است. در این صورت، او ولی منتخب مردم می

 .(103، ص 03، ج3108)خمینی، حکمش نافذ است 

 حففظ اسفتقلال سیاسفی، اقتصفادی و فرهنگفی کشفور، از  :استقلال و امنیفت ملفی
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بففا تأسففیس  +م خمینففیسففاز اسففت. امففااهففداف کلیففدی در مففدل حکمرانففی زمینه

امفام  .دانسفتندجمهوری اسلامی، استقلال را از ارکان اساسی حاکمیت اسلامی می

برای استقلال سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و ندامی کشور ارزش فراوانفی  +خمینی

شما باید در راه تحقق استقلال ندامی کشور تفلاش کنیفد بفه سفطوح »قائل بودند. 

و هرگفز از روح تفدین و فرهنفگ قرآنفی غاففل  عالی دانش و تکنولفوژی برسفید

 .(001-035، صص 0)خمینی، جنشوید 

 توسعۀ صرفا  اقتصادی کافی نیسفت، بلکفه رشفد و تعفالی  :توسعۀ انسانی و فرهنگی

ها در ابعففاد اخلاقففی، علمففی و فرهنگففی بایففد در اولویففت قففرار گیففرد. امففام انسففان

ه ایفن امفر اهتمفام داشفتند با تأسیس نهادهایی چون جهفاد سفازندگی، بف +خمینی

 .(3410)قدیمی، 

 ها و معیارهای سنجش. شاخص2

های مشخصفی تعریف، سفاز، بایفد شفاخصبرای ارزیابی کارآمدی مدل حکمرانی زمینه

 :ها به شرح زیر استهای بالا باشد. این شاخصدهندۀ تحقق مؤلفهشود که نشان

 عادلانفۀ منفابع، و نسفبت بفه کفاهش فقفر، توزیفع  :های عفدالت اجتمفاعیشاخص

 .(60-45، صص 3186)متفکر، دسترسی برابر به خدمات عمومی 

 میففزان حضففور مففردم در انتخابففات، مشففارکت در  :های مشففارکت عمففومیشففاخص

 .(64، ص 3181)شیرودی،  نهادهای مدنی و اجتماعی، و ندارت عمومی بر عملکرد نهادها

 ه با تهدیدات خارجی، حفظ توانمندی در مقابل :های استقلال و امنیت ملیشاخص

 .(15-34، صص 3188)متقی، های کلان گیریهویت ملی، و استقلال در تصمیم

 سففطح سففواد عمففومی، رشففد نهادهففای  :های توسففعۀ انسففانی و فرهنگففیشففاخص

 .(30-0، صص 0101)آهنگری، فرهنگی، و ارتقای اخلاق و معنویت در جامعه 

 . الزامات عملی تحقق مدل3

ساز، نیاز به الزامات عملی مشخصی است کفه ی مؤثر مدل حکمرانی زمینهسازبرای پیاده
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 :در سطوح مختل، حکمرانی قابل اجرا باشد. این الزامات به شرح زیر است

 های های مردمفی، سفازمانتقویت نهادهای مفدنی و اجتمفاعی: حمایفت از تشفکل

 .غیردولتی، و نهادهای فرهنگی که واسطۀ بین مردم و دولت هستند

 گذاری در آمففوزش عمففومی و مففوزش و توانمندسففازی منففابع انسففانی: سففرمایهآ

های اخلاقی و فرهنگی بفرای ارتقفای سفطح آگفاهی و ویژه در حوزهتخصصی، به

 .مشارکت مردم

  شفففافیت و پاسففخگویی در نهادهففا: ایجففاد سففازوکارهای ندففارتی مففؤثر، انتشففار

 .عمومی های عملکرد، و پاسخگویی مسئولان به مطالباتگزارش

 های داخلی، کاهش وابستگی تقویت اقتصاد مقاومتی و خودکفایی: توسعۀ ظرفیت

 .به منابع خارجی، و حمایت از تولیدات ملی با هدف حفظ استقلال اقتصادی

 هفای فرهنفگ گذاری در حوزههای فرهنگی و اجتماعی: سرمایهتوسعۀ زیرساخت

 .قای هویت ملی و دینیها، و نهادهای اجتماعی با هدف ارتعمومی، رسانه

 +. مبانی اندیشۀ امام خمینی4

شفناختی و اجتمفاعی اسفت کفه شفناختی، انساندارای ابعفاد هستی &اندیشۀ امام خمینفی

انففد. ایففن ابعففاد، سففاز مففؤثر بودهگیری مففدل حکمرانففی زمینهنحوی در شففکلهریففک بففه

 بففا حکومففت  محففور بففرای فهففم جامعففه، انسففان و رابطففۀ آنهففاچففارچوبی فلسفففی و ارزش

 .دهندارائه می

 شناختی. ابعاد هستی4-1

جهان را متکی بر اصول الهفی و قفوانین فطفری  +شناختی، امام خمینیاز مندر هستی

دانست. ایشان بر این باور بودنفد کفه ندفم اجتمفاعی و حکومفت بایفد بفا ایفن اصفول می

ی تضاد داشفته باشفد. هماهنگ باشد و هی  نهاد و سیاستی نباید با عدالت و کرامت انسان

سفاز های بنیادین در مدل حکمرانی زمینهای برای تعری، هنجارها و ارزشاین نگاه، پایه
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تنها کند. بر اسفاس ایفن نگفاه، عفدالت، اسفتقلال، امنیفت و کرامفت انسفانی نفهفراهم می

الاجفرا در ندفام حکمرانفی بفه شفمار هفای هنجفاری و لازماهداف عملیفاتی بلکفه ارزش

 .(000، ص 03، ج3108)خمینی، د آینمی

 شناختی. ابعاد انسان4-2

بر کرامت و شأن انسانی تأکیفد دارد. ایشفان  +شناختی اندیشۀ امام خمینیابعاد انسان

دانست که قادر به انتخاب و کنشفگری در انسان را موجودی مختار، مسئول و توانمند می

، مشفارکت سازمدل حکمرانی زمینهشناختی باعث شد که در جامعه است. این نگاه انسان

ها مثابۀ اصول بنیادین در ندر گرفته شود. انسفانهای انسانی بهویت ظرفیتفعال مردم و تق

تنها گیرندگان دستورات حکومتی بلکه بازیگران کلیدی در تحقق اهداف اجتمفاعی و نه

ابزارهفای های فردی و جمعفی، از دینی هستند. آموزش، تربیت اخلاقی و تقویت مهارت

در تبیفین جایگفاه انسفان در ندفام  +شفناختی اسفت. امفام خمینفیعملیاتی این بعفد انسان

)امام خمینفی، « انسان، این موجودی است که عصارۀ همۀ خلقت است»فرمایند: آفرینش می

خداونفد تعفالی بفا وحفی بفه انبیفای بفزرگ،  :ایشفان همچنفین معتقدنفد .(038، ص1، ج3108

ردم، همۀ بشر را هدایت کنند و آدم بسازند؛ آدم به همۀ ابعادی که خواسته است که ممی

 .(080، ص0، ج3108)امام خمینی، « دارد

 . ابعاد اجتماعی4-3

، رابطۀ فرد با جامعه و نهادها را مورد توجفه قفرار +ابعاد اجتماعی اندیشۀ امام خمینی

که در تعامل با یکفدیگر  دانستای از افراد و نهادها میدهد. ایشان جامعه را مجموعهمی

توانند زمینۀ تحقق عدالت، امنیت و منافع جمعی را فراهم آورند. نهادهفای اجتمفاعی، می

فرهنگی و دینفی در ایفن نگفاه، واسفطۀ میفان مفردم و حکومفت هسفتند و سفازوکارهای 

ای بففرای طراحففی کننففد. ایففن نگففاه، پایففهمشففارکت و ندففارت عمففومی را تقویففت می

)خمینفی،  .کنفدسفاز ایجفاد میای در مدل حکمرانفی زمینهری و شبکهسازوکارهای کنشگ

 .(08، ص 38، ج3108
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 ها. انتخاب مؤلفه5

ها ساز تعیین شدند. ایفن مؤلففههای کلیدی مدل حکمرانی زمینهبر اساس این ابعاد، مؤلفه

شامل عدالت، اسفتقلال، ولایفت فقیفه، آزادی، کرامفت انسفانی، امنیفت و منفافع جمعفی 

ها، نقش مشخصی در تضمین توازن میان اهفداف هنجفاری و د. هریک از این مؤلفههستن

 :کنندعملیاتی ایفا می

 مروارید، ها و تحقق حقوق شهروندان تضمین توزیع عادلانۀ منابع و فرصت :عدالت(

3410). 

 های خفارجی حفاظت از حاکمیفت ملفی و کفاهش وابسفتگی بفه قفدرت :استقلال

 .(3188)ناظمی اردکانی، 

 هدایت و ندارت بر فرایندهای حکمرانی بر اساس اصول فقه اسفلامی  :ولایت فقیه

 .(3411)نهادی، 

 خسفروپناه، های مشارکت فعفال مفردم و رشفد ففردی و جمعفی ایجاد زمینه :آزادی(

3410). 

 رعایت شفأن و ارزش یاتفی انسفان در همفۀ تصفمیمات حکفومتی  :کرامت انسانی

 .(3413)عبدالهی، 

 (3411)نهادی، ن ثبات اجتماعی و حفاظت از منافع جمعی تأمی :امنیت. 

 راستایی اهداف فردی و اجتماعی با اهداف ملفی و دینفی تضمین هم :منافع جمعی

 .(3411)نهادی، 

 ها و نقش آنها در مدل حکمرانی. نسبت مؤلفه5-1

های معرفتفی و ارزشفی پرشفماری در عرصۀ حکمرانی، بر بنیان +اندیشۀ امام خمینی

بینی اسلامی و تجربۀ زیستۀ ملت ایران دارد. این مبفانی را توار است که ریشه در جهاناس

 :بندی کردتوان در سه سطح اصلی دستهمی

امفام خمینفی بفا تکیفه بفر توحیفد، شدناختی: شدناختی و انسانالف( تبانی هستی

 خدامحوری و کرامت یاتفی انسفان، تصفویری جفامع از نسفبت انسفان بفا خفدا، جامعفه و
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کند. در این چارچوب، انسان موجودی آزاد، مسئول و دارای شفأن الهفی قدرت ارائه می

)امفام خمینفی، ای عادلانه و متکامل بنفا کنفد تواند با اراده و اختیار خود، جامعهاست که می

 .(50-45، صص 310

ای از اففراد از نگاه امام، جامعۀ اسلامی تنها مجموعهب( تبانی اجتماعی و سیاسی: 

ای است که باید بر اساس عدالت، معنویت و مشفارکت عمفومی نیست، بلکه امت واحده

سازمان یابد. ایشان بر ضرورت پیوند میان دین و سیاست، نفی سفلطۀ بیگانفه، اسفتقلال و 

آزادی تأکیفد دارد. همچنففین نقفش مففردم در تعیفین سرنوشففت و ندفارت بففر حاکمیففت، 

 .(301-330 ، صص3105)امام خمینی، جایگاهی محوری در اندیشۀ ایشان دارد 

بفر محفور  +در سفطح نهفادی، اندیشفۀ امفام خمینفینهادی و حکمراندی:  ج( تبانی

مثابۀ ضامن مشروعیت و هفدایت جامعفه اسفتوار اسفت. ایفن اصفل، ضفمن ولایت فقیه به

پیوندزدن مشروعیت به دین، سازوکاری برای حفظ عدالت، کرامت انسفان و صفیانت از 

کند. امام در عین تأکید بر رهبری دینی، بفر مشفارکت ادی جامعه فراهم میاستقلال و آز

)امفام خمینفی، گستردۀ مردم از طریق شوراها، انتخابات و بسیج اجتماعی نیز تأکیفد داشفتند 

 .(61-45، صص 3181

 های محوری. انتخاب مؤلفه5-2

ه، آزادی، کرامت هایی چون عدالت، استقلال، ولایت فقیبا توجه به این مبانی، مؤلفه

 +مثابفۀ عناصفر بنیفادین مفدل حکمرانفی امفام خمینفیانسانی، امنیفت و منفافع جمعفی به

 ها، ارتبففاط مسففتقیم آنهففا بففا اند. معیففار اصففلی در انتخففاب ایففن مؤلفففهبرگزیففده شففده

تنها ها نفهساز است. این مؤلففهفرایند حکمرانی و نقش محوری در تحقق حکمرانی زمینه

اند، بلکفه در تجربفۀ عملفی جمهفوری اسفلامی نیفز ب و بیانات امام برجستهدر آثار مکتو

 .اندبازتاب یافته

 ها و نقش آنها در مدل حکمرانی. نسبت مؤلفه5-3

هایی بنیادین همچون ولایت فقیه، عدالت، دارای مؤلفه +مدل حکمرانی امام خمینی
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 ها هرچنففد ایففن مؤلفففهآزادی، اسفتقلال، کرامففت انسففانی، امنیفت و منففافع جمعففی اسفت. 

های دارای نسفبت &اند، در چارچوب منطفق درونفی اندیشفۀ امفام خمینفیظاهر مستقلبه

سفاز متقابل و مکمل هستند و تنها در پیوند با یکدیگر قابلیت تبیین کامل حکمرانفی زمینه

 .کنندرا پیدا می

 تنها نهفادیهولایفت فقیفه نفها: تثابۀ تح ر پی نددهندۀ تؤلفهالف( ولایت فقیه به

سیاسی بلکه رکن معنفایی حکمرانفی اسفلامی اسفت کفه پیونفد میفان عفدالت،  - حقوقی

کند. این مؤلفه محور اصلی انسجام دیگفر آزادی، کرامت انسانی و استقلال را برقرار می

 .(15-30، صص 3100)امام خمینی، ساز است عناصر در مدل حکمرانی زمینه

عدالت در اندیشۀ امام خمینفی،  :روابط اجتماعی ب( عدالت تعیار ت زیع و تنظیم

هفای حکمرانفی بخشی بفه همفۀ حوزهتنها توزیع اقتصادی بلکه معیاری برای مشروعیتنه

مثابفۀ دارد و اسفتقلال را بهاست. عدالت، آزادی را از سقوط به فردگرایی افراطی بفازمی

 .(68-45، صص 3160)امام خمینی، کند بنیان مقاومت در برابر سلطه تقویت می

آزادی از ندفر امفام خمینفی، رهفایی از سفلطۀ ج( آزادی در چارچ ب هدایت دینی: 

بیرونی و نیز آزادی معنوی انسان از قید نفس و طاغوت اسفت. ایفن آزادی در تعامفل بفا 

گری و تضفعی، کرامفت یابد و بدون هدایت دینی به اباحهعدالت و ولایت فقیه معنا می

 .(311-330، صص 01، ج3106)امام خمینی، د شوانسانی منجر می

: اسفتقلال در ابعفاد سیاسفی، اقتصفادی و بنیان اقتدار تلیشرط لازم و د( استقلال 

هاسفت. بفدون اسفتقلال، عفدالت بفه وابسفتگی، و شرط تحقق دیگر مؤلفهفرهنگی، پیش

یفدار شود. استقلال شفرط لازم بفرای امنیفت و منفافع جمعفی پاآزادی به سلطه تبدیل می

 .(61-45، صص 3101)امام خمینی، است 

: کرامففت انسففانی در منطففق امففام ( کراتددت انسددانی بدده تثابدده یایددت حکمرانددیه

ها باید در خدمت تحقق آن باشند. ، هدف نهایی حکمرانی است که همۀ مؤلفه+خمینی

عدالت، آزادی، ولایت فقیه و استقلال، همگی ابزارهایی برای صیانت و ارتقای کرامفت 

 .(05-30، صص 3160)امام خمینی، اند نسانا

: امنیفت و تفأمین منفافع جمعفی، نتایج کدارکردی تانندبهو( اتنیت و تنافع جمعی 
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ساز هنگامی موفق خواهد بود که بتواند اند. حکمرانی زمینههای پیشینبرآیند پیوند مؤلفه

ای تحقفق گونفهبه ها، عفدالت و اسفتقلال راها و کرامت انسفاندر کنار پاسداشت آزادی

 .(58-45، صص 3104)امام خمینی، بخشد که به امنیت پایدار و تأمین منافع عمومی منجر شود 

دهنده را دارد، عففدالت و اسففتقلالْ در ایففن مففدل، ولایففت فقیففه نقففش محففور انسففجام

کننففد، آزادی و کرامففت انسففانی غایففات انسففانی و کففارکرد تندیمففی و حمففایتی ایفففا می

انففد. و امنیففت و منففافع جمعففی نتففایج نهففایی و قابففل ارزیففابی حکمرانی انففد،اجتماعی

ای و پویاست که در آن، هر مؤلففه ساز واجد ساختاری شبکهترتیب حکمرانی زمینهبدین

 .یابدکند و در جهت تمدن نوین اسلامی سامان میدر تعامل با دیگری معنا پیدا می

 ساز. تبیین مدل حکمرانی زمینه6

، +منفد میفان مبفانی اندیشفۀ امفام خمینفیساز بر مبنای پیونفدی ندامنی زمینهمدل حکمرا

گیفرد. های اصلی حکمرانی اسلامی و اهداف غایی تمدن نوین اسفلامی شفکل میمؤلفه

این مدل در پی آن است که از سطح ادارۀ روزمرۀ جامعه عبور کنفد و بفه ایجفاد بسفتری 

حقفق وضفعیت مطلفوب تمفدن نفوین برای تحول اجتمفاعی، تقویفت کفنش جمعفی، و ت

 .اسلامی بینجامد

 :در این چارچوب

مثابفۀ زیرسفاخت شفناختی و اجتمفاعی( بهشفناختی، انسانمبانی ندری )ابعاد هستی (3

دهی به حکمرانی را کنند که بستر فهم و جهتمعرفتی، فلسفی و ارزشی عمل می

 .سازندفراهم می

لال، ولایفت فقیفه، آزادی، های محوری حکمرانفی همچفون عفدالت، اسفتقمؤلفه (0

های راهبفری و معیارهفای مثابفۀ شفاخصکرامت انسانی، امنیت و منفافع جمعفی به

 .شوندها و اقدامات مطرح میاصلی ارزیابی سیاست

اند کفه امکفان ها، و ابزارهای عملیاتیسازوکارهای اجرایی شامل نهادها، سیاست (1

 .ندکنها در زیست اجتماعی را فراهم میتحقق مؤلفه

مثابۀ وضعیت آرمانی و مطلوب، هم هدف غایی و هم نقش تمدن نوین اسلامی به (4
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ساز است؛ به این معنا کفه معیفار سفنجش شاخص ارزیابی حرکت حکمرانی زمینه

سفازی آنهفا بفه ایفن سفویی و نزدیکها و تصمیمات، میزان همکارآمدی سیاست

 .وضعیت مطلوب است

ر پیونددهنفده میفان نهفاد حکمرانفی و کنش جمعی و بفازآفرینی اجتمفاعی عنصف (5

تنها از طریق اعمال قدرت از بالا، بلکه از رهگذر ساز نهاند. حکمرانی زمینهجامعه

های مردم به تحقق اهداف خفود نائفل مشارکت، بسیج اجتماعی و ارتقای ظرفیت

 .شودمی

 :ساز بر سه سطح استوار استترتیب مدل حکمرانی زمینهاینبه

 ( ؛سطح مبانی)معرفتی و ارزشی 

 ها و سازوکارها )عملیاتی و سیاستی(؛سطح مؤلفه 

 )سطح اهداف و غایات )تمدن نوین اسلامی. 

این سطوح در تعاملی پیوسته قرار دارند و الگویی پویا برای راهبفری جامعفۀ اسفلامی 

 .کننددر مسیر تحقق تمدن نوین اسلامی ایجاد می

گرفتن از تفاسفیر اتمیفک در رابطفه بفا صفلهای، فاترین مشخصۀ رویکرد شبکهاساسی

های موردی تفاسیر پدیداری است که روابط درون سیستمی کنشگران وابسفته را ویژگی

. این توییر بنیادین مستلزم گذار از سفاختارهای (Wellman & Berkwitz, 1988)کند واکاوی می

دوتایی )روابط میان های کنشگران( به متویرهای ندری مبتنی بر متویرهای تکی )مشخصه

کنشگران( است کفه شفاکلۀ روابفط زوجفی میفان مجموعفۀ کنشفگران اسفت. ارتباطفات 

شفوند های متقابل منجر میپیوسته به یک حوزه یا سیستم، بر مبنای وابستگیهمدوتایی به

پردازی شفبکه، یفک رنفگ و بفوی شود که ندریهکه شبکه نام دارد. این مسئله باعث می

تنها بازیگران بلکه محیط شبکۀ آنها نیفز ای به خود گیرد. بر این اساس، نههنگر و زمینکل

هایی باشد کفه تواند دربرگیرندۀ مؤلفهدر پی یافتن توضیحات خواهند بود. این فرایند می

واسفطۀ ارتباطفات سفاختاری موجفود، خارج از آگاهی کنشگر شناختی قرار دارند؛ اما به

 با او در پیوند هستند.

شفده، رسفمی یفا تعری،جای تمرکفز بفر سفاختارهای ازپیشمحور بفهرد شفبکهرویک
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مثابففۀ طیفففی از روابففط کنففونی و روابففط غایففب میففان هففای اجتمففاعی را بهسففازمانی، ندام

توانفد رسفمی، غیررسفمی، کنفد. نفوع روابفط یکرشفده میکنشگران دوتایی تعری، می

ها، در توسعۀ عملکرد و اثربخشفی شفبکهرو ارجاعی، تبادلی، ارتباطی و غیره باشد؛ ازاین

 .(184، ص 3411آنشل و تورفینگ، )قلب رویکرد شبکه جای دارند 

 ها. عناصر و مؤلفه6-1

، چارچوبی جامع برای ادارۀ جامعفۀ +ساز در اندیشۀ امام خمینیمدل حکمرانی زمینه

محفور، و زمفان، اهفداف هنجفاری و ارزشطور همدهد کفه بفهاسلامی ارائه می - ایرانی

افزایفی گیرد. اساس این مدل بفر تعامفل و همابزارها و سازوکارهای عملیاتی را در بر می

ها و سازوکارهای اجرایی استوار است تفا زمینفۀ میان نهادها، بازیگران اجتماعی، شاخص

 .تحقق عدالت، استقلال، امنیت، مشارکت عمومی و توسعۀ انسانی فراهم شود

 :توان در سه دستۀ اصلی تبیین کردیدی این مدل را میهای کلعناصر و مؤلفه

 الف( نهادها و بازیگران کلیدی

 دربردارندۀ قوای مقننه، مجریه و قضائیه که مأموریت  :دولت و نهادهای رسمی

 .های کلان را بر عهده دارندها، اجرا و ندارت بر برنامهطراحی سیاست

 های آموزشففی و یففه، مؤسسففههففای علمماننففد حوزه :نهادهففای دینففی و فرهنگففی

مراکز فرهنگفی کفه وظیففۀ هفدایت هنجفاری، تولیفد معرففت دینفی و تقویفت 

 .کنندهای اخلاقی را ایفا میارزش

 هفای های غیردولتفی، انجمندربردارندۀ سازمان :های اجتماعی و مردمیتشکل

محلی و بسیج مردمی که ظرفیت مشارکت اجتماعی و بازخورد از سطح جامعه 

 .سازندفرایند حکمرانی منتقل میرا به 

 ب( سازوکارهای کنشگری و تعامل

ای و تعفاملی روابط میان نهادها و بازیگران اجتماعی از طریق سازوکارهای شفبکه

تفرین ایفن سفازوکارها مشفورت، مشفارکت مردمفی، ندفارت یابفد. مهمتحقق می

مکفان چنفین سفازوکارهایی ا .عمومی، توانمندسازی اجتمفاعی و آموزشفی اسفت
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ها و حرکت هماهنگ در جهت اهفداف هنجفاری و عملیفاتی را افزایی ظرفیتهم

 .کنندفراهم می

 محورهای هنجاری و ارزشج( مؤلفه

دهندۀ حکمرانفی مثابۀ بنیادهای ارزشی و راهبردی، چارچوب جهتها بهاین مؤلفه

 :دهندساز را تشکیل میزمینه

 هاابع و فرصتتضمین توزیع عادلانۀ من :عدالت اجتماعی. 

 پاسداری از حاکمیت و منافع جمعی در برابر تهدیدات :استقلال و امنیت ملی. 

 هدایت و ندارت بفر فراینفدهای حکمرانفی بفر مبنفای اصفول فقفه  :ولایت فقیه

 .اسلامی

 سففازی بسففتر فعالیففت آزاد، مسففئولانه و آزادی و مشففارکت عمففومی: فراهم

 .مشارکت فعال مردم

 هفا و هویفت فرهنگفیها، مهارتارتقفای توانمنفدی :نیکرامت و توسعۀ انسا - 

 .دینی جامعه

ترکیب این سه دسته از عناصر، ساختاری منسجم، پویا و چندسطحی برای حکمرانفی 

 کند که هم اهفداف بلندمفدت و ارزشفی و هفم الزامفات اجرایفی و عملیفاتی را ایجاد می

 .گیرددر بر می

 ها و معیارهای سنجش. شاخص6-2

سفاز، لازم اسفت ارزیفابی میفزان کارآمفدی و اثربخشفی مفدل حکمرانفی زمینهبرای 

های کمی و کیفی طراحی شود که هم تحقق اهفداف هنجفاری و ای از شاخصمجموعه

 :ها به شرح زیر استهم کارکردهای عملی مدل را بازتاب دهد. این شاخص

 یفع کفاهش نفرک فقفر، بهبفود ضفریب جینفی، توز :های عفدالت اجتمفاعیشاخص

ها، و ارتقای دسترسی برابر به خدمات عمومی، آموزشفی و عادلانۀ منابع و فرصت

 .بهداشتی

 نرک حضور مردم در انتخابفات، سفطح فعالیفت در  :های مشارکت عمومیشاخص
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های فرهنگففی، های مففدنی، میففزان مشففارکت در برنامففهنهادهففای محلففی و تشففکل

 .اجتماعی و دینی

 های مسفتقل در توانایی کشور در اتخای تصمیم :یهای استقلال و امنیت ملشاخص

آوری در برابر فشارها و تهدیدات خارجی، و حففظ های کلان، افزایش تابحوزه

 .انسجام و هویت ملی

 ارتقای سطح سواد عمومی، رشفد نهادهفای  :های توسعۀ انسانی و فرهنگیشاخص

های انسفانی ارتای، توسعۀ مههای هنری و رسانهعلمی و فرهنگی، تقویت ظرفیت

 .و ارتقای اخلاق و معنویت اجتماعی

ها ابففزار ارزیفابی و پففایش مففداوم عملکفرد نهادهففای حکمرانففی فففراهم ایفن شففاخص

ها را در جهففت تحقففق اهففداف سففازند و امکففان بففازخوردگیری و اصففلاح سیاسففتمی

 .کنندساز ایجاد میزمینه

 . الزامات عملی6-3

ای از الزامات نهفادی، ساز مستلزم رعایت مجموعهسازی مدل حکمرانی زمینهاجرایی

 :ترین این الزامات به شرح زیر استساختاری و سیاستی است. مهم

 های غیردولتفی، منفد از سفازمانحمایفت ندام :تقویت نهادهای محلفی و اجتمفاعی

های اجتمففاعی محلففی بففا هففدف گسففترش ظرفیففت های مردمففی و شففبکهتشففکل

 .عی و بازتولید سرمایۀ اجتماعیمشارکت عمومی، ندارت اجتما

 گذاری در آمففوزش عمففومی، تخصصففی و سففرمایه :توانمندسففازی منففابع انسففانی

های مفدیریتی و تقویفت ها، ارتقفای شایسفتگیاخلاقی برای افزایش سطح مهارت

 .مثابۀ زیربنای حکمرانی کارآمدسرمایۀ انسانی به

 ای ندفففارتی و سفففازی سفففازوکارهطراحفففی و نهادینه :شففففافیت و پاسفففخگویی

های عملکرد، دسترسفی سازی فرایندهای حکمرانی از طریق انتشار گزارششفاف

 .آزاد به اطلاعات، و الزام مسئولان به پاسخگویی در برابر مطالبات عمومی

 های تولید داخلی، حمایت از توسعۀ ظرفیت :تقویت اقتصاد مقاومتی و خودکفایی
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به منابع خفارجی بفرای ارتقفای اسفتقلال های فناورانه، و کاهش وابستگی نوآوری

 .آوری ملیاقتصادی و تاب

 هفای گذاری پایفدار در حوزهسفرمایه :های فرهنگی و اجتمفاعیتوسعۀ زیرساخت

اجتمفاعی بفا هفدف تقویفت  - آموزش و پرورش، رسانه، هنر و نهادهای فرهنگی

 .هویت ملی، دینی و اخلاقی جامعه

 هایی که هفم عفدالت ها و برنامهوین سیاستتد :هاترویج عدالت و برابری فرصت

ها را محقق کنفد و بسفتر ارتقفای رففاه و کرامفت توزیعی و هم عدالت در فرصت

 .عمومی را فراهم آورد

 های مدرن. بررسی تطبیقی با مدل7

 های مدرنساز با مدل. نسبت حکمرانی زمینه7-1

 و مکانیسفم عرضفه و بر پایۀ منطفق رقابفت، کفارایی اقتصفادی :1 حکمرانی بازاری

پفذیرد، آن ساز کارایی اقتصفادی را میتقاضا استوار است. اگرچه حکمرانی زمینه

دهفد و بفازار را را ییل عدالت اجتماعی، کرامت انسانی و استقلال ملی سفامان می

 .(310-88، صص 3413)هیوود، کند محوری هدایت میسوی عدالتگرایی بهاز مطلق

 افزایفی یینفعفی و هم نی بر تعاملات افقی، مشفارکت چنفدمبت 2ای:حکمرانی شبکه

سفاز نیفز بفر میان دولت، بخش خصوصفی و جامعفۀ مفدنی اسفت. حکمرانفی زمینه

ای، گرایی ارزشفی شفبکهجفای نسفبیمشارکت و کنش جمعی تأکید دارد؛ امفا بفه

مثابفۀ مبنفای انسفجام و همفاهنگی های اسفلامی را بهمحوریت ولایت فقیه و ارزش

 .(051-014، صص 0101)سیاقی و همکاران، کند می وارد

 مراتب بوروکراتیفک اسفت. مبتنفی بفر اقتفدار دولفت و سلسفله :3حکمرانی هرمفی

کند؛ اما آن را با مشفارکت ساز از ظرفیت اقتدار رسمی استفاده میحکمرانی زمینه
                                                           

1. Market Governance 

2. Network Governance 

3. Hierarchical Governance 
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نمایفد و از حالفت صفرفا  اجتماعی، ندارت عمومی و مشروعیت دینی ترکیفب می

 .(458-440 ، صص3411)آنشل و تورفینگ، کند  به پایین خارج میبالا

 . نقاط اشتراک و افتراق7-2

 هااشتراک 

o با حکمرانی بازاری: توجه به کارآمدی و تخصیص منابع. 

o ای: تأکید بر مشارکت و همکاری چندسطحیبا حکمرانی شبکه. 

o هاای سیاستبا حکمرانی هرمی: استفاده از اقتدار دولت برای انسجام و اجر. 

 هاافتراق 

o هفای اخلاقفی ساز برخلاف حکمرانی بازاری، عدالت و ارزشحکمرانی زمینه

 .داندرا بر کارایی مقدم می

o ای ساز محور ارزشی و دینفی دارد بفرخلاف حکمرانفی شفبکهحکمرانی زمینه

 .گرای ارزشی استکه نسبی

o صفرف بفر اقتفدار  ساز در مقایسه با حکمرانی هرمی، از تمرکزحکمرانی زمینه

 .کندگیرد و نقش مردم و جامعۀ مدنی را برجسته میدولتی فاصله می

 ها در جهان واقعی و ایران. کاربردها و محدودیت7-3

 کاربردها 

o ایجاد الگوی بومی حکمرانی متناسب با شرایط فرهنگی، دینی و اجتماعی ایران. 

o دار دولتفی در ترکیب مزایای کارآمدی اقتصفادی، مشفارکت اجتمفاعی و اقتف

 .چارچوبی هماهنگ

o توسفعه کفه در پفی پیونفد میفان ارائۀ الگویی برای کشورهای اسلامی و درحال

 .ها و کارآمدی هستندارزش

 هاتحدودیت 

o های اجرایی ناشی از تعارض میان الزامات دینی و مقتضیات اقتصادیچالش - 

 .سیاسی جهانی
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o واقعی مردم گرفتن از مشارکتشدن و فاصلهخطر بوروکراتیزه. 

o های تعففاملات دشففواری در ایجففاد تعففادل میففان اسففتقلال ملففی و ضففرورت

 .المللیبین

 . مطالعۀ موردی: تجربۀ نهادهای ایرانی8

 گیریمنطق شکل .8-1

تأسفیس شفد. منطفق اصفلی  +بفه فرمفان امفام خمینفی 3158جهاد سفازندگی در خفرداد 

محفروم بفود؛ جفایی کفه دولفت  گیری آن، پاسخ به نیفاز ففوری روسفتاها و منفاطق شکل

تأسیس انقلاب، برای رسیدگی سریع به نیازهای عمرانی و خفدماتی تفوان و سفاختار تازه

 .لازم را نداشت

جهاد با استفاده از روحیۀ ایثار، مشارکت مردمی و داوطلبی نیروهای جفوان توانسفت 

ع جهفاد اجتمفاعی انقفلاب تبفدیل شفود. درواقف - ظرف مدت کوتاهی به بازوی اجرایی

های بفارز آن ساز بود که ویژگیای عینی از حکمرانی زمینهسازندگی از همان ابتدا جلوه

 :به شرح زیر است

 اتکا به مشارکت داوطلبانه؛ :محوریمردم 

 زدایی؛تمرکز بر محرومیت :خواهیعدالت 

 های خارجی.کاهش وابستگی به کمک :استقلال و خودکفایی 

 سیر تطور نهادی .8-2

توان اوج کارآمدی جهاد سازندگی قلمداد کرد. در این دهفه، ایفن را می 3161دهۀ 

سفازی و رسفانی، راهرسانی، برقای، ازجمله آبهای گستردهدار اجرای پروژهنهاد عهده

خدمات عمرانی روستایی بود. افزون بر این، جهاد سازندگی در جنگ تحمیلی نیز نقفش 

 .پشتیبانی و مهندسی جنگی ایفا کرد

 رو شفدن روبفههفای بوروکراتیزهتفدریج بفا چالشجهاد سازندگی به 3101 دههر د

شفده، طور عمفده، ناشفی از ورود نیروهفای رسفمی استخدامهفا بفهشد. این چالش



15 

 

jm.isca.ac.ir 

نه
می

ی ز
ران

کم
 ح

دل
م

خم
م 

ما
ز ا

سا
نی

ی
+

ص
اخ

 ش
:

ن
در

ی م
ران

کم
 ح

 با
ت

سب
و ن

ها 
 

 افزایش وابستگی به بودجۀ دولتی، و درنتیجه، کاهش مشارکت داوطلبانه بود.

  جهفاد سفازندگی در های کفلان ادغفام نهادهفادر راستای سیاست ،3108در سال ،

را به خود گرفت. « وزارت جهاد کشاورزی»وزارت کشاورزی ادغام شد و عنوان 

این اقدام ساختاری عملا  روحیۀ جهادی و مشفارکتی نهفاد را تضفعی، و آن را بفه 

 .سازمانی بوروکراتیک تبدیل کرد

 مشکلات اجرایی .8-3

 ولتی تبدیل شدتدریج نهادی مردمی به سازمانی دبه :شدنبوروکراتیزه. 

 ادغفام در وزارتخانفه باعفث شفد هویفت مسفتقل آن از  :فقدان پایداری سفاختاری 

 .بین برود

 از نیروهای جوان و دانشجویی داوطلب فاصله گرفت :گسست نسلی. 

 ابتکار عمل آن به دلیل وابستگی بیشفتر بفه بودجفه دولفت کفاهش  :وابستگی مالی

 .(308-330 ، صص3185)ویلسون، یافت 

 سازهای عملی برای ارتقای مدل حکمرانی زمینهدرو .8-4

 تجربفۀ جهفاد نشفان داد کفه هرگفاه حکمرانفی بفر ظرفیفت  :حفظ ماهیفت مردمفی

 .یابدها کاهش و کارآمدی افزایش میداوطلبانۀ مردم تکیه کند، هزینه

 ساز باید استقلال نسبی خود را بفرای نهادهای زمینه :های ناکارآمداجتناب از ادغام

 .ظ روحیۀ جهادی و ابتکار عمل داشته باشندحف

 جهاد توانست در شرایط متفاوت )بازسازی، جنگ، توسفعۀ  :پذیری نهادیانعطاف

پفذیری بایفد در نهادهفای های متنفوعی انجفام دهفد. ایفن تنوعروستایی( مأموریت

 .آینده حفظ شود

 دم بفود. جهاد زمانی موفق بود که پاسخگوی نیازهای واقعی مفر :ندارت اجتماعی

 .ساز باید با سازوکارهای بازخورد مردمی هدایت شوندنهادهای زمینه
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 تجربۀ جهاد ثابت کرد کفه سفرمایۀ اصفلی تحفول اجتمفاعی،  :ارتباط با نسل جوان

ها و نیروی انسانی جفوان و مفؤمن اسفت. اتصفال نهادهفای حکمرانفی بفه دانشفگاه

 .های جوان باید همیشگی باشدتشکل

 سازل حکمرانی زمینهنسبت با مد  .8-5

ساز در عمل دانست. این نهفاد توان نمونۀ عینی حکمرانی زمینهجهاد سازندگی را می

 در سه سطح کلیدی، انطباق خود را با این مدل نشان داد:

 و  +ها: عملکرد جهاد سازندگی مبتنی بر اندیشۀ امفام خمینفیسطح مبانی و ارزش

 .های بنیادین عدالت و استقلال بودارزش

 ها و سازوکارها: جهفاد سفازندگی توانسفت ترکیبفی از نهفاد رسفمی و سطح مؤلفه

 .های مردمی را محقق کندظرفیت

 زدایی و بازسازی اجتمفاعیسطح اهداف و غایات: این نهاد با تمرکز بر محرومیت 

 .سوی تمدن نوین اسلامی شداقتصادی کشور، بسترساز حرکت به -

دهد که مفدل شدن جهاد سازندگی هشدار میوکراتیزهحال، تجربۀ ادغام و بوراین با

محفور، و پفذیر، مردمساز فقط در صورتی موفق خواهد بفود کفه انعطافحکمرانی زمینه

 .مدار باقی بماند و از جذب کامل در سازوکارهای صرفا  دولتی پرهیز کندارزش

حکمرانی  . مطالعۀ موردی نهادهای فرهنگی و آموزشی در ایران و نسبت آنها با9

 ساززمینه

 . نهادهای فرهنگی9-1

 . وزارع فرهنگ و ارشاد اسلاتی9-1-1

دهی امور رسانه، هنر، کتاب و پس از انقلاب اسلامی برای سامان :گیریالف( تنطق شکل

گذاری فرهنگی به وجود آمد. رسالت اصلی آن، پشتیبانی و سیاسفت - های دینیفعالیت

 .قلاب اسلامی استهای انفرهنگی متناسب با ارزش



19 

 

jm.isca.ac.ir 

نه
می

ی ز
ران

کم
 ح

دل
م

خم
م 

ما
ز ا

سا
نی

ی
+

ص
اخ

 ش
:

ن
در

ی م
ران

کم
 ح

 با
ت

سب
و ن

ها 
 

بیشتر بر کنترل و ندارت تمرکفز داشفت؛ در  61این وزارتخانه از دهۀ  :ب( سیر تط ر

های اخیفر سوی بازترشدن فضا و گسترش نهادهای غیردولتفی رففت و در دهفهبه 01دهۀ 

 .شدن فرهنگی شده استگری در فضای مجازی و جهانیدرگیر چالش تندیم

 :ج( تشکلاع اجرایی

 ی شدید و نگاه بروکراتیک؛تمرکزگرای 

 ای؛گرفتن از مشارکت مردمی و شبکهفاصله 

 ای و زیست مجازیناتوانی در مواجهه کارآمد با تحولات رسانه. 

 :سازها برای حکمرانی زتینهد( درس

 های مردمی؛ضرورت تمرکززدایی و تفویو اختیار به شبکه 

 زی فرهنگی؛گری و توانمندساگذار از نقش صرفا  ندارتی به تسهیل 

 دینی با نیازهای جهانی نسل جوان - توجه به پیوند فرهنگ ملی. 

 . دفتر تبلیغاع اسلاتی9-1-2

بفرای مفدیریت تبلیفی دینفی و حمایفت از روحانیفت در امفر  :گیریالف( تنطق شدکل

 .هدایت اجتماعی تأسیس شد

هفا بفه از ابتدا نهاد متمرکز حاکمیتی بفود. سفپس بفا گسفترش فعالیفت :ب( سیر تط ر

 .های هنر دینی، رسانه و فضای مجازی ورود کردحوزه

 :ج( تشکلاع اجرایی

 بروکراسی سنگین؛ 

 ها با نیازهای فرهنگی نسل جدید؛عدم انطباق برخی سیاست 

 کاری با دیگر نهادهای فرهنگیپوشانی و موازیهم. 

 :هاد( درس

 سازی فرهنگی از پایین به بالا؛سوی شبکهحرکت به 

 های زیست مجازی و هنر برای بازتولید معنا؛ظرفیت استفاده از 

 گریجای تصدیگری فرهنگی بهها در جهت تسهیلبازطراحی مأموریت. 
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 . نهادهای آموزشی9-2

 . آت زش و پرورش9-2-1

بفر ایفن مبنفا اسفتوار نهاد رسمی تعلیم و تربیت عمفومی کشفور  :گیریالف( منطق شکل

منفد سفه عنصفر محفوری بفرای تفداوم و ال نداماست که رسالت اصلی آن، ضمانت انتقف

دینفی  - شده، فرهنگ حفاکم و هویفت ملفیدانش رسمی انباشته انسجام اجتماعی است:

 .شدهتعری،

سفوی شفدت متمرکفز بفود و پفس از انقفلاب بهاز دورۀ پهلفوی دوم به :ب( سیر تطهور

ه بفا نیازهفای سازی پیش رفت؛ اما همواره با مشکلات ندام بروکراتیفک و فاصفلاسلامی

 .واقعی جامعه مواجه بوده است

 :ج( مشکلات اجرایی

 تمرکزگرایی شدید و مقاومت در برابر اصلاح؛ 

 آموزان؛ضع، در پیونددادن آموزش با زندگی واقعی و آیندۀ شولی دانش 

 فشارهای ایدئولوژیک در مقابل نیاز به انعطاف و نوآوری. 

 :سازها برای حکمرانی زمینهد( درو

 های مدنی؛ها و گروهسازی آموزش و استفاده از مشارکت خانوادهمردمی 

 مثابۀ کانون محلی کنش جمعی؛سوی الگوی مدرسه بهحرکت به 

 محوری و تربیت اجتماعی در کنار آموزش علمیتقویت مهارت. 

 های علمیه(ها و ح زه. آت زش عالی )دانشگاه9-2-2

هفا توسفعۀ مفدرن شفکل گرفتنفد. حوزه ها در چفارچوبدانشفگاه :گیریالف( منطق شهکل

 .دینی داشتند. پس از انقلاب تلاش برای وحدت حوزه و دانشگاه آغاز شد - پیشینۀ تاریخی

 :ب( سیر تطور

 شدت گسترش یافتند؛ اما از ندر کیفیت و پیوند با جامعه دچار بحران ها بهدانشگاه

 .شدند

 بت سنت و مدرنیته شدندویژه در علوم انسانی درگیر پرسش از نسها بهحوزه. 
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 :ج( مشکلات اجرایی

 ها:در دانشگاه 

o التحصیلان؛بیکاری فارپ 

o کمبود نوآوری؛ 

o .وابستگی به دولت 

 ها:در حوزه 

o کندی اصلاحات ساختاری؛ 

o عدم انطباق با نیازهای جهانی. 

 :هاد( درو

 اجتماعی؛ - ایمهارتی و حوزه - سوی آموزش ترکیبی دانشگاهیحرکت به 

 المللی آموزش عالی؛موریت تمدنی و بینتقویت مأ 

 بنیان مردمیهای دانشسوی شبکهاستقلال بیشتر از دولت و حرکت به. 

دهففد کففه مشففکل اصففلی در ایففران مطالعففۀ نهادهففای فرهنگففی و آموزشففی نشففان می

سازی مردمی است. مدل حکمرانفی گری دولتی و ضع، در شبکهتمرکزگرایی، تصدی

 :ا این وضعیت را از طریق راهبردهای زیر داراستساز پتانسیل ارتقزمینه

 گیری و اجرا؛افزایی مردمی در تصمیممشارکت 

 جای ساختارهای موازی؛سازی نهادی و اجتماعی بهشبکه 

 گری؛جای تصدیگری دولت بهکارویژۀ تسهیل 

 مثابۀ بستر اصلی فرهنگ و آموزش آیندهتوجه به زیست مجازی به. 

 نوین اسلامی . نسبت مدل با تمدن11

 . تعریف وضعیت مطلوب )آرمانی( تمدن نوین اسلامی11-1

و رهبفر معدفم  +تمدن نوین اسلامی در نگاه اندیشمندان انقلاب اسفلامی )امفام خمینفی

جانبفۀ هویفت اسفلامی در عرصفۀ ففردی، اجتمفاعی، سیاسفی، انقلاب(، به معنفای احیفای همه
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 :است های زیرین تمدنی دارای مؤلفهاقتصادی، علمی و فرهنگی است. وضعیت مطلوب چن

 کاهش فاصلۀ طبقاتی، توزیع عادلانه منابع، و رففع فقفر و  :عدالت اجتماعی فراگیر

 تبعیو.

 اتکا بفر دانفش، نفوآوری و خودکففایی علمفی در  :پیشرفت علمی و فناوری بومی

 .عین تعامل فعال با جهان

 ر برابر ندام سلطۀ جهانیپذیری و مقاومت دنفی سلطه :استقلال سیاسی و اقتصادی. 

 پیوند عمیق میان دیفن و مفردم در عرصفۀ  :سالاری دینی و مشارکت همگانیمردم

 .حکمرانی

 های فرهنگفی و هفویتی تقویت سرمایه :ایرانی - معنویت، اخلاق و هویت اسلامی

 .در برابر استحالۀ تمدنی غرب

 المللیای و بینت منطقهایفای نقش فعال در معادلا :ایامنیت پایدار و اقتدار منطقه. 

کوشفد می« سفازمفدل حکمرانفی زمینه»این وضعیت آرمانی همان مقصدی است که 

 .مسیر رسیدن به آن را طراحی و عملیاتی کند

 هاها و سیاست. نقش تصور آرمانی در تعیین شاخص11-2

نمایی راهبفردی منزلۀ قطبتصویر روشن از وضعیت مطلوب )تمدن نوین اسلامی( به

کند. این تصفور غفایی، مشفتمل بفر سفه کفارکرد ساز عمل میبرای مدل حکمرانی زمینه

 :اساسی است

 های ساز تبدیل مفاهیم بنیفادین بفه شفاخصوضعیت مطلوب، زمینه سازی:شاخص

 شود؛ برای مثالگیری میقابل اندازه

o سفنجیده  هاهای کفاهش فقفر و توزیفع برابفر فرصفتعدالت: از طریق شاخص

 .شودمی

o شودهای جهانی ارزیابی میبا شاخص کاهش وابستگی به قدرت: استقلال. 

o از طریق شاخص گسترش اخفلاق اسفلامی در ابعفاد مختلف، جامعفه : معنویت

 .شودمتبلور می
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 های اجرایی باید همسو با غایت تمفدنی باشفند؛ سیاست :هادهی به سیاستجهت

بپردازد، بلکه بایفد بفر عفدالت، برای مثال سیاست اقتصادی نباید تنها به رشد کمی 

 .استقلال و کرامت انسانی استوار باشد

 در مواجهه با منابع محدود، آن اقفداماتی در اولویفت قفرار  :بندی اقداتاعاول یت

برای مثفال  - افزایی را در مسیر تمدن نوین اسلامی دارندگیرند که بیشترین هممی

 . - های راهبردیآموزش، عدالت اجتماعی و فناوری

 . تحلیل تطبیقی وضعیت موجود با وضعیت مطلوب11-3

توان هم نقاط قفوت و در مقایسۀ وضعیت فعلی ایران با آرمان تمدن نوین اسلامی می

 ها را شناسایی کرد.هم فاصله

 . نقاط ق ع و دستاوردها11-3-1

 ای، پزشکی و دفاعی؛های فناوری هستهپیشرفت علمی چشمگیر در حوزه 

 گر؛های سلطهسی در برابر قدرتاستقلال سیا 

 ؛(های مردمی )مانند بسیجنهادهای گستردۀ فرهنگی و اجتماعی با ظرفیت 

 ایگسترش ایدۀ مقاومت و نفوی منطقه. 

 هاها و فاصله. چالش11-3-2

 نارسایی در توزیع منابع؛وجود شکاف طبقاتی و عدالت 

 دار؛وابستگی نسبی اقتصاد به نفت و ضع، در تولید ثروت پای 

 ها در ندام اجرایی و بوروکراسی دولتی؛بخشی از ناکارآمدی 

 اثرگذاری تهدیدهای فرهنگی و جنگ نرم  غرب بر هویت نسل جوان. 

 . راه عب ر از وضع ت ج د به تطل ب11-3-3

 داخلی تمرکز بر عدالت و تولید :اصلاحات ساختاری در حکمرانی اقتصادی. 

 تماد عمفومی و تقویفت مشفارکت سیاسفی و بازسازی اع :افزایش سرمایۀ اجتماعی

 .اجتماعی
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 پیونددادن علم با نیازهای تمدنی :ارتقای ندام دانشی و پژوهشی. 

 ای در مفدیریت فضفای مجفازی و رسفانه :تمرکز بفر عفدالت ارتبفاطی و فرهنگفی

 .ایرانی - راستای هویت اسلامی

الگفوی تمفدنی  ساز نه یک مدل صرفا  اداری بلکه یکدرنتیجه مدل حکمرانی زمینه

به وضعیت مطلوب تمدن نوین  - هابا همۀ کاستی - است که مسیر عبور از وضع موجود

 .کنداسلامی را مشخص می

 گیرینتیجه

، بفا اتکفا +ساز در اندیشۀ امفام خمینفیپژوهش حاضر نشان داد که مدل حکمرانی زمینه

سفطحی از مبفانی ی سهشناختی و اجتمفاعی اسفلام، سفاختارشناختی، انسانبه مبانی هستی

دهد. این مفدل، ها و سازوکارهای اجرایی، و اهداف غایی تمدنی ارائه میمعرفتی، مؤلفه

محفور و صرفا  یفک چفارچوب مفدیریتی یفا سیاسفی نیسفت، بلکفه الگفویی پویفا، ارزش

 .سازی بستر برای تحقق تمدن نوین اسلامی استساز است که غایت آن، فراهمتمدن

،  - محفورای و هرماعفم از بفازاری، شفبکه - های مدرن حکمرانیلدر مقایسه با مد

کفه بفرخلاف الگوهفای صفرفا  ساز از چند جهت متمفایز اسفت. نخسفت آنالگوی زمینه

دهد و حکمرانی کارکردی یا اقتصادی، بعُد هنجاری و ارزشی را در مرکز خود قرار می

دانفد. دوم، مفردم در ای الهفی میهای از تحقق ارزشرا نه فرایندی تکنیکی، بلکه عرصه

مثابۀ کنشگرانی فعال و صفاحب نقفش عنوان مخاطب یا تابع قدرت، بلکه بهاین مدل نه به

شوند. سوم، رابطه دولفت و جامعفه در چفارچوب سازی و اجرا تلقی میدر فرایند تصمیم

لام، شود، اما این مشارکت بر اصول اسفای و مشارکتی بازتعری، میسازوکارهای شبکه

عدالت، ولایت فقیه و مسئولیت متقابل مردم و حاکمیفت اسفتوار اسفت. اففزون بفر ایفن، 

های عدالت، استقلال، کرامت انسانی و امنیت در این الگو در پیوندی درونفی بفا شاخص

گیرند و از این رهگذر، معیارهای پیشرفت جامعفه از معیارهای فرهنگی و معنوی قرار می

 .یابدو به سطح تعالی انسانی و اجتماعی ارتقا میسطح مادی فراتر رفته 
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منففد اندیشففۀ امففام نففوآوری اصففلی ایففن پففژوهش در آن اسففت کففه بففا بففازخوانی ندام

زمفان سفه کفارکرد دهفد کفه هم، الگویی بومی و بفدیل از حکمرانفی ارائفه می+خمینی

ایرانفی؛ بنیادین دارد: نخست، پرکردن خلأ ندری موجود در ادبیات حکمرانی اسلامی و 

هفای اسفلامی بفا سفازوکارهای منفد بفرای پیونفد ارزشسازی چارچوبی ندامدوم، فراهم

گذاران و مفدیران کشفور اجرایی و نهادی؛ و سوم، ارائفه ابفزاری تحلیلفی بفرای سیاسفت

هایی که عدالت، استقلال و کرامت انسانی را در بستر مشفارکت مندور طراحی سیاستبه

 .ی تحقق بخشندعمومی و نهادهای اجتماع

سفاز گذاری، نتایج پژوهش بیانگر آن است که تحقق حکمرانی زمینهاز مندر سیاست

هایی همچون عدالت، استقلال، مشارکت و ولایت در سفطوح سازی مؤلفهمستلزم نهادینه

های کفلان کشفور اسفت. ایفن امفر نیازمنفد بفازطراحی ریزی و سیاسفتگوناگون برنامفه

حاکمیتی و ایجاد سفازوکارهای ارزیفابی  - های مردمیت شبکهساختارهای نهادی، تقوی

سفاز همچنفین ظرفیفت سازی است. الگوی حکمرانفی زمینهو بازخورد در فرآیند تصمیم

عنوان چفارچوبی راهبفردی بفرای تحفول در ندفام اجرایفی، فرهنگفی و آن را دارد که به

ندیفر جهفاد سفازندگی و  های مفوفقیکفه تجربفهاجتماعی ایران به کار گرفته شود؛ چنان

توانفد بفاوری و سفاختارهای کارآمفد میانفد، تلفیفق ایمفان، مردمبسیج مردمی نشان داده

 .ساز پیشرفت و خوداتکایی ملی گرددزمینه

گشفاید و از مندر ندری، این مدل افقی تازه در برابفر الگوهفای مفدرن حکمرانفی می

ای جدیففد حکمرانففی را فففراهم ههای اسففلامی و ندریففهوگو میففان ندریففهامکففان گفففت

توانفد شفامل توسفعه چفارچوب ندفری آورد. از مندر پژوهشی نیز، ادامه این مسیر میمی

ساز در نسبت با الگوهایی چون حکمرانی خفوب، حکمرانفی دیجیتفال و حکمرانی زمینه

هفای تطبیقفی در بسفتر کشفورهای اسفلامی و حکمرانی هوشمند باشد. همچنین، پژوهش

توانفد بفه هایی ندیفر آمفوزش، فرهنفگ و اقتصفاد مقفاومتی میانی در حوزهمطالعات مید

 .سازی بیشتر این الگو یاری رساندآزمون و بومی

نفه صفرفا   +سفاز از دیفدگاه امفام خمینفیبندی نهایی، مدل حکمرانفی زمینهدر جمع

ایفن گرا برای ادارۀ جامعفه اسفلامی اسفت. ای انتزاعی، بلکه الگویی عملی و تمدنندریه
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هفای های مردمی و ارزشهای هنجاری و اجرایی و با تکیه بر ظرفیتالگو، با تلفیق مؤلفه

تواند مسیر گذار از وضعیت کنونی به وضعیت مطلوب تمفدن نفوین اسفلامی را الهی، می

هموار کند و مبنایی ندری و سیاستی برای تحقق عدالت، استقلال و تعالی انسان در عصر 

 جدید فراهم آورد.

  



525 

 

jm.isca.ac.ir 

نه
می

ی ز
ران

کم
 ح

دل
م

خم
م 

ما
ز ا

سا
نی

ی
+

ص
اخ

 ش
:

ن
در

ی م
ران

کم
 ح

 با
ت

سب
و ن

ها 
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. )خمینی، روح  .+(. تهران: مؤسسۀ تندیم و نشر آثار امام خمینی01)ج نو  ۀفیصح(. 3106التّ
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 .+تندیم و نشر آثار امام خمینی

. )خمینی، روح . تهفران: مؤسسفۀ تندفیم و نشفر آثفار امفام یو اجتمهاع یاسیس یایوصا(. 3181التّ

 .+خمینی

(. 3411جوکندان، علیرضا؛ تقی پور، محمد؛ یوسففی، معصفومه؛ قفوامی، امیفر حسفین. )داداشی

ر دیفدگاه اسفلامی در عصفر طراحی مدل مفدیریت سیاسفی و حکمرانفی خفوب مبتنفی بف
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، تحقیقات مهدیریت آموزشهیغیبت)با استفاده از روش داده بنیاد(، فصلنامه علمی پژوهشی 

 .364-344(، صص 1)21

(. دسفتورگرایی و سیاسفتگذاری عمفومی در 3188فر، محمدمهفدی .)رضایی، مهدی؛ رضفوانی

، حقوق عمهومیپژوهش پژوهشی  - حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران، فصلنامه علمی

 8-40(، صص 61)12

(. آثار همبستگی ملی و مشارکت عمومی از مندر رهبر معدم انقفلاب 3181شیرودی، مرتضی. )

 . 83https://B2n.ir/bf3401-64(، صص 6، )حِصوناسلامی. فصلنامۀ 

و  یاسههیو ابعههاد توسههعه س مید  مفههاه یتههممل(. 3185کیش، فاطمففه؛ نصففرالهی، سففامان. )صففداقت

 .المللی نخبگان مدیریت. تهران: جهاد دانشگاهی. کنفرانس بینخوب یحکمران

. قم: مرکز تحقیقفات یاخامنه اللهتیاز منظر آ ی جامعه و حکومت وق(. 3413عبدالهی، یحیی. )

 .اسلامی مجلس

 . برگرفتفه از پایگفاه: رشفدیجههاد سهازندگ انیبن ؛یجنبش مردم(. 08/15/3410قدیمی، محمد. )

https://B2n.ir/re3720 

(. تبلفور حکمرانفی خفوب در اندیشفه و 3185کشاورز شکری، عباس؛ شجاعی شاهد ، جبفار. )

، تهفران: مطالعات انقلاب اسهلامیپژوهشی  - فصلنامه علمی &،سیره سیاسی امام خمینی 

 .08-50(، صص0)1، ×دانشگاه امام حسین

های حکمرانی اسلامی شاخص ها و(. ارائه مدل مؤلفه3413متفکر، حسین ؛ بهاروندی، سهیلا. )

 .10-04(. 3)3بر اساس تحلیل ندر خبرگان و کارشناسان حکمرانی مطلوب، 

 - های حکمرانی اسلامی. فصفلنامۀ علمفیها و شاخص(. ارائۀ مدل مؤلفه3186متفکر، حسین. )

 .45-01(، صص 0)1، یاسلام تیریمد پژوهشی 

ملفی جمهفوری اسفلامی ایفران. فصفلنامۀ  شناسی تهدیدهای امنیت(. گونه3188متقی، محسن. )

 .15-34 (، صص8)3، تیامن آفاقپژوهشی  -علمی 

حکمرانی خوب در اندیشه و عمل سیاسی امام خمینفی. تهفران:  (.3188محمودی کیا، محمد. )

 .50-80(، ص 38)6پژوهشکده امام خمینی و انقلاب اسلامی، 
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. قفم: مرکفز اسهت هیهپاتیمحهو  و وقدممر یاسهلام یحکمرانه(. 3410مروارید، میرزا حسفنعلی. )

 .تحقیقات اسلامی مجلس

 .. تهران: دانشگاه تهرانیاسلام یحکمران یهامؤلفه نییتب(. 3188ناظمی اردکانی، محسن. )

 یاسیس ۀشیاندپژوهشی  - . فصلنامۀ علمی+(. ندریۀ انقلاب امام خمینی3184نامخواه، مجتبی. )

 .305-345(، صص 5)1، د  اسلام

از منظههر  سههتهیشا یخههوب و حکمرانهه یحکمرانهه یهاشههاخص یبر سهه(. 3411ی، هففادی. )نهففاد

 .. تهران: دانشگاه تهرانالبلاغهنه 

)مترجم: علی محمدی(. تهران:  یو بو وکراس یعموم یگذا استیس(. 3185ویلسون، جیمز کی. )

 .سمت

)متفرجم: سفعید  اصهرمع یبه حکمران یج نااهیعموم یهااستیو س تیریمد(. 3413هیوود، هیو. )

 گذاری.احمدی(. تهران: مرکز مطالعات سیاست

Wellman, B., & Berkowitz, S. D. (Eds.). (1988). Social Structures: A Network Approach 
(Vol.2). Cambridge: Cambridge University Press. 
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Abstract 

This article discusses Mahdism from a Shia perspective and Spiritualism 

under labels such as new mysticism, pseudo-mysticism, emerging 

religious movements, false mysticism, using a comparative approach. 

Since comparative studies often focus on similarities and differences, 

the functional analysis of Mahdism and Spiritualism reveals both 

points of convergence and divergence. Functional similarities include 

addressing people’s inner and spiritual tendencies and providing 

guidance and refuge in psychological and spiritual challenges. 

Functional differences, however, emerge in areas such as humanism 

versus God-centeredness, secularism versus religiosity, anti-superstition 

versus superstition, rationalism versus irrationalism, and others. 

Given the unchecked growth of Spiritualism in the contemporary era 

and the overwhelming influence of atheistic and secular ideologies 

                                                           
1. Professor, Department for Futurology of Religion and Religiosity, Research Center for Mahdism 

and Future Studies, Islamic Sciences and Culture Academy, Qom, Iran.  

 h.elahinejad@isca.ac.ir 

* Elahinejad, H. (2025). Functions of Mahdism and Spiritualism: A comparative approach. Mahdavi 

Society, 6(1), pp. 104-129. 

 https://doi.org/ 10.22081/jm.2025.72259.1110 

 Type of article: Research Article * Publisher: Islamic Sciences and Culture Academy 

© 2025 

authors retain the copyright and full publishing rights 

 

https://orcid.org/0009-0002-9210-1476


521 

 

jm.isca.ac.ir 

کار
ها

رد
ک

 ی
دو

مه
ی

ت
گرا

ی
ی

 
نو

مع
و 

ی
ت

گرا
ی

ی
 

رو
با 

ی
رد

ک
 

طب
ت

قی
 ی

(rooted in liberalism and humanism) imposing themselves under the 

guise of Spiritualism in Eastern and Islamic countries, the need for 

research in this field becomes evident. By acknowledging the 

fundamental divergences and distinctions, as well as the Islamic roots 

and foundations of Spiritualism, this article not only identifies various 

strands of Spiritualism but also compares and contrasts them with 

Mahdism studies. Data were collected through library and documentary 

research and analyzed using descriptive, comparative, and analytical 

methods to clarify the points of convergence and divergence between 

Mahdism studies and Spiritualism. 

Keywords 

Spiritualism, Mahdism, Mahdist thought, spirituality, comparative 

approach, functional approach. 
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 گرایی با رویکرد تطبیقیگرایی و معنویتکارکردهای مهدویت

 1نژادحسین الهی

 10/05/1101تاریخ انتشار:   26/01/1101تاریخ پذیرش:  22/03/1101تاریخ اصلاح:  27/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

هفای ایی ماننفد عرفانهفنگرایی بفا عنواگرایی بفا رویکفردی شفیعی، و معنویفتدر این مقالفه، مهفدویت

های کایب، با رویکردی تطبیقی مورد بحفث های نوپدید دینی، عرفانهای بدلی، جنبشنوظهور، عرفان

شفود، گیرد. ازآنجاکه در رویکرد تطبیقی همیشه از اشتراکات و افتراقات بحفث میوگو قرار میو گفت

های ات و افتراقاتی هستند. اشترا گرایی در نگرش کارکردی دارای اشتراکپژوهی و معنویتمهدویت

کارکردی ندیر پاسخگویی به گرایشات باطنی و درونی مردم، مرجعیت و ملجئیت در مشکلات روحفی 

هفای اومانیسففتی و گرایی در تفاوتو روانفی مفردم؛ امفا افتراقففات کفارکردی میفان مهففدویت و معنویفت

سففتیزی، گرایی و عقلگرایی، عقففلهسففتیزی و خرافففمحففوری، خرافهخففدامحوری، سکولاریسففتی و دین

گرایی در دوران معاصفر، و هجفوم بفیش از حفد رویفۀ معنویفتشود. با توجه بفه رشفد بینمایان می ... و

های سکولار )بفا مبفانی لیبرالیسفمی و اومانیسفمی( کفه خفود را بفا تفابلوی های الحادی و فرهنگنگرش

کنند، ضفرورت تحقیفق در ایفن حفوزه آشفکار یگرایی به کشورهای شرقی و اسلامی تحمیل ممعنویت

                                                           
ی، پژوهشفگاه علفوم و پژوهف نفدهیو آ تیپژوهشفکده مهفدوی، نفداریو د نید یپژوهندهیآ یگروه پژوهشاستاد،. 1

 فرهنگ اسلامی، قم، ایران. 
h.elahinejad@isca.ac.ir 

 (،3)6، جامعهه مههدوی .یقیتطب کردیبا رو ییگراتیو معنو ییگراتیمهدو یکارکردها (.3414. )حسیننژاد، الهی *
 .308-314 صص

https://doi.org/ 10.22081/jm.2025.72259.1110 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ نوع مقاله. 
© 2025 

authors retain the copyright and full publishing rights 
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گرایی با اسفلام و تعفالیم ها و تمایزهای اصولی، خاستگاهی و مبنایی معنویتشود. با ایعان به تعارضمی

و تطبیفق آن بفا  گرایی، بفه مقایسفههای گونفاگون معنویفتاسلامی، این نوشتار افزون بفر شناسفایی نحلفه

ای و اسفنادی گفردآوری، و سفپس بفا ها به شیوۀ کتابخانفهاساس، داده پردازد. بر اینپژوهی میمهدویت

اند تفا وجفوه اشفتراکی و افتراقفی میفان دو مقولفۀ های توصیفی، تطبیقفی و تحلیلفی پفردازش شفدهروش

 گرایی روشن شود.پژوهی و معنویتمهدویت

 هاکلیدواژه

 ، رویکرد کارکردی.گرایی، مهدویت، معنویت، رویکرد تطبیقیگرایی، مهدویتمعنویت
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 مقدمه

گرایی معنویفت یابی معنوی است. در این عصفر،عصر جدید عصر گرایش به دین و هویت

کفه در طوریبه»های نوظهور در میان مردم، بیش از حد شفده اسفت؛ و گرایش به عرفان

گرا در آمریکففا و بففیش از دوهففزار های معنویففتچهففار دهففه، بففیش از چهففارهزار فرقففه

؛ البتفه (03، ص 3180)مدفاهری سفی،، « ی عرفانی نوظهور در اروپا شکل گرفته اسفتهاجریان

خصفوص شفکل گرفتفه اسفت هفزار فرقفه دراینبرخی بر این ندر هستند که در اروپا، ده

هفای میلیون جلفد کتفاب دربفارۀ عرفان. در ایران، بیش از هففت(31، ص 3183دوست، )شریفی

ها در قالب ففیلم ها و تعلیمات این گروهی از آموزهنوظهور به چاپ رسیده است و بسیار

. آثفار (31، ص 3183دوسفت، )شریفیشود های مختل، تلویزیونی پخش میو کارتون از شبکه

 .(05، ص 3183دوست، )شریفیپائولو کوئلیو به بیش از پنجاه زبان دنیا ترجمه شده است 

طلبی و پاسخگویی به نیازهفای یابی و خدادنبال حقیقتهای نوظهور بهشک عرفانبی

کفردن بشفر خسفته از زنفدگی ماشفینی و دنبال آرامفطری و معنوی بشر نیسفتند، بلکفه بفه

تسکین موقت او و سازگارکردنش با فرهنگ و تمدن جدید غربی هستند. بر این اسفاس، 

خاستگاه اصلی بروز این حد گرایش و توجه مردم به معنویت، به جهت دلزدگی آنهفا از 

های مختلف، ها و ایفدئولوژیهای الحادی و مکاتفب مفادی، و خسفتگی از ایسفمشنگر

بشری، بروز اختلالات روانی و ناملایمات روحی و نیز بروز تنگناهای اجتماعی و تسفلط 

 زندگی ماشینی بر انسان معاصر است.

های نوظهور از ندر ماهیت، پیشینه، مبانی، اصول و کارکرد گرایی و معنویتمعنویت

های اساسی با موعودگرایی با صبوۀ اسلامی یعنی مهدویت دارد. در این پژوهش، فاوتت

 های کارکردی این دو مقوله با نگرش تطبیقی خواهد بود.تمرکز ما تنها بر تفاوت

هففا، موعففودگرایی )مهففدویت( و ها و بحرانگفتنففی اسففت کففه در بففروز سففختی

ه است. این دو مقوله در فضفای اضفطرار گرایی بیشتر مورد توجه مردم قرار گرفتمعنویت

بخشی به مشکلات روحی های فردی و درونی، پناهگاه و ملجأ خوبی برای التیامو چالش

گرایی در زمفان بفروز و روانی مردم است. گرچفه موعفودگرایی )مهفدویت( و معنویفت

صورت یکسان مورد توجفه مفردم و جامعفه قفرار مشکلات و معدلات روحی و روانی به
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هفای ، با نگرش کارکردگرایانه و با رویکرد تطبیقی، تفاوت(80، ص 3183)پارتریج، گیرد می

هففای محور، و عرفانمهففدویتْ شففریعت»اساسففی میففان آن دو وجففود دارد، ماننففد اینکففه 

 هفای نوظهفور غالبفا  مهفدویت بفا مبفانی اسفلامی، و عرفان»، «گریز اسفتنوظهور شریعت

هفای نوظهفور مهدویت با مبانی خدامحوری، و عرفان»، «وندشبا مبانی سکولار توجیه می

هففای بخش، و عرفانمهففدویتْ وحففدت»، «گیرنففداغلففب بففا مبففانی اومانیسففمی شففکل می

هففای نوظهففور بخش کیففان خففانواده، و عرفانمهففدویتْ تحکففیم»، «آورنففدنوظهففور تفرق

، «ستیزندظهور عقلهای نومحور، و عرفانمهدویتْ عقل»، «اندکنندۀ حریم خانوادهسست

، «انففدبندباریگری و بیگففر اباحففههففای نوظهففور ترویجمهففدویتْ تعهففدآور، و عرفان»

مهففدویتْ معادبففاور، و »، «گرانففدهففای نوظهففور خرافهسففتیز، و عرفانمهففدویتْ خرافه»

دنبال عشفق حقیقفی و معنفوی، و مهفدویت بفه»، «محورندهای نوظهور غالبا  تناسفخعرفان

گرایی، دنبال حقیقفتمهدویت بفه»، «انددنبال عشق ظاهری و جنسیوظهور بههای نعرفان

 هففای مففدار، و عرفانمهففدویتْ دین»، «انففددنبال تکثرگراییهففای نوظهففور بففهو عرفان

 «نوظهور سکولارند

 شناسی. مفهوم1

 گرایی. مهدویت1-1

گفذرد ادی نمیواژۀ مهدویت اصطلاحی نوبنیاد که از زمان وضع و کاربرد آن، مدت زی

و بففه دو صففورت، قابففل توجیففه اسففت: نخسففت، در قالففب مصففدر جعلففی کففه بففه معنففای 

بودن که در اینجا، به معنای ادعای مهدی« ادعای مهدویت»بودن است، مانند کلمۀ مهدی

بفر همفین معنفا  ... خصوص کلماتی ندیفر جاهلیفت، ایرانیفت، عالمیفت واست که دراین

قرآن نیز مصفدر جعلفی در قالفب جاهلیفت اسفتعمال شفده  که درشوند؛ چنانتعری، می

نُ م ن  التّ  حُکمْا  ل ق وْم  یوُق نوُن؛ آیا خواستار حکفم »است:  نْ ا حْس   ی بوْوُن  و  م 
ا ف حُکمْ  الجْاه ل یَّة 

)مائفده، « اند؟ و برای مردمی که یقین دارند، داوری چه کسی از خدا بهتفر اسفت؟جاهلیت

است که وص، « تای تأنیث»و « یای نسبت»شده از ه واژۀ مهدویت تشکیل. دوم، اینک(51

برای موصفوف محفذوف اسفت، ماننفد الصفحیفه المهدویفه، العقیفده المهدویفه، الندریفه 
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های کففه در اینجففا، واژگففان الصففحیفه، العقیففده و الندریففه موصففوف ... المهدویففه و

 .(06، ص 3185نژاد، )الهیاند محذوف

فضای مطالعفاتی عالمفان و اندیشفمندان اسفلامی قفرار گرفتفه و بفا  مهدویت وقتی در

ها و رویکردهای مختل، علمی آنها مفورد تحقیفق و پفژوهش واقفع شفده اسفت، نگرش

هفای گرایی که به موضوع مهدویت و نگرشگرایی نامیده شده است. مهدویتمهدویت

 و ففرود مختلفففی  پفردازد، در طفول تففاریخ اسفلامی دچفار ففرازمختلف، پیرامفون آن می

 ^شده است. ابتدا نگفرش مهفدوی بفا خاسفتگاهی آیفات قفرآن و احادیفث معصفومین

هفای ها و نگرشمثابۀ باور و اعتقفاد صفرف مطفرح بفوده و در طفول تفاریخ بفا دیفدگاهبه

سوی حوزۀ مطالعاتی و آکادمکی حرکت کرده مخلت، معرفتی، از فضای باور صرف به

گرایی مطفرح شفده اسفت گفرایش و رشفتۀ مهفدویت صفورتاست و بر ایفن اسفاس، به

 .(10، ص 3184نژاد، )الهی

 گرایی. معنویت1-2

بفودن اسفت معنویت ندیر مهدویت، جاهلیت و ایرانیت مصدر جعلی به معنای معنوی

و بیانگر یک حالت و وضفعیت اسفت. وقتفی ایفن حالفت و وضفعیت مفورد مطالبفه قفرار 

گرایی جدیفد . معنویفت(08، ص 3180)شفاکرنژاد، ینفد گوگرایی میگیرد، به آن معنویفتمی

که در عصر پسامدرن بر اساس فرهنگ پسامدرن شکل گرفته اسفت، در قالفب واژگفانی 

های نوظهفور های نوپدید دینی، جریانهای بدلی، جنبشهای نوظهور، عرفانندیر عرفان

کنفد خودنمفایی می ... های نوظهور وها و معنویتوارههای کایب، عرفانمعنوی، عرفان

هایی اسفت کفه بفا هفدف پاسفخگویی بفه نیازهفای معنفوی ها و جریانو به معنای نگرش

ها پدید آمده است و متکی به منابع درست دینی و معرفتی نیست. بر این اساس، یفا انسان

اصلا  منبعی ندارند، مانند عرفان سرخپوستی و عرفان پائولوکوئیلو، یا منبع دینفی ندارنفد، 

، اشو، ساینند مهربابا، رامما هفای بابا و دالائی لاما، یا منبع درستی ندارند، مانند جنبشالتّ

ها، مدینسفم معنوی و عرفانی که از دین مسیحیت و یهودیت برخاسته است، مثل مورمون

درسففتی و بففا روش صففحیح اسففتفاده و شففاهدان یهففوه، و یففا اگففر منبففع درسففتی دارنففد، به
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های نوظهور اسلامی که با ابفزار نادرسفت از منفابع اسفلامی ی عرفانشوند، ندیر برخنمی

 گردند.استفاده می

هم از اواخر قرن بیسفتم و گرایی جدید بیشتر در کشورهای انگلوامریکن آنمعنویت»

داری سفیال و ویکم مفیلادی رواج پیفدا کفرده اسفت و در قالفب دیفناوایل قفرن بیسفت

داری نهادینفه را های رسمی دیفنهای قطعی و چارچوبساختارناپذیر بوده و قیود گزاره

 .(00، ص 3180)شاکرنژاد، « تابدبر نمی

 نویسد:التّ مصباح یزدی در بیان چیستی معنویت میآیت

هایی را که به انگیفزۀ توان همۀ سیروسلو با نوعی مسامحه و توسعه دراصطلاح، می

 حففالات روحففی، و شففهودهای  گیففرد،یففافتن حقیقففت و رسففیدن بففه رسففتگاری انجففام می

هفای های هندی، بفودایی و عرفانای که شامل عرفانگونهناشی از آنها را عرفان نامید؛ به

بعضی از قبایل ساکن سیبری و قبایل بومی آفریقا نیز بشود. این توسفعه و مسفامحه ماننفد 

می بفه را در چنفان معنفای عفا« دیفن»آنجایی است که برای مثال، در یک اصطلاح، واژۀ 

)مصفباح یفزدی، پرستی و ماننفد آنهفا را نیفز شفامل شفود بریم که حتی بودیسم و بتکار می

 .(41، ص 3181

بودن  یک ایده بفه ایفن گویند که معنویگرایی میبرخی در پاسخ به چیستی معنویت

نیست که پیشوند عرفان داشته باشفد یفا مسفتقیما  در مفورد خفدا، جهفان غیفب و دیفن بفه 

گرا دانسفت: های نوظهور را معنویفتتوان همۀ عرفانیند، بلکه با دو معیار میقضاوت بنش

( پاسفخگوی نیازهفای روحفی مخاطبفان 0( تفسیر جدیدی از هستی و غایت ارائه دهد. 3

 .(013، ص 3180دوست، )شریفیباشد 

 گراییهای کارکردی میان مهدویت و معنویت. تفاوت2

شناختی، حفوزۀ های مختلفی مانند حوزۀ ماهیتوزهگرایی در حمیان مهدویت و معنویت

هایی وجود دارد که در اینجفا، بفه یکفی از شناختی و حوزۀ کارکردشناختی تفاوتغایت

این تقابلات که تقابل کارکردگرایانه اسفت، بفا رویکفرد تطبیقفی خفواهیم پرداخفت. در 

- ایگانهیزدههای سفگرایی تفاوتهای کارکردی میان مهدویت و معنویتبحث تفاوت
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مطرح است که در ییل به فراخفور ظرفیفت  - چنانچه برخی از آنها در مقدمه اشاره شد 

 مقاله، به برخی از آنها پرداخته خواهد شد.

 های نوظهورگریزی عرفانمحوری مهدویت و شریعت. شریعت2-1

های نوظهفور بحفث شفریعت و های کارکردی میان مهدویت و عرفانیکی از تفاوت

ونگی تعامل آنها با این موضوع است؛ یعنی این دو مقوله با شریعت چه نوع تعامفل و چگ

اجمال گفتفه برخوردی دارد و نتیجۀ این تعامل و برخورد چیست. قبل از بیان تفصفیلی بفه

شفففود کفففه مهفففدویت بفففا شفففریعت تعامفففل مثبفففت و ایجفففابی دارد و نتیجفففۀ آن می

های سفکولار وظهور که از آنها به عرفانهای نمحوربودن مهدویت است و عرفانشریعت

شود، با خدا، معاد و شریعت تعامل منفی و سلبی دارد و نتیجۀ آن به خداگریزی تعبیر می

 شود.گریزی منتهی میو شریعت

 تح ری در اندیشۀ تهدویت. شریعت2-1-1

کننفدۀ اندیشۀ مهفدویت و شفریعت رابطفۀ دوسفویه دارنفد؛ از سفویی، شفریعت تأمین

 گر شففریعت اه مهففدویت اسففت و از سففوی دیگففر، اندیشففۀ مهففدویت گسففترشخاسففتگ

محوربودن اندیشفۀ گر شفریعتدر میان مفردم خواهفد بفود و ایفن رابطفۀ دو طفرف، بیفان

 مهدویت است.

 . شریعت خاستگاه تهدویت2-1-2

شفود؛ اندیشۀ مهدویت با خاستگاه چهارگانۀ قرآن، روایات، عقل و فطرت توجیه می

و قوام مهفدویت و اسفتمرار و دوام آن بفا مسفتندات عقلفی، فطفری و نقلفی یعنی تحکیم 

شود. قفرآن شود که مستندات نقلی، خود به دو قسم قرآنی و روایی تقسیم میحاصل می

، بفه ^مثابۀ اولین منبع نقلی قبل از گزارشات روایی و سخنان معصفومانو وحی الهی به

های بسیاری دربارۀ اصل مهدویت و شاخصفهاثبات و تبیین مهدویت پرداخته و در آیات 

تفصیل سخن گفته است که بنابر برخی از اقوال، بفیش از صفد آیفه، و بنفابر برخفی آن به
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دار توجیفه و تفسفیر مثابفۀ آیفات مهفدوی عهفدهاقوال دیگر، قریفب بفه چهارصفد آیفه به

 .(386، ص 3413نژاد، )الهیمهدویت هستند 

کفه در قالفب روایفات و احادیفث تجلفی  ^انبعد از آیات قفرآن، سفخنان معصفوم

هففای آن در احادیففث و روایففات شففوند. جایگففاه مهففدویت و آموزهانففد، مطففرح مییافته

خصفوص، برخفی ادعفای تفواتر و طوری که دراینتفصیل و پرتعداد بیان شده است؛ بهبه

ویت . این نوع روایفات کفه بفه روایفات مهفد(388، ص 3186)صفدر، اند مستفیو بودن کرده

و بنفابر برخفی اقفوال دیگفر، بفه بفیش از  (8، ص 3181)طبسفی،  3418مشهورند، تعدادشان به 

 .(386، ص 3413نژاد، )الهیرسد دوهزار روایات می

گر ارتبفاط پس قرآن و روایات افزون بر تأمین خاستگاه سندی اندیشۀ مهدویت، بیان

 ، خواهد بود.وثیق مهدویت با شریعت که برآمده از قرآن و روایات است

 گر شریعت. تهدویت گسترش2-1-3

اندیشۀ مهدویت در گسترش و تعالی هنجارهای اجتماعی مانند فرهنگ، دین، ایمفان 

و اعتقاد مردم نقش مهم و تأثیرگذاری دارد و در عصر ظهور، یکی از کارکردهای مهفم 

مفردم  مثابفۀ دیفن رسفمی جهفانی اسفت وبخشی و گسترش دین اسلام بهمهدویت، تعالی

های اسلامی ایمان منزلۀ شهروندان ندام جهانی مهدوی، همگی به اسلام و آموزهجهان به

دربارۀ گسترش دین اسلام توسط ندام جهانی مهدوی  ×که امام صادقآورند؛ چنانمی

 فرماید:می

ی  فی
مُ لا  ی بقْ ی ا رْضٌ إ لاَّ نوُد 

َُ ا نْ لا  إ ل فإ ی ا ق ام  القْ ائ  اد  فه  فدا  هفا ش  مَّ ُ و  ا نَّ مُح  ه  إ لاَّ التّ

؛  سُولُ التّ ماند جز اینکفه در آن روی زمین جایی نمی هنگامی که قائم قیام کردر 

، ص 0ق، ج3181)عیاشفی، شفود اقفرار می |به یگانگی خدا و رسالت پیفامبر اکفرم

58). 

بفی نقفل خصوص، روایتی را از قول پدر علی بفن عقدراین ا شادشیخ مفید در کتاب 

 کرده است:

تَّفی  یفن  ح  وْرُ ]...[ و  ل مْ ی بقْ  ا هْفلُ د   الجْ 
یَّام ه  ی ا 

 و  ارْت ف ع  ف 
ک م  ب العْ دْل  إ ی ا ق ام  القْ ائ مُ ح 
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؛ موقعی که قائم قیفام نمفود، بفه عفدالت حکفم  ان  فوُا ب الْ یم  م  و  ی عْت ر  رُوا الْ سْلا  یدُْه 

رود ]...[ و پیفروان هفی  دینفی و سفتم از میفان مفی کند و در روزگار او ظلفممی

)مفیفد، کننفد کنند و بفه ایمفان اعتفراف میماند مگر اینکه اظهار مسلمانی مینمی

 .(184، ص 0ق، ج3431

ای قوی و دوسویه بر قرار های روایی، میان مهدویت و اسلام رابطهپس بر اساس داده

منزلففۀ غایففت و مهففدویت، و مهففدویت بهگر مثابففۀ خاسففتگاه و توجیففهاسففت و اسففلام به

( در حفوزۀ 3رسفیم: شود که از این فرایند، بفه ایفن براینفد میگر اسلام تلقی میگسترش

( نقفش اسفلام در حفوزۀ مهفدویت، نقفش 0مهدویت، اسلام دارای جایگاه مهمی است. 

( اسففلام در گسففترش و توسففعه، وابسففته بففه مهففدویت اسففت. پففس 1تأثیرگففذاری اسففت. 

سفتیز نیسفت، بلکفه وابسفتگی شفدید بفه شفریعت گریز و شریعتتنها شریعتنه مهدویت

 محور است.اسلام دارد و شریعت

 های ن ظه رگریزی در عرفان. شریعت2-1-4

های نوظهور در تعامل با شریعت موضفع مناسفبی ندارنفد و بفا نگفرش منففی و عرفان

 دارنففد و مخاطبففان و گریزیکننففد. برخففی، رویکففرد شففریعتسففلبی بففا آن برخففورد می

و برخففی  (08 ، ص3188)آیربایجففانی، کننففد طرفدارنشفان را از دیففن رسففمی و نهففادی دور می

ستیزی دارند و از خضوع و عبادت در برابر خدا دور شدند و بفه خضفوع در دیگر، شریعت

پرسفتش  کنند و نیفز از فطفرت خفداخواهی وبرابر موجودات ضعی، و محدود دعوت می

؛ بفرای مثفال (8، ص 3180پفور، )قلیهای مادی و دنیایی سرگرم هسفتند به پدیدهدور شدند و 

گرایی اکنکار شریعت رسمی و نهفادی جامعفه محکفوم اسفت و خفدایی کفه در معنویت

)توئیچل، کنند، اصلا  وجود خارجی ندارد، بلکه ساختۀ خود آنهاست ادیان الهی مطرح می

اند کفه زنفدگی معنفوی بفدون ن نتیجفه رسفیده. بر این اسفاس، برخفی بفه ایف(00، ص 3108

گرایی یعنی نوعی نگرش خاص به عفالم و آدم شریعت ممکن است؛ زیرا معنای معنویت

 .(10، ص 3183)ملکیان، کند که زمینۀ آرامش، نشاط و امید را فراهم می

دانند، با ادعفای رسفیدن بفه های عرفانی که خود را منتسب به اسلام میبرخی از فرقه
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انفد و نیازمنفدی بفه شفریعت را تنهفا در فراینفد رسفیدن بفه یقت از شریعت عبور کردهحق

گویندکه  صدرالمتألهین و بر همین اساس می (48، ص 3164)رازی، دانند حقیقت صحیح می

 نویسد:در نفی این نگرش می

گویند خدا نیازی به عبفادات مفا نفدارد، پفس انجفام عبفادات چفه کسانی که می

برند، نه بفرای ارد؟ و شریعت برای افرادی است که در حجاب بسر میای دفایده

شدگان. و شریعت پوست است تا از آن عبور نکنی بفه موفز نهفان نرسفی؛ واصل

 .(315، ص 3103)صدرالمتألهین، چنینی پوچ است سخنان و نگرش این

 نویسد:می چهل حدی در کتاب  +خصوص، امام خمینیدراین

شود مگفر اینکفه انسفان از ظفاهر ر معارف الهیه پیموده نمیبدان که هی  راهی د

یفک از شریعت ابتدا کند، و تا انسانْ متأدب بفه آداب شفریعت حقفه نشفود، هی 

شود و ممکن نیسفت کفه نفور معرففت الهفی در اخلاق حسنه از برای او پیدا نمی

 قلب او جلوه کند و علم باطن و اسرار شریعت برای او منکشف، شفود و پفس از

انکشاف حقیقت و بروز انوار معرفت در قلب نیفز بایفد متفأدب بفه آداب ظفاهره 

گویند: با تر  ظاهر، علم باطن پیفدا باشد و لذا دعوی بعضی باطل است که می

گویند: پس از پیدایش علم باطن بفه آداب ظفاهر احتیفاجی نیسفت شود یا میمی

 .(8، ص 3103)امام خمینی، 

ای کارکردی با رویکرد تطبیقی میان اندیشفه مهفدویت و هپس اولین تقابل و تفاوت

های نوظهور در این است که اندیشۀ مهدویت همیشفه همفراه شفریعت، وابسفته بفه عرفان

انفد و هفای نوظهفور غالبفا  بفا شفریعت بیگانهمحور اسفت؛ ولفی عرفانشریعت و شفریعت

انی شفریعت یعنفی ستیزند. بر این اساس، مهدویت با اصفول و مبفگریز و شریعتشریعت

های نوظهور غالبا  با اصول و قواعد سکولار، گیرد؛ ولی عرفانشریعت اسلامی سامان می

 شوند.مبناسازی می

 های نوظهورمحوری در عرفان. خدامحوری در مهدویت و اومانیسم2-2

گرایی و اصففالت انسففان، محوری، انسففان بنیففانی، انسففاناومانیسففم بففه معنففای انسففان
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صورت فردی یفا جمعفی ها بهفلسفی و ادبی است که بر ارزش و عاملیت انسانبینی جهان

نهفد و او را معیفار و میفزان همفه چیفز قفرار تأکید دارد، به مقام و جایگفاه انسفان ارج می

دهففد و در برابففر آن خففدابنیانی، خففداگرایی، خففدامحوری و اصففالت خففدا قففرار دارد می

س، اومانیسم انسان را موجودی مسفتقل و خودبسفنده و . بر این اسا(311 ، ص3108پور، )صفانع

به تعبیری قائم به خود اسفت؛ یعنفی انسفان خفودش فرهنفگ، تمفدن، اخفلاق، سیاسفت، 

 .گیردنمی کند و آنها را از دین و وحیو همه چیز را تعیین می اقتصاد

مثابفۀ فرهنفگ غالفب درآمفده و بسترسفاز مکاتفب مکتب اومانیسم در مورب زمین به

 5لیبرالیسففم، 4پراگماتیسففم، 3کمونیسففم، 2راسیونالیسففم، 1لفففی، ندیففر سکولاریسففم،مخت

 شده است. اصالت شخصیا  6پرسونالیسم

گردانفدنی نیروهفای اجتمفاعی از توان اومانیسم را محصفول  رویاز مندر تاریخی می

های اسکولاستیک کلیسایی قرون وسطی، و گرایش به جهان انسانی نفوین دانسفت سنت

 .(305، ص 3، ج3105انی، )خراس

 های ن ظه ر. نگرش اوتانیسمی در عرفان2-2-1

هفای نوظهفور، غفرب اسفت و در آنجفا رشفد ازآنجاکه خاستگاه اصلی غالفب عرفان

اند، بیش از هرچیز با فرهنفگ و مکاتفب غربفی همخفوانی دارنفد و مبفانی فکفری و یافته

 گرفته است. های غربی شکلمعرفتی آنها نیز بیشتر بر اساس چارچوب

مثابفۀ انفد و بههفای نوظهفور از آن الهفام گرفتهیکی از مکاتبی که تقریبا  تمامی عرفان

هفای کنند، مکتفب اومانیسفم اسفت. عرفانشده به پیروان خویش توصیه مییک اصل پذیرفته

دانفد و چیفز می کفه انسفان را محفور همفه - دوستی، به اومانیسمنوظهور برای تداهر به انسان
                                                           

1. secularism 

2. Rationalism 

3. Communism 

0. Pragmatism 

5. Libralism 

1. Personalism 
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کنند و بفا اند و آن را تقویت میروی آورده - کندها را بر مدار او توجیه میۀ فعالیتهم

کننفد و خودستایی تمام، کارکرد و برونداد مکتب خویش را در همین راستا تعریف، می

 دانند.جایگاه و منزلت انسان را یکی از دستاوردهای بنیادین  ایدۀ مکتب  خود می

نوظهففور خففداباوری وجففود دارد؛ امففا در اینکففه خففدا  هففایدر غالففب مکاتففب عرفان

تواند در امور زندگی بشر دخالت کند، تشفکیک شفده اسفت. صاحب اختیار است و می

گرایان، اختیارگرایان( میان مفذاهب گانۀ )جبرگرایان، تفویواین وضعیت، با نگرش سه

متعال در اصفل گرایان، خدای های اسلامی مشابه است.  بر اساس نگرش تفویوگروه و

کنفد و کارهفا آفرینش بشر دخالت دارد؛ ولی در فرایند و تدبیر زندگی بشر مداخله نمی

کاره اسفت؛ بفه بیفان دیگفر، خداونفد خصفوص همفهرا به بشر واگذار کرده و بشر دراین

متعال تنها در آفرینش بشر دخالت دارد، نه در پفرورش و تفدبیر بشفر؛ یعنفی نقفش خفدا، 

 ست، نه علت مبقیه.نقش علت محدثه ا

کردن مجرای وجودت با پا »گوید: پال توئیچل، مؤسس جنبش نوپدید اکنکار می

)نفک: « همه خداسفتهمه توست، و بعد به این در  که اینرسی که اینبه این در  می

طور از تصفور خفدا اسفتاندارد شفده کفه بفه»گویفد: . پائولوکوئلیو می(351، ص 3181اهرپور، 

. اشو، مؤسفس یکفی (86، ص 3108)کوئلیو، « برای همه معتبر باشد، وحشت دارمای متعصبانه

 گوید:های نوپدید میاز گرایش

نفدای درونتفان را ارج نهیففد و از آن اطاعفت کنیففد. بفه خفاطر داشففته باشفید مففن 

کنم که آن نفدا همیشفه شفما را بفه راه راسفت هفدایت کنفد، بیشفتر تضمین نمی

برد. این حق شماست که آزادانه به گمراهی بروید. اوقات شما را به گمراهی می

ایففن بخشففی از کرامففت شماسففت حتففی در مقابففل خداونففد بایسففتید و درسففتی و 

 .(06، ص 3181پور، )نک: تقینادرستی امور را به کنار بگذارید 

دهنفد کفه هسفتی داشفته باشفد؛ ها بفه خفدا رخصفت میانسان»گوید: پال توئیچل می

گونه ارکانی که بتوانفد نیفات داشت و نه صورت و نه صاحب، هی وگرنه خدا نه شکلی 

 .(08، ص 3108)نک: اهرپور، « خود را به بشر سرایت دهد

هایی است که در ادیان آسمانی وجفود دارد ها خلاف آن نگرشیدرواقع این نگرش
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که خدای متعفال هسفتی محفو اسفت و وجفود بفرای او یاتفی، و بفرای بشفر عارضفی و 

کنند یفا خفدای های نوظهور یا از اساس، وجود خدا را انکار میت. در عرفانغیریاتی اس

پذیرند یا حتی اگر اعتقاد واقعی به خدا داشته باشند، او را می - نه عینی و واقعی - یهنی

 دانند.را محور معنویت و هدف و غایت نمی

 . نفی نگرش اوتانیسمی در اندیشۀ تهدویت2-2-2

یفک اندیشفۀ خفداباور، خفدامحور و توحیدگراسفت، در دو  اما اندیشۀ مهدویت کفه

رساند. علفت ففاعلی ساحت مهم علت فاعلی و علت غایی، این ادعا را به منصۀ ظهور می

توان از دو مندفر اساسفی بررسفی کفرد: گذار و مبناساز مهدویت است. این امر را میپایه

اشت امامفت، و اسفاس امامفت مراتبی، اساس مهدویت بر باوردصورت سلسلهاول اینکه، به

بر باورداشت نبوت، و اساس نبوت بفر باورداشفت توحیفد و خداشناسفی مبتنفی اسفت. دوم 

های قرآنی و روایی، تعیین ائمه در چارچوب ندام امامت و مهفدویت، اینکه، بر اساس داده

منجفی  #،مهدی صورت انتصابی انجام شده است؛ یعنی امامصورت انتخابی بلکه بهنه به

اند. امفا در تبیفین علفت غفایی جهانی، از سوی خدا به مقام امامت و رهبری منصوب شده

تفوان گففت کفه یکففی از گر خروجفی و کفارکرد اندیشفۀ مهففدویت اسفت، میکفه بیفان

کارکردها و خروجی مهم مهفدویت، اشفاعه و تفرویج توحیفد و خداشناسفی در سراسفر 

سُفول هُ ب الهُْفدی و  »اید: فرمکه خدای متعال در قرآن میجهان است؛ چنان ل  ر  ی ا رْس 
هُو  الَّذ 

؛ او کسی است کفه پیفامبرش را بفا  ه  المُْشْر کوُن   و  ل وْ ک ر 
ین  کلُِّه  ل ی الدِّ هُ ع  ر  یدُْه 

قِّ ل  ین  الحْ  د 

هدایت و دین درسفت فرسفتاد تفا آن را بفر هرچفه دیفن اسفت، پیفروز گردانفد؛ هرچنفد 

 فرماید:می ×. در تفسیر این آیه امام صادق(11)توبه، « مشرکان خوش نداشته باشند

لُ تأویل ا ب عْدُ و  لا  ی نزْ  یلهُ  ل  ت أوْ  ا ن ز   م 
ج  القْ فائ مُ و  التّ  فر  ی ا خ 

 ِ تَّی ی خرُْج  القْ ائ مُ ع ف  ها ح 

ه   ام  إ لاَّ ک ر  ٌ  ب الْ م  یم  و  لا  مُشْر 
ه؛ بخدا هنوز تفأویلش  ل مْ ی بقْ  ک اف رٌ ب التّ  العْ د  خُرُوج 

ظهور کند، کافری بخدای  ×ظهور کند و چون قائم ×تحقق پیدا نکند تا قائم

بزرگ بجا نماند و هی  مشرکی به امام نباشد جفز آنکفه از ظهفور او بفدش آیفد 

 .(658ق، ص 3431)کوفی، 
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 فرماید:در یک روایت قدسی، از قول خدای تعالی می |رسول گرامی اسلام

 ُ ق فاب  و  ل  یُ لِّل فنَّ ل فهُ الرِّ ی فاح  و  ل  نَّ ل فهُ الرِّ فخِّر  سُ  فا و  ل  ب ه  و ار  ق  الْ رْض  و  م  ار  ش  لِّک نَّهُ م  م 

تَّفی یعُْل فن   ئ ک ت ی ح  لا  َّهُ ب م  ن دَّ
مُ  َّهُ ب جُندْ ی و  ل  ن ی الْ سْب اب  و  ل  نصُْر 

ی نَّهُ ف 
رُْق  ع اب  و  ل  الصِّ

ت ی و   عْو  ید ی؛ و مشفرق و موفرب زمفیند  ل ی ت وْح  ع  الخْ لقْ  ع  را بفه تملیفک او  ی جْم 

کنم، ابرهفا را زیفر پفای او قفرار دهفم. می آورم و باد را مسختر او)مهدی( در می

کنم و بفا اش مفیبرترین ابزارها را دراختیار او گذاشته، و با لشکریان خود یفاری

دعفوتم را آشفکار کنفد و مردمفان را بفر رسانم تفا آنکفه فرشتگانم به او مدد می

 .(056 ، ص3ق، ج3185)صدوق، توحیدم گرد آورد 

ُ ب فه  الْ رْض  م فنْ ا هْفل  »فرماید: در این زمینه می ×امام رضا رُ التّ هِّ ی یطُ 
ل ک نَّ القْ ائ م  الَّذ 

؛ همانا مهدی منکفرین آن کسی است که زمفین را از لفوث کففار و  #الکْفُرْ  و  الجُْحُود 

 .(448، ص 0ق، ج3411)طبرسی، « کندپا  می

های مهفم کفارکردی میفان پس مکتب اومانیسم و نگرش اومانیسمی، ازجمله تفاوت

هفای نوظهفور بفا رویکفرد ایجفابی، هفای نوظهفور اسفت. عرفاناندیشۀ مهدویت و عرفان

انیسفمی گر نگرش اومانیسمی، و اندیشۀ مهدویت با نگرش سلبی، نافی نگفرش اومتوجیه

هفای نوظهفور بفا رویکفرد هستند. شایان یکر است که اندیشفۀ مهفدویت و برخفی عرفان

تطبیقی در اصفل خفداباوری بفا یکفدیگر اشفترا  دارنفد؛ ولفی در گسفترۀ  - کارکردی

هفای نوظهفور اختیاری و قدرت اعمالی خدا میان آنها اختلاف است؛ یعنفی غالفب عرفان

دانند؛ ولی اندیشۀ مهفدویت اختیار میالید و بیسلوبخدا را در تدبیر امور زندگی بشر م

با نفی مکتب اومانیسم، خداباور و خدامحور است و بر این اسفاس، باورداشفت الهفیْ در 

 های مهدویت و همۀ ساحات و شئونات آن ساری و جاری است.اصل مهدویت، آموزه

 نوظهورهای محوری در اندیشۀ مهدویت و فردمحوری در عرفان. اجتماع2-3

های کارکردی با رویکرد تطبیقفی میفان اندیشفۀ یکی از مباحث مهم در بحث تفاوت

 های گسترۀ شناختی است.های نوظهور بحث تفاوتمهدویت و عرفان

در تحلیل گسترۀ شناختی  یک اندیشه، تمفایز میفان دو قلمفرو اساسفی یعنفی سفاحت 
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، پرسفش بنیفادین ایفن اسفت فردی و ساحت اجتماعی اهمیت بسزایی دارد. بر این اساس

ها )ساحت فردی یفا گستره یک از اینهای نوظهور در کدامکه اندیشۀ مهدویت و عرفان

، «اصفالت ففرد و جامعفه»کنند؟ به بیفان دیگفر، در بحفث اجتماعی و یا هردو( فعالیت می

بخشففد؟ آیففا یک اصففالت بیشففتری میهففای نوظهففور بففه کفداماندیشفۀ مهففدویت و عرفان

 تعلق به فرد است، یا جامعه، یا اینکه این اصالت به هردو تعلق دارد؟اصالت، م

خصوص، بحثی دارند که آیا فرد، اصل اسفت یفا جامعفه؟ گفاهی از دانشمندان دراین

شود و مندور این است که آیا فردْ امر حقیقفی اسفت و جامعفه امفر جنبۀ فلسفی بحث می

است و فردْ امر اعتباری و انتزاعفی. البتفه اعتباری و انتزاعی یا برعکس، جامعه امر حقیقی 

در اینجا، شق سوم هم قابل فرض است و آن اینکه، هفردو اصفیل و حقیقفی باشفند، و بفه 

بحفث « فلسففۀ قفانون»ندر ما، این شق، تنها شق صحیح اسفت. گفاهی از جنبفۀ حقفوقی و 

رت قفد»باشفد یفا « سفعادت ففرد»شود و مندور این است کفه آیفا هفدف قفانون بایفد می

؛ امففا بففا نگففرش مدرنیتففه، یکففی از مسففائل اصففلی (368، ص 3، ج3161)مطهففری، « اجتمففاع

است. فردگرایی به معنفای ایفن اسفت کفه هفر  1شناسی در دوران مدرن، فردگراییانسان

های خفود تلقفی فرد، موجودی یاتا  مجزا، مسفتقل و دارای ارادۀ آزاد و مسفئول خواسفته

ها، و منفافع  ففردی  هفا، خواسفتهای از ارادهنهفا مجموعفهشود. در این نگرش، اجتماع تمی

 .(000، ص 3188)شاکرنژاد و وکیلی، اند هاست که در کنار  هم قرار گرفتهانسان

هفای نوظهفور غالبفا  بفا شفود ازآنجاکفه عرفانطور کلی در پاسخ اجمالی گفتفه میبه

؛ ولفی مهفدویت کفه دنبال اصفالت ففرد هسفتندشفوند، بفهگرایی توجیفه مینگرش درون

برگرفته از دین و شریعت اسفلام اسفت، اصفالت و حقیقفت را بفه هفردو )ففرد و جامعفه( 

دهد و در مقام تعفارض میفان منفافع ففردی و اجتمفاعی، بیشفتر اولویفت را بفه جامعفه می

خیزد، بیشتر کفارکرد های نوظهور بر میرو کارکرد و منفعتی که از عرفاندهد؛ ازاینمی

خیزد، کفارکرد و منفعفت ی است و کارکرد و منفعتی که از مهدویت برمیو منفعت فرد

 فردی و اجتماعی است.
                                                           

1. Individualism 
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 . کارکرد فردی و اجتماعی تهدویت2-3-1

های عقلفی، فطفری، قرآنفی و روایفی، اندیشفۀ مهفدویت در دو حفوزۀ بر اساس داده

مفاعی فردی و اجتماعی کارکرد و کفاربرد دارد؛ البتفه کفارکرد مهفدویت در حفوزۀ اجت

نمود و بروز بیشتری دارد و دراصل، فلسفۀ وجودی اندیشفۀ مهفدویت بیشفتر بفا کفارکرد 

های آن ندیر غیبت، نیابت، ظهفور، قیفام، شود؛ زیرا مهدویت و آموزهاجتماعی توجیه می

شناختی، همگی با وجفود جامعفه شناختی و غایتبا رویکرد ماهیت ... حکومت جهانی و

هفای فطفری رو بر اسفاس دادهشود؛ ازاینکند و اجرایی میدا میو اجتماع مردمی معنا پی

طلبی، انتدففار و سففوی نجففات و نجففاتها بهگر نففوع گففرایش بففاطنی انسففانکففه بیففان

گر احسفاس قلبفی مفردم بفه نوعی بیفانانتدارخواهی است، و همچنین حس حضور که به

شفود و نیفز بفر می حضور امام در جامعه است، کارکرد ففردی اندیشفۀ مهفدویت نمایفان

توان افزون بر توجیه کارکرد فردی، به توجیفه اساس مستندات عقلی، قرآنی و روایی می

 کارکردهای اجتماعی اندیشۀ مهدویت پرداخت.

 طلبی و حس حضور؛ کارکرد فردی مهدویت. انتظارخواهی، نجات2-3-1-1

و حضفوری از احساسات فطری بشر است و به معنای گرایش شفهودی « انتدار»حس 

ر و نحوۀ خاصی از کشش و کوششی مستمر و درونفی  او بفرای رسفیدن بفه  انسان به منتد 

ها دیده مثابۀ یک گرایش باطنی و فردی در وجود همۀ انسانموعود است. مقولۀ انتدار به

زیسفتن را تجربفه کننفد و از «به»برند که ها به امید روزی بسر میشود؛ یعنی همۀ انسانمی

و نابرابری رهایی یابند. بنابراین مقولۀ انتدفار از امفوری اسفت کفه نهفاد همفۀ  ظلم، تعدی

ها به سوی آن گرایش دارد؛ زیرا هم با ساختار درونفی انسفان هماهنفگ، و هفم بفا انسان

 .(58، ص 3185نژاد، )الهیهدف بیرونی انسان سازگار است 

ها در همفۀ انسفان مثابۀ یک گرایش فطری و باطنی در وجفودبه« خواهینجات»حس 

ها بفا تفاریخ و جورافیفای متعفدد، نفژاد و ملیفت طول تاریخ بفوده و خواهفد بفود و انسفان

طور یکسفان، دارای گوناگون، فرهنگ و ادیان مختل،، رنگ و زبان متنفوع، همگفی بفه

خواهی هستند؛ همان حسی که خدای متعال در درون و فطرت بشر به ودیعفه حس نجات
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سفوی باوران همیشفه بهساس همین احساس و گرایش است که منجیگذاشته است و بر ا

 کنند.تحقق ظهور منجی حرکت می

فر « حضور»حس  یکی از آثار فردی مهدویت است. با این حس، منتد ر واقعی بفا منتد 

کند و همیشفه خفودش، کارهفا و اعمفال خفویش را در محضفر ارتباط معنوی بر قرار می

ر )امام زمان ل یکْ  ی ا »خوانیم: ؛ چنانچه در زیارت روز جمعه میبیندمی #(منتد  مُ ع  لا  السَّ

؛ سفلام بفر تفو ای حجفت خفدا در  لقْ فه  ینْ  التّ  ف فی خ  ل یکْ  ی ا ع  مُ ع  لا   السَّ
ه  ة  التّ  ف ی ا رْض  حُجَّ

. بر اساس (035، ص 88تا، ج)مجلسی، بی« زمین، سلام بر تو ای چشم خدا در میان آفریدگانش

خصفوص امفام به ^ائمفه |،های قرآنی و روایفی، اففزون بفر خفدا و رسفول خفداهداد

 ها هستند:در عصر غیبت ناظر و شاهد اعمال انسان #زمان

دُّون  إ لی عال م  الوْ یفْب  و   ترُ  نوُن  و  س 
سُولهُُ و  المُْؤْم  ل کمُْ و  ر  م  ُ ع  ی التّ ی ر  لوُا ف س  و  قلُ  اعْم 

 ف ینُ بِّ 
 َ هاد  ؛ و بگفو: ]هفر کفاری میالشَّ لفُون  خواهیفد[ بکنیفد کفه ئکُمُْ ب ما کنُفْتمُْ ت عْم 

زودی زودی خدا و پیامبر او و مؤمنان در کردار شفما خواهنفد نگریسفت، و بفهبه

شوید. پفس شفما را بفه آنچفه انجفام سوی دانای نهان و آشکار بازگردانیده میبه

 .(315)توبه، دادید، آگاه خواهد کرد می

گردد؛ بفازمی ^بفه امامفان« المُْؤْم نفُون  »های برخی روایات، مصداق ساس دلالتبر ا

بر اعمال و گفتار مردم شاهد و ناظر هسفتند؛  |بعد از خدا و رسول خدا ^یعنی امامان

فاه رُون  »فرماید: در تفسیر آیۀ بالا می ×چنانکه امام صادق ةُ الطَّ اهُن ا الْ ئ مَّ ؛ ^المُْؤْم نوُن  ه 

 .(114، ص 3ق، ج3414)قمی، « هستند ^ن در اینجا ائمۀ طاهرینمؤمنا

بفر اعمفال و رفتفار منتدفران، خفود   #دربارۀ حس حضور و اصل ندارت امام زمان

 فرماید:حضرت می

ا؛ُ و   وْ  ل  ب کفمُ ا لفلأَّ ین  ل ذ کر کمْ و  ل وْلا  ی ل ک ل ن فز  ات کمْ و  لا  ن اس  اع  مُر 
 إ نَّا غ یرُ مُهْم ل ین  ل 

لا لهُُ؛ همانا مفا از رعایفت حفال شفما کوتفاهی  لَّ ج  ا؛ُ ف اتَّقوُا ا لتّ  ج  کمُ ا لْ عْد  ل م  صْط 
ا 

ها و بففریم؛ چففه در غیففر ایففن صففورت، سففختیکنیم و شففما را از یففاد نمینمففی

برند. کن کرده و از بین میآید و دشمنان شما را ریشهها بر شما فرو میگرفتاری

 .(811 ، ص0ق، ج3418)راوندی،   و تعالی پروا داشته باشید پس از خدای تبار
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پففس اندیشففۀ مهففدویت کارکردهففای مختلفففی در سففاحت فففردی و درونففی بففرای 

بففاوران دارد کففه پاسففخگویی بففه نیازهففای فطففری  بشففر در بحففث انتدففارخواهی و منجی

 طلبی و ایجاد حس حضور، ازجملۀ آنهاست.نجات

 تهدویت . قرآن و کارکرد اجتماعی2-3-2

شماری به موضوع مهدویت، جایگفاه و منزلۀ اولین منبع اسلامی، در آیات بیقرآن به

شفود، برده میکارکرد آن پرداخته است و فراوانی این آیات که بفه آیفات مهفدویت نفام

 فرماید:نشان از اهتمام اسلام به موضوع مهدویت دارد. خداوند در قرآن می

ین  اسْتضُْففع فوُا ف ففی الْ رْ یففدُ ا ن نَّمُففنَّ ع  و  نرُ   ففة  و  ن جْع ل هُففمُ ل ففی الَّففذ  مَّ
ئ  ض  و  ن جْع ل هُففمْ ا 

ار   ؛الفْفو   و خواسففتیم بففر کسففانی کففه در آن سففرزمین فرودسففت شففده بودنففد،  ث ین 

منت نهیم و آنفان را پیشفوایان ]مفردم[ گفردانیم و ایشفان را وارث ]زمفین[ کنفیم 

 .(5)قصص، 

 فرماید:و همچنین می

فا  فی الْ رْض  ک م 
 ل ی سْفت خلْ ف نَّهُمْ ف 

فال حات  لفُوا الصَّ
م  نفُوا م فنکْمُْ و  ع  ُ الَّفذین  آم  فد  التّ ع  و 

ل نَّهُمْ م فنْ  ی ارْت ضی ل هُفمْ و  ل یبُ فدِّ
کِّن نَّ ل هُمْ دین هُمُ الَّذ  مْ و  ل یمُ  ه 

اسْت خلْ ،  الَّذین  م نْ ق بلْ 

مْنا  ی   مْ ا  ه 
وْف  فیئْا ؛ خداونفد بفه کسفانی از شفما کفه ب عْد  خ  عْبدُُون نی لا یشُْر کوُن  بفی ش 

دهفد کفه قطعفا  آنفان را انفد، وعفده میایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده

گونه که به پیشفینیان آنهفا خلاففت روی حکمران روی زمین خواهد کرد؛ همان

دار ه، پابرجفا و ریشفهزمین را بخشید و دین و آیینفی را کفه بفرای آنفان پسفندید

کفه تنهفا چنانکنفد، آنخواهد ساخت و ترسشان را به امنیت و آرامش مبدل می

 .(55)نور، پرستند و چیزی را شریک من نخواهند ساخت مرا می

شوند و گذاری میهای روایی، در زمرۀ آیات مهدویت نشانهآیات بالا بر اساس داده

ا، بفه کارکردهفای مختلففی در سفاحت ففردی و خدای متعال در این آیات و ندفایر آنهف

کند. کارکردهای فردی ندیر ایمفان بفه خفدا، عمفل صفالح، اجتماعی مهدویت اشاره می

داری، عبادت و بندگی خدا و کارکردهای اجتماعی ندیر خلاففت، وراثفت، تقویت دین



504 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

را ولایت، حکومت و امنیت است؛ یعنی اندیشۀ مهدویت در میان باورمندان ایفن نگفرش 

آوری و کننففد کففه تحقففق ظهففور و آمففدن منجففی ممکففن نیسففت مگففر بففه ایمففانالقففا می

اعتقادورزی به خدا و دین خدا و پایبندی به عمل صالح، عبادت و بنفدگی خفدا. در ایفن 

رسفند و بفا ایفن رخفداد، صورت است که منتدران به نتیجۀ پرباری مثل رخداد ظهور می

فت، وراثت، ولایت، حکومت و امنیت جهانی که نتایج و کارکردهای مختلفی ندیر خلا

 شود.کارکردهای اجتماعی مهدویت است، نصیب مردم می

 . روایاع و کارکرد اجتماعی تهدویت2-3-3

شفود بندی میکارکرد مهدویت از مندر روایات به دو قسم ففردی و اجتمفاعی دسفته

شفود؛ بفرای مثفال که در اینجا، قسم دوم یعنی کارکرد اجتمفاعی مهفدویت بررسفی مفی

بودن غیبفت صادر شده است به اجتماعی ^روایاتی که دربارۀ فلسفۀ غیبت از معصومین

 فرماید:می ×اشاره دارند. امام صادق

فا  نهْ  لقْ فهُ ع  فیعُْم ی خ  فنَّ التّ  س 
فلَّ و  ل ک  زَّ و  ج  تّ  ع 

ة  ل  ا عْل مُوا ا نَّ الْ رْض  لا  ت خلْوُ م نْ حُجَّ

فه م؛ همانفا زمفین از حجفت خفدا خفالی ب دُلمْ ه   نفْسُ  ل فی ا  مْ ع  اف ه  سْر 
ه مْ و  إ  وْر  مْ و  ج 

هایشان و جورشان خاطر ستمگریزودی بندگانش را بهماند؛ ولی خداوند بهنمی

)نعمفانی، سفازد روی آنان نسفبت بفه خودشفان، از دیفدن حجفت نابینفا میو زیاده

 .(343ق، ص 3180

ه علت غیبت یعنی ظلم و ستم کفه یفک موضفوع اجتمفاعی شک در این روایت، ببی

است، و همچنین دربارۀ اجرای عدالت کفه یکفی از کارکردهفای مهفم اجتمفاعی ظهفور 

نقفل شفده اسفت.  ^است، پرداخته شده است. روایات متنوع و گوناگونی از معصومین

ر این فراوانی و گونفاگونی بفه حفدی اسفت کفه برخفی علمفا در ایفن مفورد ادعفای تفوات

بودن عففدالت مهففدوی جانبففهتردیففد فراگیففری و همه. بی(388 ، ص3186)صففدر، انففد کرده

 ای است که انسان تاکنون در طفول تفاریخ، نفه تجربفه کفرده و نفه تفاکنون هفی  شاخصه

 منجففی و مصففلحی اعففم از آسففمانی و زمینففی، الهففی و بشففری بففه ایففن مهففم دسففت یافتففه 

 ر، اجفرای عفدالت را بفا فراگیفری و گسفتردگی است. بشر و جوامع بشری برای اولین بفا
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در همۀ سطوح زندگی اعفم از ففردی و اجتمفاعی، و در همفۀ زوایفای اجتمفاعی اعفم از 

 کفه کننفد؛ چنانتوسط ندفام جهفانی مهفدوی تجربفه می ... سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و

 فرماید:می ×امام رضا

نیْ ا إ لاَّ ی وْمٌ و   ن  الدُّ
فدْلا  ل وْ ل مْ ی بقْ  م  فا ع  تَّی ی خرُْج  ف ی مْلأ  ه  ک  الیْ وْم  ح 

ُ ی ل  ل  التّ وَّ دٌ ل ط 
اح 

وْرا  و  ظُلمْا ؛ اگر از دنیا باقی نماند مگفر یفک روز، خداونفد آن روز  ا مُل ئ تْ ج  ک م 

کفه را طولانی کند تا اینکه خروج کرده و زمین را از عدل و داد پفر کنفد؛ چنان

 .(066، ص 0ق، ج3185)صدوق، فساد پر شده بود از جور و 

ق ت  »در روایت دیگفری دربفارۀ عفدل فراگیفر فرمفود:   ×امام رضا ج  ا شْفر  فر  ی ا خ 
 ِ ف ف

ه فدا ؛ و آنگفاه کفه خفروج  الْ رْضُ ب نوُر  فدٌ ا ح   ف لا  ی دْل فمُ ا ح 
 ب ینْ  النَّاس 

انُ العْ دْل  ع  م یز 
و  وُض 

کس ان مردم، میزان عدالت وضفع کنفد و هفی کند، زمین به نورش روشن گردد و در می

 .(100، ص50تا، ج)مجلسی، بی« به دیگرى ستم نکند

 . عقل و کارکرد اجتماعی تهدویت2-3-4

وسفیلۀ آن بفه اثبفات تفوان بههفایی اسفت کفه میهای عقلفی، ازجملفه راهعقل و داده

دویت با بیفان بودن مهبودن اندیشۀ مهدویت پرداخت. توجیهات عقلی  اجتماعیاجتماعی

های مهدویت ندیفر فلسفۀ وجودی اصل مهدویت و همچنین با بیان فلسفۀ وجودی آموزه

شفناختی و غیبت، انتدفار، نیابفت، ظهفور و تشفکیل حکومفت جهفانی بفا رویکفرد ماهیت

دلیل آید؛ برای مثال آموزۀ غیبت و رخداد آن کفه بیشفتر بفهکارکردشناختی به دست می

واقفع شفده اسفت. اگفر مفردم واقعفا  درصفدد  #به امام زمفانهای مردم نسبت کوتاهی

ها و هنجارهای اجتمفاعی ندیفر اصلاح امور و جبران نواقص برآیند و با پایبندی به ارزش

سفوی آمفادگی حرکفت کننفد، پذیری بهروحیۀ اصلاحگری و دیگراندیشی، و مسئولیت

ظهفور کفه فلسففۀ  شفود. همچنفینقطعا  غیبت با لط، الهی برطفرف، و ظهفور محقفق می

وجودی آن بر پایۀ تحقق عدالت اجتماعی، رفع هرگونفه ظلفم و سفتم، و برقفراری رففاه، 

آرامففش و آسففایش، و انسففانیت اسففت، همگففی بففا رویکففرد اجتمففاعی تعریفف، و توجیففه 

هفا و هنجارهفای سفازی ارزشرو هنگامی که فلسفۀ وجودی ظهفور، پیادهشوند؛ ازاینمی
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هفا و هنجارهفای ها یعنفی ارزشود  ظهفور، همفۀ ایفن مؤلففهاجتماعی باشفد، بفا وقفوع خف

 اجتماعی مورد ندر، در جامعۀ بشری اجرایی خواهد شد.

 های ن ظه ر. فردتح ری عرفان2-3-5

های جدید مطرح است، نگرش فردگرایانفه های مهمی که در معنویتازجمله نگرش

در مقام تعفارض میفان ففرد و باشد. در این نگرش، همیشه فرد بر جامعه برتری دارد و می

جامعه، حق تقدم با فرد است. یکفی از اصفول مهفم در مکتفب لیبرالیسفم همفین نگفراش 

های نوظهفور غفرب اسفت و فردگرایانه است. بر این اساس، خاستگاه اصلی غالب عرفان

های تففرین نشففانهرو مهمبفا فرهنففگ و مکاتفب غربففی سففازگار و هماهنفگ اسففت؛ ازایفن

گرایی، دنیاگرایی، هایی ندیر درونیتوان به نشانهمی»فزون بر فردگرایی، گرایی امعنویت

 .(060، ص 3180)شاکرنژاد، « ... اشاره کرد گریزی وگرایی، سنتمصرف

توان سفبک زنفدگی را بفه دو های نوین میبرای تبیین نگرش فردگرایانه در معنویت

ففرد « زنفدگی بفا عنفوان»رد. در تقسیم ک« محورزندگی سوژه»و « زندگی با عنوان»دستۀ 

کنفد. در مقابفل، چارچوب زندگی خود را بر اساس بایفد و نبایفدهای بیرونفی تندفیم می

سبکی از زندگی است که فرد بر اساس آنچه از درون خفود « محورسبک زندگی سوژه»

کنفد. ادیفان نهفادی و سفنتی یابفد، عمفل میجوشد و آنچه خود صحیح و مناسب میمی

هففای نوظهففور بیشففتر بففا سففبک زنففدگی سففبک زنففدگی بففا عنففوان، و معنویتبیشففتر بففا 

شففک ایففن فراینففد در . بی(001، ص 3188)شففاکرنژاد و وکیلففی، شففوند محور توجیففه میسففوژه

هففای جدیففد و شففدن پیففروان دیففن سففنتی، و زیادشففدن پیففروان دینزمین بففا کمموففرب

اس، در کشفورهای غربفی، های نوظهور، رواج بیشفتری یافتفه اسفت. بفر ایفن اسفمعنویت

های نوظهور پرطرفدار و پررونفق شفده رونق، و معنویتطرفدار و کمهای نهادی کمدین

هفای نوظهفور بفر نگفرش فردگرایانفه و رویکفردی های عرفانرو وقتفی پایفهاست؛ ازاین

ورزی به ففرد و گرایانه بنا نهاده شوند، محصول و کارکرد نهایی آنها نیز جز اهتمامدرون

های فردی در هنگام تعارض با منفافع جمعفی بخشی به خواستهنافع شخصی او و اولویتم

 نخواهد بود.
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 گیرینتیجه

پژوهی و بر اسفاس روش تطبیقفی بفا رویکفرد کارکردگرایانفه میفان دو مقولفۀ مهفدویت

گرایی، اشتراکات و افتراقاتی وجود دارد؛ یعنفی در برخفی کارکردهفا، میانشفان معنویت

پوشفانی و در برخی دیگر، ناسازگاری و تقابل مطفرح اسفت. سفازگاری و هم پوشانیهم

در مواردی، چون پاسخگویی به نیازهای فطفری و روحفانی بشفر و همچنفین مرجعیفت و 

ملجئیففت آن دو در مشففکلات روحففی و روانففی بشففر اسففت؛ امففا از ندففر نففاهمگونی و 

شففناختی، ی، مبانیشففناختهففای خاستگاههففای مختلفففی بففا نگرشناسففازگاری، تفاوت

گرایی در پژوهی و معنویففتشففناختی و کارکردشففناختی مطففرح اسففت. مهففدویتغایت

ای دارند، مانند خفدامحوری مهفدویت و گانههای سیزدهنگرش کارکردشناختی، تفاوت

، گراییمحوری مهفدویت و سفکولارمحوری معنویفتگرایی، دینمحوری معنویتاومانیست

گرایی مهففدویت و گرایی، عقففلگریزی معنویففتیعتمحوری مهففدویت و شففرشففریعت

 . .... گرایی وگرایی معنویتستیزی مهدویت و خرافهگرایی، خرافهستیزی معنویتعقل
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Abstract 

The doctrine of Mahdism, in its social dimension, outlines a bright 

horizon for human history whose realization depends on establishing 

individual and social readiness. “Preparatory governance,” as a model 

of leadership whose primary mission is to pave the way for achieving 

this universal ideal, requires effective instruments of transformation. 

Among these, cultural policy-making—due to its profound influence on 

the underlying layers of identity, belief, and behavior in society—is 

regarded as the most strategic tool of this form of governance. The 

present study aims to explain this relationship and address the 

essential question of how an effective cultural policy-making, and 

through which specific components, can contribute to the formation 

and consolidation of the foundations of preparatory governance for the 

Reappearance (of Imam Mahdi). This research has been conducted 

using a qualitative approach and a descriptive–analytical method. The 
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required data were extracted through systematic content analysis of 

foundational Islamic texts (the Qur’an and narratives), particularly 

literature related to the characteristics of the companions and the 

society of the era of the Reappearance, as well as documents in the 

domain of cultural policy-making. 

The analysis demonstrates that cultural policy-making can directly 

contribute to the realization of preparatory governance through six key 

functions: 1. Faith-based identity-building: Designing policies that 

deepen monotheistic identity and address the crisis of meaning. 2. 

Enhancement of intellectual capital: Developing programs to promote 

rationality and sound reasoning. 3. Institutionalizing justice: Using 

cultural tools to transform justice into a core value and a public 

demand. 4. Moral purification and elevation: Policy-making to 

promote moral virtues and social responsibility. 5. Legal culture 

formation: Explaining and promoting a culture of respect for human 

and divine rights at all levels of society. 6. Guiding development: 

Presenting a model of progress in which material development serves 

spiritual elevation and holistic human growth. The findings of this 

study reveal a meaningful correlation between the quality of a system’s 

cultural policy-making and its success in fulfilling its role as a 

“preparator for the Reappearance.” 

Keywords 

Cultural policy-making, preparatory governance, Mahdism, culture of 

the waiting for Imam Mahdi, cultural engineering, readiness for the 

Reappearance. 
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 ساز ظهورگذاری فرهنگی در حکمرانی زمینهتحلیل نقش سیاست

 1تحم د تلکی راد

 10/05/1101تاریخ انتشار:   27/01/1101تاریخ پذیرش:  21/03/1101تاریخ اصلاح:  22/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

تحقفق آن، مشفروط بفه کند که آموزۀ مهدویت در بعد اجتماعی، افقی روشن برای تاریخ بشر ترسیم می

کفه رسفالت است ویی از زمامداری الگ« سازحکمرانی زمینه»های فردی و اجتماعی است. ایجاد آمادگی

کند، مستلزم ابزارهای کارآمفد تحفول اصلی خود را بسترسازی برای تحقق این آرمان جهانی تعری، می

های زیرین هویفت، بفاور و بر لایه گذاری فرهنگی به دلیل تأثیرگذاری عمیقاست. در این میان، سیاست

شود. پژوهش حاضر بفا هفدف تبیفین ایفن ترین ابزار این نوع حکمرانی شناخته میرفتار جامعه، راهبردی

گذاری فرهنگی کارآمد، چگونه و رابطه و پاسخ به این پرسش اساسی انجام شده است که یک سیاست

ساز ظهفور منجفر شفود. و تثبیت ارکان حکمرانی زمینهگیری تواند به شکلها میبا تمرکز بر کدام مؤلفه

هفای مفورد نیفاز از تحلیلی سامان یافته اسفت. داده - پژوهش حاضر با رویکرد کیفی و ماهیت توصیفی

ویژه ادبیففات مففرتبط بففا منففد متففون بنیففادین اسففلامی )قففرآن و روایففات(، بففهطریففق تحلیففل محتففوای ندام

گذاری فرهنگفی اسفتخراج شفده ، و همچنین اسناد حوزۀ سیاسفتهای یاران و جامعۀ عصر ظهورویژگی

                                                           
 فرهنفگ و علفوم پژوهشفگاه پژوهشکده مهدویت و آینفده پژوهفی، ی،پژوه تیگروه مهدواستادیار، . 1

 ی، قم، ایران.اسلام
m.malekirad@isca.ac.ir 

، جامعهه مههدوی. ظهفور سازنهیزم یدر حکمران یفرهنگ یگذاراستینقش س لیتحل (.3414. )ملکی راد، محمود *
 .365-311 صص (،3)6
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تواند از طریق شش کفارکرد محفوری، گذاری فرهنگی میدهد که سیاستها نشان میاست. تحلیل داده

سفازی ایمفانی: طراحفی ( هویت3آفرینفی کنفد: سفاز نقشصفورت مسفتقیم در تحقفق حکمرانفی زمینهبه

( ارتقفای سفرمایۀ عقلانفی: تفدوین 0ی و مقابلفه بفا بحفران معنفا. هایی برای تعمیق هویت توحیفدسیاست

کارگیری ابزارهای فرهنگی جهت تبفدیل سازی عدالت: به( نهادینه1هایی برای ترویج خردورزی. برنامه

گذاری بفرای تفرویج ( تزکیه و تعالی اخلاقی: سیاست4عدالت به یک ارزش محوری و مطالبۀ عمومی. 

سازی حقوقی: تبیین و ترویج فرهنگ احتفرام بفه ( فرهنگ5پذیری اجتماعی. یتفضایل اخلاقی و مسئول

دهی به توسعه: ارائۀ الگویی از پیشرفت که در آن، ( جهت6حقوق انسانی و الهی در همۀ سطوح جامعه. 

دهفد جانبۀ انسان قرار گیرد. نتایج این پژوهش نشان میتوسعۀ مادی در خدمت تعالی معنوی و رشد همه

سازی بفرای زمینه»گذاری فرهنگی  یک ندام و میزان موفقیت آن در ایفای نقش میان کیفیت سیاستکه 

 ، همبستگی معناداری وجود دارد.«ظهور

 هاکلیدواژه

ساز، مهفدویت، فرهنفگ انتدفار، مهندسفی فرهنگفی، آمفادگی گذاری فرهنگی، حکمرانی زمینهسیاست

 برای ظهور.
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انفد، هفای پیچیفدۀ فرهنگفی و اجتمفاعی مواجهع بشری با چالشدر عصر حاضر که جوام

ساز یک راهبرد اساسی در اندیشۀ شیعی مطفرح اسفت. تحقفق ایفن مسئلۀ حکمرانی زمینه

ویژه های مختلف،، بفهگذاری هوشمندانه در حوزهریزی دقیق و سیاستامر مستلزم برنامه

 حوزۀ فرهنگ است.

های نففد تففدوین، اجففرا و ارزیففابی برنامففهفرایدر جایگففاه گذاری فرهنگففی سیاسففت

هفا، باورهفا و رفتارهفای اجتمفاعی دارد. دهی بفه ارزشفرهنگی، نقشی محوری در شکل

یابد که هدف آن، ایجاد بسفترهای لازم بفرای تحقفق این نقش زمانی اهمیت بیشتری می

یفان پفل ارتبفاطی م توانفدگذاری فرهنگفی میساز باشد. درواقفع سیاسفتحکمرانی زمینه

 سازی جامعه برای ظهور عمل کند.وضعیت موجود و وضعیت مطلوب در مسیر آماده

ساز، مستلزم توجه بفه ابعفاد مختلف، دهد که تحقق حکمرانی زمینهمطالعات نشان می

گذاری فرهنگفی در ایجفاد فرهنگی، اجتماعی و معنوی است. در این میان، نقش سیاست

فرهنگی جامعه، انکارناپذیر است. تحقق این  هایتحولات اجتماعی و تقویت زیرساخت

های های دینی و ارزشهای فرهنگی مبتنی بر آموزهامر از طریق تدوین و اجرای سیاست

 پذیر است.اسلامی امکان

دنبال پاسخ به این پرسش اساسفی اسفت با توجه به اهمیت موضوع، پژوهش حاضر به

های لازم بففرای تحقففق ، زمینففهگذاری فرهنگففیتففوان از طریففق سیاسففتکففه چگونففه می

های ساز را ففراهم کفرد. همچنفین ایفن پفژوهش در پفی شناسفایی مؤلففهحکمرانی زمینه

گیری و تقویت حکمرانفی تواند به شکلگذاری فرهنگی است که میکلیدی در سیاست

 ساز منجر شود.زمینه

پفژوهش، های بعدی این مقاله، پس از بررسی مبانی ندفری و مفرور پیشفینۀ در بخش

گذاری ها و اصفول سیاسفتشود؛ و در پایان، برای تبیفین شفاخصمفاهیم اصلی تبیین می

کننده دارند، معرففی و تحلیفل ساز نقشی تعییندهی حکمرانی زمینهفرهنگی که در شکل

 خواهد شد.
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 . مبانی نظری و چارچوب مفهومی پژوهش1

های معتقدنفد کفه سیاسفت پردازان ایفن حفوزهگذاری فرهنگی، ندریفهدر حوزۀ سیاست

)میلفر و یفودیس، های جامعه نقفش محفوری دارنفد دهی به هویت و ارزشفرهنگی در شکل

. از سففوی دیگففر، در حففوزۀ حکمرانففی، (05، ص 3186؛ صففالحی امیففری و عدیمففی، 43، ص 3188

، 3180)وبفر، انفد زیربنفای تحفولات اجتمفاعی تأکیفد کرده ر نقشدفرهنگ اندیشمندان بر 

 .(10، ص 3180؛ کاتوزیان، 380، ص 3180؛ پاتنام، 11 ص

ویژه مباحفث های اسلامی، بهساز رویکردی است که با الهام از آموزهحکمرانی زمینه

های لازم دنبال طراحی و استقرار ندامی از تدبیر امور جامعه است کفه زمینفهمهدویت، به

آورد. بر اساس ایفن ندریفه، می برای تحقق جامعۀ آرمانی و ظهور منجی موعود را فراهم

تنها یک فرایند مدیریتی، بلکه مسیری برای تحقق عدالت، معنویت و تعفالی حکمرانی نه

 .(010، ص 3180)میرموسوی، هاست انسان

سفاز، چفارچوب گذاری فرهنگی بفا مفهفوم حکمرانفی زمینههای سیاستتلفیق ندریه

محفور اصفلی تحفولات اجتمفاعی و  دهد که در آن، فرهنگ مفهومی نوینی را شکل می

هایی گیفرد. اصفول و شفاخصساز تحقق حکمرانفی مطلفوب مفورد توجفه قفرار میزمینه

 محوری،یففابی بففر محففور ایمففان و عبودیففت، رشففد عقلانففی، عففدالتهمچففون هویت

 مثابفۀبهمحوری، احترام به حقوق دیگران و ارزشمندی پیشفرفت مفادی و دنیفوی، اخلاق

گذاری فرهنگفی در حکمرانفی ن چارچوب مفهفومی، مسفیر سیاسفتهای اصلی ایمؤلفه

هففای اسففلامی دارنففد، کننففد. ایففن اصففول کففه ریشففه در آموزهسففاز را مشففخص میزمینه

های فرهنگفی در جامعفۀ معیارهفایی بفرای ارزیفابی و هفدایت سیاسفتهمچون توانند می

 اسلامی استفاده شوند.

 شناسی. مفهوم1-1

 گذاری. سیاست1-1-1

منفد اجفزا و کلیفت ایفن مفهفوم ، بررسی ندام«گذاریسیاست»شناسی واژۀ در مفهوم

مشتق شده که به معنای تدبیر امفور « یسوس - ساس»ضروری است. واژۀ سیاست از ریشۀ 
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مشفی، روش و تفدبیر بفرای ادارۀ امفور کردن است. و در اصطلاح، به مفهفوم خطو اداره

، دلالفت بفر عمفل  قفراردادن، «گذاریسیاسفت»ب در ترکیف« گذاری»اشاره دارد. پسوند 

هفای متنفوعی کفاربرد گذاری در حوزهنمودن دارد. مفهفوم سیاسفتکردن و وضفعتعیین

گذاری گذاری امنیتفی، سیاسفتگذاری اقتصفادی، سیاسفتیافته است، ازجملفه سیاسفت

 .(388، ص 3188فرد، )الوانی و داناییندامی و موارد مشابه 

ای از اهفداف، کنفد، مجموعفهها بفر آن دلالفت میدر این ترکیب آنچه واژۀ سیاست

بخشیدن به آنهاست. به گذاری در پی تحققها و اصولی است که فرایند سیاستمطلوبیت

هایی اسفت کفه قصفد ها و ایفدهبیان دیگر، سیاست در این کاربرد، ناظر به غایات، آرمان

 داریم آنها را به منصۀ ظهور برسانیم.

گیری و در اصففطلاح علمففی بففه معنففای فراینففد تصففمیم« گذاریسیاسففت»ترکیففب 

مشی برای برای دستیابی به اهفداف و غایفات مشفخص مند و ترسیم خطریزی ندامبرنامه

است که شامل مجموعه اقدامات هدفمند و سنجیده برای حل مسائل اسفت. ایفن مفهفوم 

رزیففابی اسففت و دارای دربرگیرنففدۀ مراحففل مختلفف، از شناسففایی مسففئله تففا اجففرا و ا

نگری و جامعیفت منفدی، عقلانیفت، آینفدههای اصفلی همچفون هدفمنفدی، ندامویژگی

دنبال دسففتیابی بففه اهففداف مشففخص و گذاری بففا هدفمنففدی بففهاسففت. درواقففع سیاسففت

کنفد؛ بفا مندی از یک چارچوب و فرایند مندم پیفروی میشده است؛ با ندامتعیینازپیش

بینفی و دنبال پیشنگری بفهلمی و منطقی شرایط است؛ بفا آینفدهعقلانیت در پی تحلیل ع

دهی به وضعیت مطلوب آینده است؛ و با جامعیت، ابعاد مختل، موضوع را در ندر شکل

گذاری فراینفدی توان گففت سیاسفت. بنابراین می(13، ص 3180زاده، )الوانی و شفری،گیرد می

ریزی اسفت کفه هفدف آن تعیفین و رنامفهگیری و بمند و عقلانی در ساحت  تصفمیمندام

شففده در یففک حففوزۀ هففای اساسففی بففرای دسففتیابی بفه اهففداف تعری،گیریوضفع جهت

مشخص است. این فرایند شامل مراحل شناسایی مسئله، تدوین راهکفار، اجفرا و ارزیفابی 

دهی دنبال حل مسائل عمومی و شفکلنگر، بهاست. این فرایند با رویکردی جامع و آینده

 وضعیت مطلوب در حوزۀ مورد ندر است. به



592 

 

jm.isca.ac.ir 

حل
ت

ی
 ل

 س
ش

نق
ی

ت
اس

ذار
گ

 ی
نگ

ره
ف

 ی
ران

کم
 ح

در
 ی

یزم
نه

 ساز
ور

ظه
 

 گذاری فرهنگی. سیاست1-1-2

گذاری در مشفیخط مچفونهمنفد اسفت کفه گذاری فرهنگی فراینفدی ندامسیاست

کند. این فراینفد شفامل حوزۀ فرهنگ، مسیر حرکت و توسعۀ فرهنگی جامعه را تعیین می

گی در سطح کلان جامعه اسفت های فرهنسه مرحلۀ اصلی طراحی، اجرا و ارزیابی برنامه

گذاری از آن جهفت شود. اهمیت این نفوع سیاسفتصورت پیوسته و پویا انجام میکه به

تنها بر حوزۀ فرهنگ، بلکه بر همۀ ابعاد اجتماعی، اقتصفادی و سیاسفی جامعفه است که نه

 .(44، ص 3108)اجلالی، تأثیرگذار است 

ها و سففاس تفففاوت دیففدگاهگذاری فرهنگففی امففری متکثففر اسففت کففه بففر اسیاسففت

گیرد؛ بفرای مثفال های متفاوتی به خود میها در مکاتب و جوامع مختل،، شکلپارادایم

گذاری فرهنگفی تفابع مکتفب انفد، سیاسفتدر جوامعی که لیبرالیسم فرهنگفی را پذیرفته

کنفد. در مقابفل، در جوامفع هفای ففردی تأکیفد میلیبرالیسم است و بر فردیفت و آزادی

 گیرد.های اسلامی شکل میگذاری فرهنگی بر اساس ارزش، سیاستاسلامی

هفای فرهنگفی گذاری فرهنگفی مسفتلزم در  عمیفق از واقعیتموفقیت در سیاسفت

ریزی دقیق و اجفرای منسفجم اسفت. ها، و همچنین برنامهجامعه، شناخت نیازها و ظرفیت

تلزم مشففارکت و شففود، مسففایففن فراینففد کففه در سففطح کففلان جامعففه طراحففی و اجففرا می

همکففاری نزدیففک میففان نهادهففای مختلفف، فرهنگففی، اجتمففاعی و حکففومتی اسففت. 

دهی بفه آینفدۀ مثابۀ یک فرایند راهبردی، نقشی مهم در شفکلگذاری فرهنگی بهسیاست

 کند.فرهنگی جامعه و هدایت تحولات فرهنگی در مسیر مطلوب ایفا می

 . حکمرانی1-1-3

راندن و اعمفال حاکمیفت ه در لوت به معنای حکمحکمرانی مفهومی نوپدید است ک

است. این واژه در گذر زمان، تطور معنایی یافته است و امروزه  اصطلاحی تخصصفی بفا 

 رود. در تعری، نوین، حکمرانی دو ویژگی اساسی دارد:معنایی متفاوت به کار می

نخست آنکه، موضوع آن نباید در حیطۀ وظفای، یاتفی یفک نهفاد حکفومتی خفاص 

( باشفد. بفه عبفارت دیگفر، حکمرانفی در …ها و )مانند آموزش و پرورش یا شفهرداری
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شود که حل مسئله یا تحقق ایدهٔ مورد ندر، نیازمند مشارکت بازیگران مواردی مطرح می

دهنفد. پرشماری است که نهادهای حاکمیتی تنها بخشی از ایفن بفازیگران را تشفکیل می

 بندی هستند:دستۀ اصلی قابل طبقهکلی در سه طوراین بازیگران به

های ها، سفازمانال،( دولت: شامل تمام سطوح حاکمیتی از ملی تا محلی، وزارتخانه

 گذاری.دولتی و نهادهای قانون

 گذارانهفای اقتصفادی، اصفناف، و سفرمایهها، بنگاهشامل شرکتب( بخش خصوصی: 

 د.شونهای اقتصادی و تخصصی وارد میدان میکه با انگیزه

ها، ها، رسفانهها، اندیشفکدهنهفاد، دانشفگاههای مردمج( جامعۀ مدنی: شفامل سفازمان

های اجتماعی و خود شهروندان که دانش، ندارت و مشروعیت مردمی را به فرایند گروه

 کنند.اضافه می

مراتبی، عمودی دوم آنکه، سازوکار اعمال قدرت و مدیریت در آن، از حالت سلسله

کنفد. در ای، افقی و مبتنی بر همکاری و اقناع توییفر میستور، به حالتی شبکهو مبتنی بر د

جانبه صورت یکها به، قدرت از بالا به پایین جریان دارد و تصمیم«دولت»الگوی سنتی 

، دولت دیگر تنها فرمانفده نیسفت، بلکفه «حکمرانی»شود؛ اما در پارادایم ابلاپ و اجرا می

کنفد. در ایفن الگفو، قفدرت از کننده و شریک را ایفا میگگر، هماهننقش یک تسهیل

طریق مذاکره، اعتمادسازی، ایجاد منافع مشتر  و تفدوین قفوانین مفورد تواففق  همگفان 

 .(03، ص 3186)صالحی و پورعزت، شود توزیع و اعمال می

 ساز. حکمرانی زتینه1-1-4

هففای لهففام از آموزهسففاز الگففویی نففوین از حکمرانففی اسففت کففه بففا احکمرانففی زمینه

دهی آینفدۀ مطلفوب از طریفق دنبال شفکلنگر و فعفال، بفهمهدویت و با رویکردی آینده

مشففارکت حففداکثری مففردم اسففت. ایففن الگففوی حکمرانففی در تعامففل دوسففویه بففا 

گذاری فرهنگی، در چهار سطح مفهومی، کارکردی، ساختاری و راهبردی عمل سیاست

مثابۀ ابزار تحقق اهداف حکمرانفی ذاری فرهنگی بهگکند. در سطح مفهومی، سیاستمی

های فرهنگفی لازم را بفرای تحقفق کنفد. در سفطح کفارکردی، زمینفهساز عمفل میزمینه
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بازوی به مانند آورد. در سطح ساختاری، نهادهای فرهنگی ساز فراهم میحکمرانی زمینه

های برنامفه کننفد. درنهایفت در سفطح راهبفردی، همسفوییاجرایی حکمرانفی عمفل می

 شود.فرهنگی با اهداف کلان حکمرانی مشاهده می

ساز ایجاد بسترهای لازم برای تحقق جامعۀ مطلفوب اسفت. در هدف حکمرانی زمینه

دهی بفه آینفده، بفر مشفارکت و این الگو، ضمن تأکید بر نقش فعال حاکمیفت در شفکل

های فرهنگفی . سیاستشودگیری تأکید میآفرینی مؤثر مردم در فرایندهای تصمیمنقش

کننففد؛ در مقابففل، کارآمففد، بسففتر لازم بففرای تحقففق ایففن نففوع حکمرانففی را فففراهم می

های فرهنگفی را گیری کلان سیاستساز به نوبۀ خود، چارچوب و جهتحکمرانی زمینه

 سازد.مشخص می

 سازگذاری فرهنگی حکمرانی زمینههای سیاست. اصول و شاخص2

ترین ابزارهای تحقق اهداف ساز یکی از مهمحکمرانی زمینه گذاری فرهنگی درسیاست

تفصفیل تبیفین های اساسی اسفت کفه در ادامفه، بهجامعۀ مطلوب، دارای اصول و شاخص

 شوند.می

 یابی بر محور ایمان و عبودیت. اصل اول: هویت2-1

و « چیسفتی»مشفتق شفده، در لوفت بفه معنفای « هفو»که از ریشفۀ عربفی « هویت»واژۀ 

هایی اشاره دارد که سبب شناسایی و تمایز یک ففرد است و به مجموعه ویژگی« ستیکی»

و « همفانی»بفه معنفای « Identity»شود. معادل آن در زبان انگلیسفی یا شی؛ از دیگران می

 .(31، ص 3181)احمدی، است « یکسانی»

و  واسفطۀ آنهفا اففرادهایی کفه بهشفیوه»در اصطلاح فرهنگی، هویت عبارت است از 

شفوند و هفای دیگفر متمفایز میها در روابط اجتمفاعی خفود از اففراد و جماعتجماعت

ها و میفان اففراد و مند میان افراد، میان جماعتدرواقع عامل مؤثر برای متمایزساختن ندام

هاست. شباهت و تفاوت با هم اصفول پویفای هویفت، و کنفه زنفدگی اجتمفاعی جماعت

میان دو نیفروی مکمفل « بازی مداوم»درواقع، هویت در یک  .(0، ص 3183)جنکینز، « هستند
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ها، با گروه خودی پیوند برقفرار کفرده از یک سو، ما با تأکید بر شباهت»گیرد: شکل می

زمففان، بففا سففازیم. از سففوی دیگففر، و بففه طففور هففمو یففک فضففای درونففی و امففن می

را « دیگفری»نفی یفا هایمان با دیگران، مرزبندی کرده و فضای بیروکردن تفاوتمشخص

ناپذیر از زنفدگی بخش جداییهویت»وص،، . بااین(5، ص 3183)جنکینفز،  «کنیمتعری، می

رود؛ زیفرا زنفدگی اجتمفاعی بفدون نفوعی در  از اینکفه خفود مفا ها به شمار میانسان

ای در کفار کیستیم، غیر قابل تصور است. بر این اسفاس، بفدون هویفت اجتمفاعی جامعفه

ها و ابعاد متفاوت و متنفوعی دارد. بعفد ها، جلوههویت، جنبه. »(8، ص 3183ز، )جنکینف« نیست

)طفائی، « شوندفلسفی، بعد روانی، بعد فرهنگی و بعد اجتماعی از ابعاد هویت محسوب می

در ارتبفاط بفا « خود»ها از طریق آن به در  و تعری، یابی که انسان. هویت(18، ص 3186

اجتمفاعی انسفان اسفت کفه در  - ترین نیازهفای روانفینیفادیپردازنفد، از بمی« دیگری»

گیففرد و متففأثر از عوامففل پرشففمار تففاریخی، سففطوح مختلفف، فففردی و جمعففی شففکل می

بندی فرهنگی، اجتماعی و محیطی است. بنابراین هویت بر دو نوع فردی و جمعفی دسفته

انفد؛ بفه فاوتهویت فردی و هویت اجتماعی، از ندر کیففی و نفوعی مت»شود. درواقع می

ناظر به اففراد، و هویفت جمعفی معطفوف بفه جامعفه اسفت. بفه  این معنا که هویت فردی،

یکی هویت اجتمفاعی و فرهنگفی، و دیگفری  ، دو نوع ندام وجود دارد:«فریدمن»اعتقاد 

ترین سفطح ای. هویت فردی اولین و پایه(18، ص 3183حسینی، )حاج« هویت فردی و شخصی

رسفد فردی از خویشفتن میشود که طی آن، فرد به در  منحصربهییابی مطرح مهویت

های ففردی و در  جایگفاه خفود در و به خودشناسی، شفناخت اسفتعدادها و توانمنفدی

 شود.جهان هستی نائل می

تفرین اشفکال در سطح بعدی، هویت خانوادگی و خویشاوندی قرار دارد که از کهن

پیونفدهای خفونی و خویشفاوندی شفکل  هویت جمعی اسفت. ایفن نفوع هویفت بفر پایفۀ

هفای خفانوادگی و گیرد و شامل احساس تعلق به خفانواده و تبفار، وففاداری بفه ارزشمی

حمایففت متقابففل اعضففای خففانواده اسففت. انتقففال میففراث فرهنگففی خففانوادگی و تقویففت 

 های این سطح هویتی است.پیوندهای عاطفی درون خانواده از دیگر ویژگی

ویژه در تری از هویفت جمعفی اسفت کفه بفهای سطح گستردهطایفه ای وهویت قبیله
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تر دارد. این نوع هویت بر اساس تعلق به یک قبیلفه یفا طایففه جوامع سنتی، نقشی پررنگ

ها و آداب ای، پایبنفدی بفه سفنتگیفرد و بفا وففاداری بفه قبیلفه و رهبفران قبیلفهشکل می

یفابی بفر اسفاس شفود. هویته مشفخص میای، و حمایت جمعی و دفاع از منافع قبیلقبیله

هفای ایفن ای از دیگفر ویژگیای و تقویت همبستگی درون قبیلفهتاریخ و افتخارات قبیله

 سطح هویتی است.

گیفرد و هویت نژادی و قومی نیز بر پایۀ تعلق به یفک نفژاد یفا قفوم خفاص شفکل می

زبفان و گفویش  شامل اشتراکات فیزیکی و ژنتیکی، میراث فرهنگی و تاریخی مشفتر ،

گیری توانففد بففه شففکلمشففتر ، و آداب و رسففوم قففومی اسففت. ایففن نففوع هویففت می

 گروهی منجر شود.های قوی درونهمبستگی

تر، هویت ملی قفرار دارد کفه بفر پایفۀ تعلفق بفه یفک ملفت شفکل در مقیاس گسترده

یخ هایی چون احساس تعلق به سرزمین مشتر ، تفارگیرد. این سطح از هویت، مؤلفهمی

و فرهنگ مشتر ، زبان رسمی مشتر ، ندام سیاسی و حقوقی مشفتر ، و منفافع ملفی 

ویژه در دوران گیرد. باید تأکید کفرد کفه ایفن سفطح از هویفت، بفهمشتر  را در بر می

 ای یافته است.مدرن، اهمیت ویژه

گیرد هویت مذهبی و دینی نیز بر اساس اعتقادات و باورهای دینی مشتر  شکل می

های اخلاقفی مشفتر ، تعلفق بفه جامعفۀ ایمفانی و مل آداب و مناسک دینی، ارزشو شا

تواند فراتر از مرزهای جورافیفایی و ملفی پیروی از رهبران دینی است. این نوع هویت می

 .(015-014، صص 3180)ملکی راد، عمل کند 

 یابی در عصر تدرن. ه یت2-1-1

د فردگرایی، تأکیفد بفر خودمختفاری و هایی ماننسازی ویژگیدنیای مدرن با برجسته

سفوی گرایی سنتی بهیابی را از محوریت جمعطلبی در سبک زندگی، الگوی هویتتنوع

بوم فضفای محور توییر داده است. این تحول، با ظهور زیستیک روایت فردی و انتخاب

منجفر شفده اسفت؛ هفویتی « هویت دیجیتفال»گیری مجازی عمق بیشتری یافته و به شکل

سفازند. هرچنفد ایفن های مختلف، بفرای خفود میچندگانه و نمایشی که افراد در برنامفه
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های جدی نیز به همراه داشفته هایی برای خودابرازی ایجاد کرده، چالشتوییرات فرصت

ترین آنها، اضطراب ناشی از عدم قطعیفت و بحفران معنفا در سفطح روانفی، است که مهم

افراطفی در سفطح اجتمفاعی، و تعفارض سفنت و  تضعی، پیونفدهای سفنتی و فردگرایفی

ها در سطح فرهنگفی اسفت. در چنفین بسفتری، یفافتن لنگرگفاهی مدرنیته و بحران ارزش

)کاسفتلز، استوار برای هویت، به یکی از نیازهای اساسی انسفان معاصفر تبفدیل شفده اسفت 

 .(45-43و  15-08، صص 3181

، 3181)مطهفری، « ور ایمفان و عبودیفتیفابی بفر محفهویت»در پاسخ به این بحران معنا، 

شود. این فراینفد، مسفیری معنفوی اسفت یک راهکار اصیل و مؤثر مطرح می (16-08صص 

که در آن، انسان از طریق پیوند آگاهانه با خالق هسفتی، بفه درکفی جفامع از خویشفتن و 

 یفابی بفر دو رکفن اسفتواریابفد. ایفن نفوع هویتجایگاه خود در ندام آفرینش دسفت می

است: نخست، ایمان باور قلبی و راسخ به وجود خداوندی که بفه زنفدگی جهفت و معنفا 

کنففد. دوم، عبودیففت تجلففی عملففی ایمففان کففه در تسففلیم بخشففد و آن را هدفمنففد میمی

یابفففد. عبودیفففت، انسفففان را از آمیز در برابفففر ارادۀ الهفففی تبلفففور میآگاهانفففه و محبفففت

و با ایجاد تعادل میان ابعاد مادی و معنفوی، دهد سوق می« خدامحوری»به « خودمحوری»

)جفوادی آملفی، شفود ساز شکوفایی استعدادهای درونی و کسفب آرامفش حقیقفی میزمینه

زمفان دو کفارکرد مهفم آید، هم. هویتی که از این فرایند به دست می(385-300، صص 3183

عزت نففس و ثبفات  آورد: در بعُد فردی، به افزایشرا در دو سطح متفاوت به ارموان می

رسانی به پذیری و تمایل به خدمتشود؛ و در بعد اجتماعی، مسئولیتشخصیتی منجر می

 کند.جامعه را تقویت می

که هدف آن بسترسازی برای رشد و تعالی انسان « سازحکمرانی زمینه»در چارچوب 

ی گذاریفک اصفل راهبفردی در سیاسفت« یابی بر محور ایمان و عبودیفتهویت»است، 

گففری و گذار در ایففن عرصففه، ایجففاد تعففادل میففان تندیمفرهنگففی اسففت. هنففر سیاسففت

ای که بفدون تحمیفل و اجبفار، زمینفۀ گونه؛ به(08-05، صص 3108)اجلالی، گری است تسهیل

سوی معنویفت ففراهم شفود. تحقفق ایفن انتخاب آگاهانه و حرکت مشتاقانۀ نسل جوان به

ه در محورهفایی کلیفدی اسفت، از جملفه تقویفت ریزی هوشفمندانهدف مسفتلزم برنامفه
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سازی بفرای عبودیفت از های معرفتی و ارائۀ شناختی عمیق از مبانی توحیدی، انگیزهبنیان

طریق تبیین فلسفه و آثار عبادات، تسهیل تجربۀ معنوی از طریق ایجاد فضاهای مناسفب و 

ز طریفق ارائفۀ الگوهفای های جذاب، و درنهایت، پیوند عبادت با زندگی روزمفره ابرنامه

 عملی و کارآمد.

 یففابی شففهروندان در نهایففت، رشففد فرهنگففی جامعففۀ اسففلامی در گففرو کیفیففت هویت

 آن اسففت. بنففابراین سیاسففتی کففه بتوانففد هویففت افففراد را بففر مففدار ایمففان و عبودیففت 

استوار سازد، جامعه را در مسفیر تحقفق سفبک زنفدگی متعفالی و پیشفرفت حقیقفی قفرار 

 .خواهد داد

 سازگذاری فرهنگی حکمرانی زمینه. اصل دوم: رشد عقلانی و سیاست2-2

ای کفه گونفهدر ندام معرفتی اسلام، عقفل جایگفاهی بفس رفیفع و ارزشفمند دارد؛ به

ترین مفاهیم در معارف اسفلامی دانسفت. قفرآن کفریم بفا توان آن را یکی از محوریمی

هفای کنفد و ایفن دعفوت در قالبوت میها را به تعقفل و تفکفر دعفتأکید فراوان، انسان

؛ آیا تعقل نمی»مختلفی همچون  ؛ باشفد کفه »، (44)بقفره، « کنید؟ا ف لا  ت عقْ لوُن  ل ع لَّکمُْ ت عقْ لفُون 

؛ برای گروهفی کفه تعقفل می»و  (01)بقره، » تعقل کنید ق وْم  ی عقْ لوُن 
بیفان  (364)بقفره، « کننفدل 

 شده است.

ری برای شناخت خداوند، در  آیفات الهفی و فهفم حقفایق قرآن کریم عقل را ابزا

 حجت باطنی یاد شده است. از مندفر مثابۀبهکند. در قرآن کریم از عقل هستی معرفی می

تنها تعارضی ندارنفد، بلکفه مکمفل یکدیگرنفد؛ عقفل، راه را بفرای قرآن، عقل و ایمان نه

 ر استوار است.کند و ایمان حقیقی بر پایۀ تعقل و تفکایمان هموار می

 در روایففات اسففلامی نیففز بففه ارزش والای عقففل اشففاره شففده اسففت. حففدیث شففری، 

واسفطۀ آن ای اسفت کفه بهالعقل ما عُب د  به الفرحمن و اکتسُ فب  بفه الجنفان؛ عقفل وسفیله»

 . (4، ص 3ق، ج3434)حففر عففاملی، « آیففدشففود و بهشففت بففه دسففت میخداونففد عبففادت می

)تمیمفی آمفدی، معرففی شفده اسفت « آور حفقل الحق؛ پیامرسو»همچنین در روایات، عقل 

 .(00 ق، ص3431



544 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

پذیری انسان بر اسفاس در ندام تکالی، اسلامی، عقل شرط تکلی، است و مسئولیت

تفوان آنهفا را شود. عقل دارای کارکردهای پرشماری است کفه میقوۀ عقل او تعیین می

شناختی )شامل شناخت خداونفد و ( کارکرد معرفت3بندی کرد: در سه دستۀ اصلی طبقه

( کفارکرد هفدایتی )راهنمفایی 0صفات او، در  حقایق هسفتی و فهفم معفارف دینفی(؛ 

( کارکرد اخلاقی )تشخیص خوب و 1سوی کمال و تشخیص مصالح و مفاسد(؛ انسان به

 های اخلاقی(.بد، و در  ارزش

ل هستند که عقفل دربارۀ دیگر منابع معرفت دینی، عقل و وحی دو منبع معرفتی مکم

توانایی در  و تأیید وحی را دارد و وحی راهنمای عقل در مسیر کمال است. همچنفین 

سفوی حقیقفت رو هفردو انسفان را بهعقل با فطفرت الهفی انسفان هماهنفگ اسفت؛ ازایفن

 کنند.راهنمایی می

، 3ق، ج3410)کلینفی، توان گفت که عقل در اسلام حجت باطنی خداونفد درمجموع می

پذیری، و راهنمای ، ابزار شناخت حقایق و معارف دینی، معیار تکلی، و مسئولیت(36ص 

شود. بنابراین توجه بفه عقفل و رشفد عقلانفی در جامعفۀ سوی سعادت شناخته میانسان به

ریزی دقیفق، رففع موانفع رشفد اسلامی امری ضروری و حیاتی اسفت کفه مسفتلزم برنامفه

های آینده بر اسفاس و تعقل، و تربیت صحیح نسل عقلانی، ایجاد بستر مناسب برای تفکر

سفاز توانفد زمینهاصول عقلانی است. این نگاه جامع به عقفل و جایگفاه آن در اسفلام می

ای کفه در های اسفلامی باشفد؛ جامعفهای متعالی و رشدیافته بر اساس آموزهتحقق جامعه

ها را و مسیر رشد و تعالی انسانشوند شناخته مین آهای بنیادین ارزش ،آن تعقل و تفکر

 سازند.هموار می

سفاز، گذاری فرهنگی در حکمرانفی زمینهرشد عقلانی یکی از ارکان اساسی سیاست

 کنفد. ایفن مفهفوم کفه نقشی محوری در تحقفق اهفداف متعفالی جامعفۀ اسفلامی ایففا می

مثابفۀ حجفت شناسفی اسفلامی قفرار دارد، بهدر پیوند با ماهیت و جایگاه عقفل در معرفت

کنفد، و نقفش اساسفی در در  حقفایق و باطنی کنار حجت ظفاهری )وحفی( عمفل می

تشخیص مصالح جامعه دارد. ضرورت رشد عقلانی در جامعۀ امروز، امفری ضفروری بفه 

 رسد.ندر می
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زمان به هفر دو قسفم عقفل گذاری فرهنگی توجه همیکی از وظای، مهم در سیاست

 .(154، ص 0، ج3105نا، سی)ابنندری و عقل عملی است 

عقل ندری یکی از ابعاد مهم قوای عقلانی انسان است که به شناخت و در  حقایق 

تواند حقایق هسفتی واسطۀ آن میای ادراکی است که انسان بهپردازد. عقل ندری قوهمی

های عالم نائل شود. این قوه با امور انتزاعفی و کلیفات را در  کند و به شناخت واقعیت

هاسفت. عقفل ندفری دارای پدیده« چرایفی»و « چیسفتی»دنبال کشف، کار دارد و بفهسرو

هایی اساسی، ازجمله ماهیت ادراکی است که توانایی در  مفاهیم کلی، قابلیت ویژگی

شفود. حفوزۀ عملکفرد انتزاع از جزئیات و در  روابط منطقی میان مففاهیم را شفامل می

، در  قوانین کلی عالم، فهم روابفط علفت عقل ندری دربردارندۀ شناخت حقایق هستی

های شناخت در عقفل ندفری، و معلولی و شناخت یات و صفات موجودات است. روش

، 3413)ملاصفدرا، استدلال منطقی، تحلیل عقلانی، برهان و قیفاس، و تجریفد و انتفزاع اسفت 

، هفای مختلف،، ازجملفه دیفن. اهمیت عقل ندری در زندگی انسان در حوزه(434، ص 1ج

علم و فلسفه قابل مشاهده اسفت. در حفوزۀ دیفن، بفه در  معفارف دینفی، فهفم حقفایق 

مفه»رو از آن بفه قفوۀ کنفد؛ ازایفنوحیانی و شناخت مبانی اعتقادی کمک می تعبیفر « علات

ساز پیشرفت دانش بشری، توسعۀ فنفاوری و حفل مسفائل شده است. در حوزۀ علم، زمینه

در  مسائل فلسفی، فهم حقایق متافیزیکی و شناخت علمی است. در حوزۀ فلسفه نیز به 

 پردازد.شناسی میمبانی هستی

ای است که به تشخیص خوب و بد، عقل عملی یکی از قوای مهم عقلانی انسان، قوه

پردازد. این قوه که هدف اصلی آن هدایت رفتار انسان و تندیم و تعیین باید و نبایدها می

به این پرسش اساسی است که چه باید کفرد و چگونفه  اعمال است، همواره در پی پاسخ

توان گففت کفه ایفن قفوه بفرخلاف عقفل باید عمل نمود. در تبیین ماهیت عقل عملی می

سروکار دارد و وظیفۀ آن راهنمایی « بایدها»پردازد، با می« هاهست»ندری که به شناخت 

هفا و تشفخیص رزشانسان در عرصۀ عمل و رفتار است. عقل عملفی بفا تکیفه بفر در  ا

. (154 ، ص0، ج3105سفینا، )ابنکنفد مصالح و مفاسفد، انسفان را در مسفیر درسفت هفدایت می

های فعالیت عقل عملی بسیار گسفترده و متنفوع اسفت. ایفن قفوه در درجفۀ اول بفه حوزه
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هففای هففای اخلاقففی، چارچوبپففردازد و بففا در  ارزشتشففخیص مصففالح و مفاسففد می

هفای مهفم کند. تندیم روابط اجتمفاعی، یکفی دیگفر از حوزهمی رفتاری مناسب را تعیین

ای بفا دیگفران تواند تعاملات سفازندهواسطۀ آن، انسان میفعالیت عقل عملی است که به

هفای مختلف، گیری در موقعیتبرقرار کند. همچنفین، مفدیریت رفتفار ففردی و تصفمیم

 های فعالیت این قوه است.زندگی از دیگر حوزه

تفوان در چهفار محفور اساسفی خلاصفه کفرد: ی اصلی عقفل عملفی را میکارکردها

های اخلاقفی اسفت. دوم، هفدایت گیرینخست، تشخیص خوب و بد که اساس تصفمیم

شفود. سفوم، تندفیم رفتار انسان در مسیر درست که به رشد و تعفالی شخصفیت منجفر می

م، مفدیریت امفور ساز زنفدگی اجتمفاعی سفالم اسفت. و چهفارروابط با دیگران که زمینه

درستی هدایت کند. عقل تواند مسیر زندگی خود را بهواسطۀ آن، انسان میزندگی که به

گیری شخصفیت و رفتفار او عملی در تعامل با دیگر قوای انسانی، نقش مهمفی در شفکل

هفای های عقفل ندفری و درندرگفرفتن شفرایط و موقعیتدارد. این قوه با استفاده از یافته

اله»رو از آن به قوۀ گیرد؛ ازاینها را برای عمل میرین تصمیممختل،، بهت تعبیر شده « عمت

است. همچنین عقل عملی در تعامل با وجفدان اخلاقفی و فطفرت انسفانی، مسفیر درسفت 

 .(434، ص 1، ج3413)ملاصدرا، دهد زندگی را تشخیص می

ار است. ایفن امفر ای برخورددر ندام تربیتی اسلام، تقویت عقل عملی از اهمیت ویژه

های اخلاقففی، مشففورت بففا خردمنففدان، گیریاز طریففق تمففرین و ممارسففت در تصففمیم

پذیر است. همچنین تقویت ارتبفاط میفان عقفل اندوزی و خودارزیابی مستمر امکانتجربه

 تواند به رشد متوازن شخصیت انسان کمک کند.ندری و عملی می

انسففان در عرصففۀ عمففل، نقففش  تففوان گفففت کففه عقففل عملففی راهنمففایدرنهایففت می

ای در سعادت و کمفال او دارد. ایفن قفوه بفا تشفخیص درسفت از نادرسفت و کنندهتعیین

کند. در منطق اسفلام، هدایت رفتار انسان، زمینه را برای زندگی سالم و متعالی فراهم می

ت رو در روایفاشدن به متعلقات ایمان جز؛ عقل عملی اسفت؛ ازایفنآوردن و ملتزمایمان

وسیلۀ آن خفداى رحمفان عقل آن چیزى است که به العقل ما عبد به الرحمن؛»گفته شده 

 .(4، ص 3ق، ج3434)حر عاملی، « عبادت شود
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زمففان بففه هففر دو قسففم عقففل ندففری و عقففل عملففی از وظففای، مهففم در توجففه هم

زمفان بفه ساز است. در تبیین اهمیت توجه همگذاری فرهنگی در حکمرانی زمینهسیاست

گذاری گذاری فرهنگفی، بایفد گففت کفه سیاسفتقل ندری و عقل عملی در سیاسفتع

سفوی تعفالی اسفت، فرهنگی که هدف آن ارتقای سطح فرهنگی جامعه و هفدایت آن به

زمان به هر دو بعُد عقفل ندفری و عملفی اسفت. درواقفع رشفد فکفری و مستلزم توجه هم

خلاقفی و رفتفاری جامعفه مسفتلزم معرفتی جامعه نیازمند تقویت عقل ندری، و پیشفرفت ا

شفود جانبۀ جامعه میساز رشد همهتقویت عقل عملی است. تعادل میان این دو بعُد، زمینه

رو و تقویففت یکففی بففدون دیگففری، نتیجففۀ مطلففوب را در پففی نخواهففد داشففت؛ ازایففن

هفای مختلف، مفورد توجفه گذاری فرهنگی بایفد در حوزهراهکارهای عملی در سیاست

هفای های درسفی متفوازن، توجفه بفه مهارتدر حوزۀ آموزش، تدوین برنامفه قرار گیرد.

گیری و تفرویج تفکفر خفلاق هفای زنفدگی و تصفمیمتفکر و استدلال، آمفوزش مهارت

های بنیفادی و ندفری، توجفه بفه ضروری است. در حوزۀ پژوهش نیز حمایت از پژوهش

مل و تقویت مراکز تحقیقاتی های کاربردی و عملی، ایجاد پیوند میان ندریه و عپژوهش

در هر دو حوزه اهمیت دارد. در حفوزۀ رسفانه، تولیفد محتفوای فکفری و معرفتفی، ارائفۀ 

هفای زنفدگی الگوهای عملی و رفتاری، ترویج فرهنگ تفکر و تعقل و آمفوزش مهارت

باید مورد توجه قرار گیرد. آثار و پیامدهای مثبت این رویکرد در سفطوح مختلف، قابفل 

اسففت. در سففطح فففردی، رشففد متففوازن شخصففیت افففراد، افففزایش توانففایی مشففاهده 

هفای زنفدگی را شفاهد گیری، ارتقفای سفطح معرففت و آگفاهی و بهبفود مهارتتصمیم

خواهیم بود. در سطح اجتماعی، ارتقای سطح فرهنگ عمومی، بهبفود روابفط اجتمفاعی، 

. در سفطح ملفی شودهای اجتماعی و افزایش مشارکت اجتماعی محقق میکاهش آسیب

نیز پیشرفت علمی و فنفاوری، توسفعۀ اخلاقفی و فرهنگفی، اففزایش سفرمایۀ اجتمفاعی و 

 تقویت هویت ملی و دینی را در پی خواهد داشت.

گذاری فرهنگی موفق، مستلزم توجه متوازن به عقل درنهایت باید گفت که سیاست

بۀ جامعه و تربیت جانتواند به رشد همهندری و عملی است. این رویکرد جامع می

ریزی دقیق، هماهنگی نهادی های کامل منجر شود. برای تحقق این هدف، به برنامهانسان
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 ای متعالی و گیری جامعهزمان، شکلو پایش مستمر نیاز است. نتیجۀ این توجه هم

ساز خواهد بود که در آن، تفکر و عمل در مسیر درست تبع آن حکمرانی زمینهبه

 .شوندهدایت می

 محوری. اصل سوم: عدالت2-3

هفای حفاکم بفر حیفات بشفری، از چنفان اهمیتفی ترین ارزشعدالت یکفی از بنیفادی

های فطفری و یاتفی انسفان دانسفت. تفوان آن را در زمفرۀ خواسفتهبرخوردار است که می

خواهی یک گرایش فطری و درونی در وجود انسفان اسفت کفه از عمفق جفان او عدالت

است طبیعفی چنفان در نهفاد بشفر ریشفه دوانفده کفه در طفول تفاریخ، خیزد. این خوبرمی

های زنفدگی ففردی و اجتمفاعی دنبال تحقق و گسترش آن در همۀ عرصفههمواره بشر به

 بوده است.

های اصلی متفکران و اندیشفمندان بفوده اسفت. ایفن عدالت از دیرباز یکی از دغدغه

، متکلمفففان، فقهفففا و (081-058و  63-13، صفففص 3188)افلاطفففون، موضفففوع در آثفففار فلاسففففه 

ای داشفته و ندریفات پرشفماری جایگاه ویژه (51-45، صص 3411)رالز، اندیشمندان اجتماعی 

دربارۀ چیستی، چرایفی و چگفونگی تحقفق آن مطفرح شفده اسفت. ایفن توجفه گسفترده 

ویژه دیفن دهندۀ اهمیت محوری عدالت در اندیشۀ بشری است. در ادیفان الهفی، بفهنشان

م، عدالت از جایگاه والایی برخوردار اسفت. اهمیفت ایفن مفهفوم تفا آنجاسفت کفه اسلا

برقرای عدالت و قسط یکی از غایات محوری بعثت پیفامبران الهفی معرففی شفده اسفت؛ 

ع هُفمُ الکْتفاب  و  »که در کلام وحی آمده است: چنان لنْفا م  نزْ   و  ا 
لنْا رُسُفل نا ب البْ ینفات  ل ق دْ ا رْس 

ل یقوُم  النَّاسُ ب القْ سْط ...؛ همانا ما پیامبران خود را بفا دلایفل روشفن فرسفتادیم و بفا  المْیزان  

...« آنان کتاب و ترازو]ی تشخیص حق از باطل[ نازل کردیم تا مردم به عدالت برخیزنفد 

 .(05)حدید، 

عدالت یکی از صفات الهی مورد تأکید قرار گرفته است و تمام افعال الهی بر اسفاس 

گیرد و در روایات پرشماری بر اهمیفت و ضفرورت عفدالت تأکیفد دل و داد شکل میع

 شده است.
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یکفی از طوری کفه در مذهب شیعه، عدالت از اهمیت مضاعفی برخفوردار اسفت؛ بفه

و تحقق عدالت  #شود و ارتباط وثیقی بین ظهور امام زماناصول دین شیعه شناخته می

 #،روایات، یکفی از اهفداف اصفلی قیفام حضفرت مهفدیبرقرار شده است. بر اساس 

پرکردن زمین از عدل و داد است، پس از آنکه سراسر آن را ظلم و جور فرا گرفته باشفد 

 .(513، ص 3ق، ج3410)کلینی، 

 عدالت مفهومی جامع و فراگیر است کفه هفم نفاظر بفه حیفات ففردی انسفان اسفت و 

 دو بعُففد از عففدالت در عففین تمففایز،  شففود. ایففنهففم بففه زنففدگی اجتمففاعی او مربففوط می

زمفان بفه هفر دو ارتباط وثیقی با یکدیگر دارند و تحقق کامل عدالت در گفرو توجفه هم

 بعُد است.

روی در همفۀ شفئون زنفدگی عدالت در بعُد فردی، به معنای رعایفت اعتفدال و میانفه

فراط و تففریط فردی است. انسان عادل کسی است که در اندیشه، گفتار و رفتار خود از ا

نماید. او در تندیم غرایز و تمفایلات نفسفانی، در کند و حد وسط را رعایت میپرهیز می

برداری از امکانات، در روابط بفا دیگفران و در همفۀ ابعفاد زنفدگی خفود، مصرف و بهره

کند. عدالت فردی سبب تعادل روحی و روانفی، آرامفش درونفی و عدالت را رعایت می

شود. در قرآن کریم به این بعد از عدالت تصفریح شفده یت انسان میرشد و تعالی شخص

امین  ب القْ سْفط »فرماید: است. خداوند در خطاب به مؤمنان می نوُا کونوُا ق فوَّ ا الَّذین  آم  یا ا یه 

َّ  ...؛ ای اهففل ایمففان  ]همففواره در همففۀ امففور زنففدگی[ قیام ا؛  ل  د  کننففده بففه عففدل، و شُففه 

 .(315)نسا؛، ...« رای خدا باشید دهنده بگواهی

عفدالت در بعُفد اجتمفاعی، بففه معنفای رعایفت حقفوق متقابففل اففراد، توزیفع عادلانففۀ 

ها، و تندیم روابط اجتماعی بفر اسفاس حفق و انصفاف اسفت. عفدالت امکانات و فرصت

 های برابفر بفرای شود که هر فرد بفه حفق خفود برسفد، فرصفتاجتماعی زمانی محقق می

هفای نفاروا از جامعفه رفت در اختیار همگفان قفرار گیفرد و تبعفیو و نابرابریرشد و پیش

رخت بربندد. عدالت اجتمفاعی سفبب رضفایت عمفومی، همبسفتگی اجتمفاعی، کفاهش 

 شفود. قفرآن کفریم ها و اختلافات، و درنهایفت، رشفد و توسفعۀ متفوازن جامعفه میتنش

 ه کفرده اسفت؛ بفه ایفن معنفا کفه سورۀ حدید به بعد اجتماعی عدالت نیز اشفار 05در آیۀ 
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 انففد کففه بففر محففور کتففاب الهففی بففه اقامففۀ قسففط و خففود مففردم و جامعففۀ انسففانی مکل،

 1عدالت بپردازند.

ارتباط و پیوند این دو بعُد از عدالت به این صورت اسفت کفه تحقفق عفدالت ففردی 

 سفاز عففدالت اجتمففاعی اسففت و عففدالت اجتمفاعی نیففز بسففتر مناسففبی بففرای رشففد وزمینه

کند. به عبارت دیگفر، وقتفی اففراد جامعفه در زنفدگی شکوفایی عدالت فردی فراهم می

کنفد و سفوی عفدالت حرکفت میشخصی خود، عدالت را رعایفت کننفد، جامعفه نیفز به

زمانی که عدالت در جامعه حاکم شود، افراد نیز امکان بیشتری برای رعایفت عفدالت در 

ن برای تحقق عدالت در معنای کامل آن، باید بفه کنند. بنابرایزندگی فردی خود پیدا می

هر دو بعُد فردی و اجتماعی آن توجه داشت و زمینه را برای تحقفق هفر دو ففراهم کفرد. 

سففازی، و ایجففاد سففاختارها و ریزی جففامع، آمففوزش و فرهنگایففن امففر مسففتلزم برنامففه

 سازوکارهای مناسب در سطح فردی و اجتماعی است.

عمل دارای آثار و پیامدهای مهمی است کفه ازجملفۀ آنهفا  محوری در عرصۀعدالت

تفوان بففه تندففیم روابففط اجتمففاعی بففر اسفاس حففق و انصففاف، توزیففع عادلانففۀ منففابع و می

های برابفر بفرای رشفد و امکانفات، رعایفت حقفوق متقابفل اففراد جامعفه، ایجفاد فرصفت

عدالت در جامعه بفه  شود. تحققهای ناروا میپیشرفت، و جلوگیری از تبعیو و نابرابری

هفا و اختلاففات، اففزایش همبسفتگی و رضایت عمومی و آرامش اجتماعی، کاهش تنش

ها انسجام اجتماعی، رشد و توسعۀ متوازن جامعه و تأمین سعادت دنیوی و اخفروی انسفان

تنها یک اصل اخلاقی و ارزشفی، محوری نهتوان گفت عدالتشود. درنتیجه میمنجر می

توانففد اجتمففاعی و یففک خواسففت فطففری اسففت کففه تحقففق آن می بلکففه یففک ضففرورت

ساز سعادت فردی و اجتماعی بشر باشد. ایفن اصفل کفه ریشفه در فطفرت انسفانی و زمینه

 یففک معیففار اساسففی در تندففیم روابففط اجتمففاعی و مثابففۀبهتوانففد تعففالیم دینففی دارد، می

ین میفان اهمیفت دارد، های کلان جامعه مورد توجه قرار گیرد. آنچه در اگذاریسیاست
                                                           

ع هُمُ الکْتاب  و  المْیزان  ل یقوُم  النَّاسُ ب القْ سْط ...؛ همانا ». 1 لنْا م  نزْ   و  ا 
لنْا رُسُل نا ب البْ ینات   ما پیامبران خود را ل ق دْ ا رْس 

باطل[ نازل کردیم تا مردم به عدالت با دلایل روشن فرستادیم و با آنان کتاب و ترازو]ی تشخیص حق از 
 ...«.برخیزند 
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تنها اقدامات مقطعی و موردی برای تحقق عدالت نیست، بلکه دوام و استمرار در قیام بفه 

 صفورت عدل، و تبدیل آن به یفک فرهنفگ و عفادت اجتمفاعی اسفت. وقتفی عفدالت به

 شفود یک عادت و فرهنفگ درآیفد، جامعفه از ثبفات و پایفداری بیشفتری برخفوردار می

 گردد. بر اسفاس تعبیفر قفرآن کفریم های اجتماعی میها و بحرانو کمتر دستخوش تنش

امین  ب القْ سْففط»فرمایففد: کففه می ام»، طبرسففی بففا اسففتناد بففه واژۀ «کونفُفوا ق ففوَّ  کففه صففیوۀ « قففوت

مبالوه است، بر دوام و استمرار اقامفۀ قسفط و تبفدیل آن بفه عفادت تصفریح کفرده اسفت 

 .(388، ص 1، ج3100)طبرسی، 

سازی جامعفه بفرای ظهفور اسفت، عفدالت ساز که هدف آن آمادهزمینهدر حکمرانی 

ترین اهداف ظهور، گسترش عدل و داد در جهفان نقش کلیدی دارد؛ زیرا یکی از اصلی

خواهی های فرهنگی باید در جهت تقویت روحیفۀ عفدالتگذاریاست. بنابراین سیاست

رو تأکید بر اصفل باشد؛ ازاین های فرهنگی لازم برای تحقق عدالت جهانیو ایجاد زمینه

سفففاز یفففک ضفففرورت گذاری فرهنگفففی  حکمرانفففی زمینهمحوری در سیاسفففتعففدالت

های شفود، هفم زمینفههای فرهنگفی میانکارناپذیر است که هم سفبب موفقیفت سیاسفت

ای متعفالی و گیری جامعفهکند و هفم باعفث شفکلفرهنگی لازم برای ظهور را فراهم می

ه در آن، عدالت یک ارزش محوری در همۀ ابعاد زندگی ففردی و گردد کساز میزمینه

 اجتماعی جریان دارد.

 محوری. اصل چهارم: اخلاق2-4

کنندۀ روابط انسان با خود، های متعالی که تندیمای از اصول و ارزشاخلاق مجموعه

ها تنخدا و دیگران است، نقشی بنیادین در سعادت فردی و اجتماعی بشر دارد. اخلاق نفه

یک امر فردی و شخصی، بلکه یفک ضفرورت اجتمفاعی اسفت کفه بفدون آن، زنفدگی 

 .(35-1، صص 3، ج3184)نراقی، شود ها دچار اختلال و آسیب میجمعی انسان

اهمیت اخلاق از آن رو است که انسان موجودی اجتماعی است و ناگزیر از زنفدگی 

ها را تندفیم روابط انسان در جمع است. زندگی جمعی مستلزم اصول و قواعدی است که

کند و بفه آن ندفم و سفامان بخشفد. در ایفن میفان، اخفلاق بفا ارائفۀ معیارهفای درسفت و 
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ای در کننفدهنادرست، و تعیین حدود و ثوفور رفتارهفای ففردی و اجتمفاعی، نقفش تعیین

 .(14-30، صص 3181)مصباح یزدی، کند گیری روابط سالم و متعادل ایفا میشکل

هففای اخلاقففی در محففور همففۀ بففه معنففای قففراردادن اصففول و ارزش محففوریاخلاق

ها و رفتارهای فردی و اجتماعی است. وقتی اخلاق محور امور قفرار گیفرد، گیریتصمیم

کند و زمینه برای رشد و شکوفایی اسفتعدادهای سوی تعالی و کمال حرکت میجامعه به

ها در تعاملات خود، کرامفت و شود انسانمحوری سبب میشود. اخلاقانسانی فراهم می

های خود در قبال دیگران عمفل نماینفد و از حقوق یکدیگر را رعایت کنند، به مسئولیت

محفوری در هرگونه تعدی و تجاوز به حقوق دیگران خودداری کننفد. ضفرورت اخلاق

جامعه از چند جهفت قابفل تبیفین اسفت: نخسفت آنکفه، اخفلاق ضفامن سفلامت روابفط 

ها بفر اسفاس ای که اخلاق در آن محوریت دارد، روابط انسفانر جامعهاجتماعی است. د

گیففرد و ایففن امففر سففبب دوسففتی شففکل میداری و نوعاحتففرام متقابففل، صففداقت، امانففت

شود. دوم آنکه، اخفلاق عامفل استحکام پیوندهای اجتماعی و افزایش اعتماد عمومی می

ت و معضلات اجتمفاعی ریشفه های اجتماعی است. بسیاری از مشکلاپیشگیری از آسیب

تففوان از بففروز بسففیاری از در ضففع، اخلاقففی دارد و بففا تقویففت اخففلاق در جامعففه می

سفاز رشفد و تعفالی معنفوی انسفان ها جلوگیری کرد. سوم آنکفه، اخفلاق زمینهناهنجاری

است. انسان موجودی است که استعداد کمال و تعالی دارد و این استعداد در سایۀ تخلفق 

محوری در جامعه، بستر مناسبی برای رشد فضایل شود. اخلاقق حسنه شکوفا میبه اخلا

کند. چهارم آنکه، اخفلاق عامفل ثبفات و انسانی و تعالی روحی و معنوی افراد فراهم می

ای کفه در آن اخفلاق محوریفت دارد، از اسفتحکام درونفی پایداری جامعه است. جامعفه

دهفد. هدیدها مقاومت بیشفتری از خفود نشفان میها و تبرخوردار است و در برابر آسیب

محوری یک ضرورت انکارناپذیر برای جامعه است که هم توان گفت اخلاقبنابراین می

کند و هم زمینه را بفرای شود، هم سلامت اجتماعی را تضمین میسبب سعادت فردی می

سفوی انحطفاط و سازد. جامعه بدون اخلاق بهجانبۀ جامعه فراهم میپیشرفت و تعالی همه

تواند بفدون پشفتوانۀ اخلاقفی بفه حیفات رود و هی  ندام اجتماعی نمیفروپاشی پیش می

 سالم خود ادامه دهد.
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 سازگذاری فرهنگی حکمرانی زتینهتح ری در سیاست. ضرورع اخلاق2-4-1

ترین ارکان حیات انسانی و فرهنگ اسلامی، جایگاه محفوری یکی از بنیادی ،اخلاق

تفوان آن را روح طوری کفه میساز ظهفور دارد؛ بفهگیری جامعۀ زمینهو اساسی در شکل

ای کفه بفرای ظهفور منجفی عفالم بشفریت آمفاده ساز به شفمار آورد. جامعفهجامعۀ زمینه

شود، باید از ندر اخلاقفی بفه سفطحی از تعفالی و کمفال رسفیده باشفد کفه شایسفتگی می

شفد. اخفلاق فاضفله و کریمفه زیربنفای جامعفۀ پذیرش حکومت جهانی عدل را داشفته با

سفازی ظهفور، نفاگزیر گذاری فرهنگفی در راسفتای زمینهموعود است و هرگونه سیاست

 باید بر محور اخلاق استوار باشد.

گذاری فرهنگی، دیگر ابعاد حکمرانی را نیفز تحفت تفأثیر محوری در سیاستاخلاق

طور طبیعفی در هنگفی جفای گیفرد، بفههای فردهد. وقتی اخلاق در بطن سیاستقرار می

های اقتصادی، سیاسی، اجتماعی و قضایی نیز اثرگذار خواهد بفود. ایفن امفر سفبب حوزه

سفاز شود کفه از ملزومفات اصفلی جامعفۀ زمینههماهنگی و انسجام در ندام حکمرانی می

گذاری فرهنگی آثار و پیامدهای مثبت پرشفماری دارد، محوری در سیاستاست. اخلاق

ازجمله تقویت همبستگی و انسجام اجتماعی، افزایش اعتماد عمومی به ندفام حکمرانفی، 

ارتقای سرمایۀ اجتماعی و معنوی جامعه، رشد و تعالی فردی و اجتماعی، تقویت هویفت 

مثابفۀ دینی و ملی، ایجاد فضای مساعد برای شکوفایی استعدادها، تقویت بنیان خانواده به

 پذیری.یت روحیۀ خدمتگزاری و مسئولیتهستۀ اصلی جامعه، و تقو

کنفد کفه محوریفت اخفلاق در تحقفق ساز اهدافی متعالی را دنبال میحکمرانی زمینه

دهی های فاضل و صفالح، شفکلآنها نقش اساسی دارد، ازجملۀ این اهداف تربیت انسان

جامعفه  سفازیگرا و خداباور، تقویت روحیۀ انتدار فعفال و پویفا، آمادهای معنویتجامعه

سفتیزی، و خواهی و ظلمبرای پذیرش حکومت جهانی عدل، گسفترش فرهنفگ عفدالت

 .ترویج معنویت و اخلاق در سطح جهانی

ای از اقففدامات گذاری فرهنگففی، مجموعففهمحففوری در سیاسففتبففرای تحقففق اخلاق

هفای دینفی، ساختاری ضروری است، ازجمله تدوین ندام جامع اخلاقی مبتنفی بفر آموزه

های ترویج پیوستۀ اخلاق در سطوح مختل، جامعه، الگوسازی و معرفی اسوه آموزش و
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کننده از رفتارهای اخلاقی، تشویق و ترغیفب اخلاقی، ایجاد ساختارها و نهادهای حمایت

های اخلاقفی افراد و نهادها به رعایت اصول اخلاقی و ندارت و ارزیابی مسفتمر شفاخص

 در جامعه.

سفاز، نفه یفک گذاری فرهنگفی  حکمرانفی زمینهسیاستمحوری در درنهایت، اخلاق

ای که در انتدار ظهور منجی اسفت، انتخاب، بلکه یک ضرورت انکارناپذیر است. جامعه

باید از ندر اخلاقی به سطحی از تعفالی برسفد کفه شایسفتگی حضفور در عصفر ظهفور را 

لاق محقفق گذاری فرهنگفی مبتنفی بفر اخفداشته باشد. ایفن مهفم تنهفا از طریفق سیاسفت

ها و اقفدامات اسفت. چنفین گیریشود که در آن، اخلاق روح حاکم بر همفۀ تصفمیممی

سفوی جامعفۀ آرمفانی مهفدوی سفوق دهفد و گام بهبفهتواند جامعفه را گامرویکردی می

 های لازم برای ظهور و تحقق حکومت جهانی عدل را فراهم کند.زمینه

 . اصل پنجم: احترام به حقوق دیگران2-5

سفاز، دارای مثابۀ یکفی از اصفول بنیفادین حکمرانفی زمینهترام به حقوق دیگران بهاح

جایگففاهی راهبففردی و محففوری اسففت. ایففن جایگففاه از مندففر اصففول دینففی، برخاسففته از 

های اسلامی در باب کرامت انسانی است و ریشه در تعالیم قرآنی و روایی دربفارۀ آموزه

ها در نگفاه ل مبتنی بر اصفل بفرادری و برابفری انسفانها دارد. این اصحقوق متقابل انسان

 .(000-055ق، صص 3414شعبه حرانی، )ابناسلامی است 

بخش اخلاق کریمه در روابط از مندر ارزش اخلاقی، احترام به حقوق دیگران تجلی

رود. ایفن اصفل سفبب دهندۀ تعفالی اخلاقفی جامعفه بفه شفمار مفیاجتماعی است و نشان

گیری ساز شفکلشود و زمینهدوستی میقی چون تواضع، مدارا و نوعتقویت فضایل اخلا

اصفل از دیفدگاه ضفرورت اجتمفاعی، اخفلاق منش اخلاقی در روابط اجتمفاعی اسفت. 

یفک عامفل پیشفگیرانه در برابفر  ماننفدهبفای برای ندم و انسجام اجتماعی است؛ زیرا پایه

سفاز مشفارکت و فزون بر ایفن، اخفلاق زمینهکند. اها و تعارضات اجتماعی عمل میتنش

همکاری اجتماعی است و افزایش سرمایۀ اجتماعی، بستر لازم بفرای دسفتیابی بفه توسفعۀ 

 .(385-381، صص 3180)پاتنام، کند پایدار اجتماعی را فراهم می
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در حوزۀ الزامات حکمرانی، احترام به حقوق دیگران شرط لازم بفرای مشفروعیت و 

رود. ایفن حکمرانی است و عامل افزایش اعتماد عمومی به آن به شمار می مقبولیت ندام

سففاز مشففارکت مففردم در فراینففدهای حکمرانففی اسففت و سففبب کارآمففدی و اصففل زمینه

 شود.اثربخشی ندام حکمرانی می

از مندر تحقق جامعۀ متعالی، اخلاق بستر لازم برای تحقق عدالت اجتماعی را ففراهم 

رشد و تعالی فردی و اجتماعی است. همچنین سفبب ارتقفای کیفیفت  سازکند و زمینهمی

کنفد شود و فضای مناسب برای شکوفایی استعدادها را ایجاد میزندگی در همۀ ابعاد می

 های جامعۀ مهدوی است.ساز تحقق آرمانو درنهایت، زمینه

گذاری فرهنگدی  حکمراندی . ضرورع احترام به حق ق دیگران در سیاست2-5-1

 سازینهزت

سفاز یکفی از گذاری فرهنگفی  حکمرانفی زمینهاحترام به حقوق دیگفران در سیاسفت

های راهبردی اسفت کفه در تعفالیم اسفلامی و اندیشفۀ مهفدوی اصول بنیادین و ضرورت

 یففک  مثابففۀبهای دارد. ایففن اصففل فراتففر از یففک ارزش اخلاقففی صففرف، جایگففاه ویففژه

ساز تحقق جامعفۀ عادلانفه و متعفالی زمینه ضرورت اجتماعی و حکمرانی مطرح است که

 خواهد بود.

ساز، نقشی فراتر از یفک توصفیۀ اخلاقفی احترام به حقوق دیگران در حکمرانی زمینه

 . رعایفت سفتایک راهبرد اساسفی در مسفیر تحقفق جامعفۀ موعفود دارد، بلکه این اصل 

شفود، بلکفه قفای کیفیفت زنفدگی میتنها سبب بهبفود روابفط اجتمفاعی و ارتاین اصل نه

گیری تمدن نوین اسلامی و تحقق جامعفۀ عادلانفۀ مهفدوی را های لازم برای شکلزمینه

 کند.فراهم می

سفاز، یفک انتخفاب یفا گزینفه بنابراین احترام به حقفوق دیگفران در حکمرانفی زمینه

سفاز هنیست، بلکه یک ضرورت راهبردی است که تحقق اهداف متعفالی حکمرانفی زمین

ر دبه آن وابسته است. این اصل باید در تمفام سفطوح و ابعفاد حکمرانفی جفاری باشفد و 

 یک شاخص اساسی در ارزیابی عملکرد ندام حکمرانی مورد توجه قرار گیرد. جایگاه



518 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

 . اصل ششم: ارزشمندی پیشرفت مادی و دنیوی2-6

که بر پایۀ مبانی پیشرفت مادی و دنیوی در نگاه دینی جایگاهی ارزشمند و مهم دارد 

ندری استواری بنا شده است. خداوند انسان را موجودی کریم آفریده است و برای رففع 

دانفد و پیشفرفت نیازهای مادی او نیز برنامه دارد. اسلام دنیا را مقدمه و مزرعۀ آخرت می

کند. قرآن کریم انسان را به عمفران و آبفادی مادی را در راستای تکامل معنوی تأیید می

کند و این امر بدون پیشرفت مادی میسر نیست. خداوند در قرآن کفریم زمین دعوت می

فا؛ او شفما را از »فرماید: با تأکید بر این مطلب می کمْ ف یه  ر  اسْفت عمْ  ن  الْ رْض  و  أ کم مِّ هُو  ا نش 

ن عمارت و آبادی آ»؛ یعنی (63)هود، « زمین پدید آورد و آبادانی آن را به شما واگذاشت

، 5، ج3100)طبرسفی، « را در تحت اختیار شما نهاد و شما را نیازمند به اسکان در آن قفرار داد

)راغب اصففهانی، در این آیه به معنای طلب عمران و آبادانی است « استعمار». مفهوم (064ص 

. درواقع، این واژه به مأموریت الهی انسفان بفرای آبفادکردن زمفین اشفاره (581ق، ص 3430

ساختار این آیۀ قرآنی، بر سه بعُد اساسی استوار است: بعفد نخسفت، خلقفت اسفت دارد. 

که به آفرینش انسان از خفا  و ارتبفاط یاتفی او بفا زمفین و پیونفدش بفا طبیعفت اشفاره 

أ کم »این بعد در عبارت  دارد. متجلفی شفده اسفت. بعُفد دوم، مسفئولیت « الْ رْض   ن  م فا نش 

مستقیم، به آن اشاره شده است که شفامل واگفذاری  طوربه« استعمرکم»است که در فعل

اللهی او در زمین، و تکلی، الهفی بفرای عمفران و مسئولیت آبادانی به انسان، نقش خلیفة

آبادی است. بعُد سوم، توسعه و پیشرفت اسفت کفه بفر ضفرورت تفلاش بفرای پیشفرفت 

، 31، ج3181باطبفایی، )طکند مادی، اهمیت سازندگی، و نقش فعال انسان در توسعه تأکید می

اسفت، از  صورت مستقیم در آیه نیامفدهگرچه این بعُد به .(133سورۀ هود، ص  63ییل تفسیر آیۀ 

شود. عمرانی بدون توسعه و پیشرفت ممکن نیسفت لوازم و نتایج دو بعُد قبلی استنباط می

ر قرآن مانند کارگیری امکانات و فناوری است. این بعُد با آیات دیگو آبادانی مستلزم به

م یع فا»آیات مربوط به تسخیر زمین  فا ف فی الْ رْض  ج  خَّر  ل کفم مَّ س  در ارتبفاط  (31)جاثیفه،  1«و 

کند که انسان برای تحقفق ایفن اللهی ایجاب میاست. همچنین اقتضائات مسئولیت خلیفة
                                                           

 هاست و آنچه را در زمین است، از سوی خود، برای شما مسختر و رام کرد.و همۀ آنچه را در آسمان. 1
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 مسئولیت به توسعۀ علوم و فنون و ابزار و امکانات دست یابد.

صورت طولی با هم مرتبط هستند؛ خلقت مقدمۀ مسفئولیت اسفت، ه بهگاناین ابعاد سه

ترین مبانی قرآنی برای توجیفه و شود. این آیه یکی از مهمو مسئولیت به توسعه منجر می

دهد که تلاش بفرای پیشفرفت و آبفادانی تشویق پیشرفت مادی و توسعه است و نشان می

دل و رعایفت اصفول اخلاقفی و یک تکلی، الهی است، مشروط بفه آنکفه بفا حففظ تعفا

 محیطی همراه باشد.زیست

های دینی، تلاش برای کسب روزی حلال و تأمین معاش خفانواده عبفادت در آموزه

اه فد  ف فی »فرماید: که می ×است، مانند این روایت از امام صادق ل ی ع یال ه  کالمُْج  الکْادُّ ع 

[ خانواد ؛ کسی که براى ]کسب روزى  ب یل  التّ اش زحمت بکشد، ماننفد مجاهفد  در راه هس 

های نمونفه ^و ائمه |. افزون بر آن، در سیرۀ پیامبر(88، ص 5ق، ج3410)کلینفی، « خداست

شود و در ادعیفۀ مفأثور، درخواسفت فراوانی از توجه به امور معیشتی و اقتصادی دیده می

رح شفده اسفت. در های مشروع مطفمثابۀ یکی از خواستهرفاه و گشایش در امور مادی به

ا عْط ن فی »شود که خیر دنیفا و آخفرت بفه او داده شفود: دعای مأثور به خداوند خطاب می

؛ عطا فرما مفرا کفه از تفو درخواسفت   َ ر 
یرْ  الْْخ  یع  خ 

م  نیْ ا و  ج  یرْ  الدُّ یع  خ 
م  ل ت ی إ یَّا   ج  سْأ  ب م 

. (181، ص 85ق، ج3411سفی، )مجل« هفاى آخفرت راهاى دنیفا و همفۀ خوبیکنم همۀ خوبیمی

اسلام با نفی کامل رهبانیت و تر  دنیا، بر تعادل میان ابعاد مادی و معنوی حیات تأکیفد 

مثابۀ یک اصفل ضفروری بفرای های الهی را بهمندی متعادل از همۀ نعمتورزد و بهرهمی

یازهفای کننفدۀ نمثابفۀ عامفل قفوام زنفدگی و تأمینکند. پیشرفت مادی بهانسان معرفی می

سفاز آرامفش اساسی انسان مورد تأیید است و رفاه نسفبی و تفأمین نیازهفای مفادی، زمینه

 خاطر و توجه به عبادت و معنویت است.

پیشرفت مادی کارکردهای مهمی در نگاه دینی دارد. استقلال مالی و پیشرفت مفادی 

، امکفان شود. توان مفالی و پیشفرفت مفادیسبب تقویت عزت نفس و کرامت انسانی می

کند. پیشرفت مادی جامعۀ اسلامی سفبب خدمت به خلق و انفاق در راه خدا را فراهم می

توانفد شفود و رففاه نسفبی و آسفایش مفادی میاستقلال و اقتدار آن در برابر دشفمنان می

 ساز توجه بیشتر به معنویت و رشد اخلاقی باشد.زمینه
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با این تفسیر از دنیا سازگار اسفت گذاری آن نگاه به پیشرفت مادی و دنیوی و ارزش

که آن را به معنای نزدیکی دنیا به انسان در مقایسه با آخرت در ندر بگیریم، نه به معنفای 

بودن بفه معنفای نزدیفک« دنفو»از ریشۀ « دنیا»پست و حقیر بودن آن. در زبان عربی، واژۀ 

در مقایسه با آخفرت  گوید که دنیا یک مرحله از حیات انسان،است. این مفهوم به ما می

ها . ایفن تلقفی فرصفتی را بفرای انسفان(001، ص 34ق، ج3418مندفور، )ابنتر است به او نزدیک

های الهی، به کمال و رشد معنوی دسفت آورد تا با استفاده از امکانات و نعمتفراهم می

ف معنوی شدن به اهداترتواند ابزاری برای نزدیکیابند. در این راستا، پیشرفت مادی می

هفای انسفانی و زیرا پیشرفت مفادی در ایفن دیفدگاه بفه تقویفت ارزش و الهی تلقی شود؛

توانند بفه آرامفش و آسفایش ها با تأمین نیازهای مادی میکند. انساناجتماعی کمک می

دست یابند و درنتیجه، توانایی بیشتری برای توجه به مسائل معنوی و اخلاقی پیفدا کننفد. 

بنابراین  .کندیت روابط اجتماعی و افزایش همبستگی در جامعه کمک میاین امر به تقو

یفک فرصفت بفرای رشفد و  مثابفۀبهدهد که از دنیا تلقی از دنیا به ما این امکان را میاین 

تنها یفک مکفان مفادی، کند که دنیا نهتعالی استفاده کنیم. این دیدگاه به ما یادآوری می

سوی کمال و نزدیکی به خداوند است. با این انی ما بهبلکه یک مرحلۀ مهم در سفر روح

مثابۀ یک ابزار برای تحقق اهفداف معنفوی و الهفی در تواند بهنگرش، پیشرفت مادی می

ق، 3411)خویی، مثابۀ مزرعۀ آخرت معرفی شده است ندر گرفته شود؛ به همین دلیل، دنیا به

 .(185، ص 38ج

چفرا دنیفا را »کفرد، فرمودنفد: را مفذمت میدر پاسخ به شخصی که دنیا  ×امام علی

کنی؟ آیا دنیا جایگاه راستی نیست برای کسی که با آن صادق باشد، و خانۀ نکوهش می

نیازی نیست برای کسی که از آن توشه برگیرد، و سرای عافیت نیست برای کسی کفه بی

او، و  آن را ]درست[ بفهمفد، و ]مگفر دنیفا[ مسفجد پیفامبران خفدا، و محفل نفزول وحفی

نمازگاه فرشتگانش، و محل تجارت اولیای او نیست؟ ]همان اولیایی که[ در آن رحمفت 

کنفد؛ را کسب کردند و در آن بهشت را به سود بردند. پس چه کسی دنیا را نکوهش می

کننففدۀ دنیففا، ای کففه خففود ]دنیففا[ اعففلام جففدایی کففرده اسففت ]...[ . ای نکوهشدرحالی

« دنیا تو را به نکوهش واداشت؟ یا کفی تفو را فریفب داد؟ خورده به فریب آن  کیفریب
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در پاسخ بفه شخصفی کفه بفه  ×. در این حدیث شری،، امام علی(584ق، ص 3434)طوسی، 

دهد. حضرت بفا پرسشفی پرداخت، نگرشی عمیق و متعادل به دنیا ارائه میمذمت دنیا می

تبیین جایگفاه واقعفی دنیفا کنی؟ و سپس به کند: چرا دنیا را نکوهش میانکاری آغاز می

داند؛ اما نه برای همه، بلکه برای کسفانی پردازد. ایشان دنیا را منزل صدق و راستی میمی

دهفد کفه کیفیفت تعامفل مفا بفا دنیفا کننفد. ایفن نشفان میکه با آن صفادقانه برخفورد می

کسفانی کفه  نیازی است؛ اما بازهم نه برای همه، بلکه برایکننده است. دنیا خانۀ بیتعیین

گیرند. همچنین دنیا سرای عافیت و سفلامت اسفت؛ امفا فقفط از آن به درستی توشه برمی

های معنفوی و قدسفی در ادامه، به جنبه ×برای کسانی که فهم درستی از آن دارند. امام

کند: دنیا مسجد پیامبران خداست، محل نزول وحی الهفی اسفت و نمازگفاه دنیا اشاره می

ترین تنها دنیفا مفذموم نیسفت، بلکفه محفل تجلفی عفالیدهد که نهان میفرشتگان. این نش

مداهر معنویت است. دنیا محل تجارت اولیای الهی است؛ جایی که آنهفا در آن رحمفت 

کسب کردند و بهشت را به سود بردند. این حدیث دوگانگی کایب بین دنیفا و آخفرت 

ر عفرض هفم. دنیفا مزرعفۀ آخفرت کند. دنیا و آخرت در طول هم هستند، نه درا نفی می

کننفدۀ محصفول اخفروی ماسفت. فهفم برداری ما از این مزرعه تعییناست و کیفیت بهره

بفرداری صفحیح از آن اسفت. کسفی کفه دنیفا را درسفت درست از ماهیت دنیا کلید بهره

داند که دنیفا ابفزار اسفت، نفه هفدف. ایفن حفدیث از مندفر کفاربردی، بفه مفا بفهمد، می

گیری معنففوی ه بایففد نگففرش خففود بففه دنیففا را اصففلاح کنففیم، بففرای توشففهآمففوزد کففمی

ریزی کنفیم و بفرای فهفم عمیفق ماهیفت دنیفا تفلاش کنفیم. ایفن حفدیث در سفطح برنامه

اجتماعی، مبنایی برای تدوین الگوهای توسفعۀ متفوازن، تفرویج فرهنفگ کفار سفازنده و 

اقتصادی نیفز مشفروعیت های زندگی متعادل است. این حدیث در حوزۀ آموزش مهارت

محفور و کسفب کند و بفر اهمیفت تجفارت اخلاقهای اقتصادی سالم را تأیید میفعالیت

روزی حلال تأکید دارد. نکتۀ مهم پایانی حدیث این است که دنیفا خفود اعفلام جفدایی 

کند که دنیا محفل گفذر اسفت، نفه محفل اسفتقرار کرده است. این حقیقت، یادآوری می

 ه ماننفدبفنباید به آن دل بست و نه شایستۀ نکوهش است، بلکه بایفد از آن رو دائم؛ ازاین

ای بففرای کشففت محصففول اخففروی اسففتفاده کففرد. ایففن حففدیث شففری، یکففی از مزرعففه
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ترین منابع برای تدوین الگوی زندگی اسلامی است و چارچوبی متعادل برای تندفیم مهم

 ل، نه اففراط در دنیفاگرایی و نفه تففریط دهد. این نگرش متعادرابطۀ انسان با دنیا ارائه می

 دهففد کففه هففم ای را نشففان میپففذیرد، بلکففه راه میانففه و حکیمانففهدر دنیففاگریزی را می

 کنففد. بنففابراین در نگففاه دینففی، سففعادت دنیففوی و هففم سففعادت اخففروی را تضففمین می

تنها مفذموم نیسفت، بلکفه در چفارچوب شفریعت و بفا رعایفت پیشرفت مادی و دنیوی نه

الهی، امری مطلوب و ضروری است. این پیشرفت باید متفوازن و بفا رشفد معنفوی  حدود

ساز سعادت دنیا و آخرت شود. نگاه دین به پیشفرفت مفادی، نگفاهی همراه باشد تا زمینه

هفای لازم را نیفز گیریهفا و جهتجامع و متعادل اسفت کفه ضفمن تأییفد آن، چارچوب

 کند.مشخص می

گذاری فرهنگی مسفتلزم درکفی عمیفق و ساز، سیاستنهدر مسیر تحقق حکمرانی زمی

ویژه هفای غنفی اسفلامی، بفهمتعادل از مفهفوم دنیاسفت. ایفن در ، کفه ریشفه در آموزه

« دار صفدق»کنفد: دارد، دنیا را با سفه ویژگفی کلیفدی معرففی می ^روایات معصومین

بفه معنفای « ار عافیفةد»نیفازی، و مثابۀ محفل کسفب بیبه« دار غنی»مثابۀ جایگاه راستی، به

های ای اساسفی بفرای طراحفی و اجفرای سیاسفتسرای سلامت. این نگرش متوازن، پایه

جانبه به توسفعه گذاری فرهنگی در این چارچوب، رویکردی همهفرهنگی است. سیاست

شفود. ایفن زمان و هماهنفگ پیگیفری میطور همدارد که در آن، رشد مادی و معنوی به

عادل میان دنیا و آخرت و همچنین توجه متناسب بفه نیازهفای ففردی و رویکرد با ایجاد ت

کنففد. در ایففن راسففتا، اجتمففاعی، مسففیری متففوازن را بففرای پیشففرفت جامعففه ترسففیم می

گیرنفد. ندفام آموزشفی بایفد ها قفرار میهای آموزشی و تربیتی در صدر اولویتسیاست

بفا رویکفردی توحیفدی آمفوزش  های زنفدگی راضمن تبیین نگاه متعادل به دنیا، مهارت

گذاری یکی از ارکان اصفلی ایفن سیاسفت ،محورزمان، توسعۀ اقتصاد فرهنگدهد و هم

ها نقفش کنفد. رسفانهکه پیوند میان رشد اقتصادی و ارتقای فرهنگی را تقویفت می ستا

بک زنفدگی محوری در تحقق این اهداف دارند. تولید محتوای راهبردی با تمرکز بر سف

متعادل، ترویج فرهنگ کار و تلاش، و معرفی الگوهای موفق در ایجاد توازن میان دنیا و 

ها در این مسیر است. ایفن رویکفرد جفامع بفه آخرت، ازجمله کارکردهای کلیدی رسانه
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ای متعفادل و متعفالی گیری جامعفهتواند بسفتری بفرای شفکلگذاری فرهنگی میسیاست

شففود. ایففن زمففان محقففق میطور همتوسففعۀ مففادی و معنففوی بففهفففراهم کنففد کففه در آن، 

مثابۀ رویکردی راهبردی برای تحقق گذاری فراتر از یک ابزار صرفا  مدیریتی، بهسیاست

ای دهی بفه جامعفهکنفد و نقشفی اساسفی در شفکلسفاز عمفل میاهداف حکمرانی زمینه

مثابفۀ ابفزاری ی فرهنگفی بهگذارنماید. بفر ایفن اسفاس، سیاسفتمتوازن و متعالی ایفا می

هایی را ففراهم کنفد و امکفان تفدوین سیاسفتساز عمل میکارآمد برای حکمرانی زمینه

های مثبت، اخلاقی و انسانی، به تأمین نیازهای مادی و آورد که ضمن ترویج فرهنگمی

کنفد. اجتماعی جامعه نیز توجه دارد و درنهایت، به رشد و تعالی معنوی افراد کمفک می

سفاز نگر، کلیفد موفقیفت در تحقفق اهفداف حکمرانفی زمینهاین رویکرد متوازن و جامع

 .ساز()برگرفته از سخنرانی استاد احمد واعدی در افتتاحیۀ مدرسۀ اول حکمرانی زمینهاست 

 گیرینتیجه

سفاز گذاری فرهنگفی در چفارچوب حکمرانفی زمینهبررسی مفهومی و تحلیلفی سیاسفت

دو مفهففوم در پیونففدی راهبففردی بففا یکففدیگر قففرار دارنففد. دهففد کففه ایففن نشففان می

مثابۀ ابزاری کارآمد، نقش اساسی در تحقق اهداف حکمرانی گذاری فرهنگی بهسیاست

شده در این حوزه، چفارچوبی جفامع و های مطرحکند. اصول و شاخصساز ایفا میزمینه

یابی بر محفور ایمفان ویتآورند. هسوی تعالی فراهم میمنسجم را برای هدایت جامعه به

گیری سفاز شفکلگذاری، زمینهمثابۀ یکی از اصول بنیادین این نوع سیاستو عبودیت، به

شفود. ایفن صورت متفوازن پیگیفری میای است که در آن، رشد معنوی و مادی بهجامعه

اصل در کنار توجه به رشد عقلی، ترکیبفی متعفادل از عقلانیفت و معنویفت را در جامعفه 

های ففردی و اجتمفاعی قفرار گیفرد. گیریتوانفد مبنفای تصفمیمکند که میریزی میپایه

مثابفۀ دو شفاخص کلیفدی دیگفر، چفارچوب ارزشفی محوری بهمحوری و اخلاقعدالت

آورنفد. ایفن اصفول بفا لازم برای تندیم روابط اجتماعی و تعاملات فرهنگی را فراهم می

بسفته ای منسفجم و همگیری جامعفهسفاز شفکلتأکید بر احترام به حقوق دیگفران، زمینفه

شود. نکتۀ قابفل توجفه در خوبی رعایت میشوند که در آن، حقوق فردی و جمعی بهمی
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این میان، ارزشمندی پیشرفت مادی و دنیوی در کنار توجه بفه ابعفاد معنفوی اسفت. ایفن 

یشفرفت مفادی تنهفا مخفال، پسفاز نفهدهفد کفه حکمرانفی زمینهرویکرد متوازن نشان می

کند. این نگفاه جفامع، امکفان نیست، بلکه آن را در چارچوبی متعادل و هدفمند دنبال می

گذاری تففوان گفففت سیاسففتآورد. بنففابراین میجانبففۀ جامعففه را فففراهم مففیتوسففعۀ همه

نگر اسفت کفه بفا تکیفه بفر ساز، رویکردی راهبردی و جفامعفرهنگی در حکمرانی زمینه

گذاری سازد. این سیاستشده، مسیر تعالی جامعه را هموار میهای یکراصول و شاخص

ای سفاز تحقفق جامعفهبا ایجاد توازن میان ابعاد مختل، زندگی ففردی و اجتمفاعی، زمینه

شفود. صورت هماهنگ و متعفادل پیگیفری میشود که در آن، رشد مادی و معنوی بهمی

های مطفرح شفده ل و شفاخصزمان بفه همفۀ اصفوموفقیت در این مسیر مستلزم توجه هم

کننفد و دهی به جامعۀ مطلفوب ایففا میاست. هریک از این اصول نقشی مکمل در شکل

های فرهنگفی منجفر تواند به عدم تفوازن و ناکارآمفدی سیاسفتگرفتن هریک مینادیده

گذاران فرهنگی با درکی عمیق از این اصفول و رو ضروری است که سیاستشود؛ ازاین

 ای سفامان دهنفد کفه همفۀ ابعفاد مفورد توجفه گونههای خود را بهریزیمهها، برناشاخص

 توانففد الگففویی گذاری فرهنگففی میقففرار گیرنففد. درمجمففوع، ایففن رویکففرد بففه سیاسففت

 کارآمد برای جوامفع اسفلامی در مسفیر تحقفق حکمرانفی مطلفوب ارائفه دهفد. الگفویی 

نیفوی و اخفروی در تعفاملی که در آن، توسفعۀ مفادی و معنفوی، ففردی و اجتمفاعی، و د

هفای گیری تمدنی نوین بر پایفۀ ارزشساز شکلگیرند و زمینهسازنده با یکدیگر قرار می

 شوند.اسلامی می
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Abstract 

This study aims to provide a conceptual and systematic analysis of 

tawqit—the practice of specifying a time for the reappearance of Imam 

Mahdi—and to examine its function in identifying supposed instances 

of the reappearance. As one of the key and contested topics in Mahdavi 

studies, tawqit requires careful investigation. The research method is 

descriptive–analytical, and the data were collected through a coherent 

review of authoritative hadith sources, the viewpoints of the Infallibles, 

and prominent opinions of Shia scholars. The findings indicate that 

despite the abundance of narrations rejecting time-setters and 

condemning tawqit, some thinkers have continued to specify a time 

for the reappearance. Determining the time of the reappearance—

whether definitive or probabilistic—stems largely from misinterpretations 
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of concepts and technical terms found in hadith literature. Such 

interpretations not only conflict with theological foundations and 

hadith teachings but have also been criticized within jurisprudential 

discussions. 

Furthermore, an examination of historical examples and related 

narrations reveals the negative effects of incorrect interpretations of 

tawqit on the individual and social beliefs and behaviors of believers. 

The results emphasize that offering a scholarly and structured 

explanation of tawqit, by clarifying its theoretical and practical 

dimensions, can deepen the understanding of this doctrine within Shia 

thought. This explanation also includes practical strategies for 

confronting the phenomenon of time-setting and its promoters, 

ultimately contributing significantly to enhancing the scholarly 

literature in the field of Mahdavi studies. 

Keywords 

Mahdism, reappearance, tawqit (time-setting), conceptual analysis, 

identification. 
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 #تحلیل مفهومی توقیت ظهور حضرت مهدی

 و کارکرد آن در تعیین مصداق

 1خداتراد سلیمیان

 10/05/1101تاریخ انتشار:   28/01/1101تاریخ پذیرش:  25/03/1101تاریخ اصلاح:  31/01/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

و بررسی کفارکرد آن  #مند توقیت ظهور حضرت مهدیاین پژوهش با هدف تحلیل مفهومی و ندام

برانگیز در حوزۀ مهفدویت انجفام گرفتفه مثابۀ یکی از مباحث کلیدی و چالشدر تعیین مصداق ظهور، به

ها از طریق گردآوری منسجم منابع روایفی تحلیلی است و داده - است. روش تحقیق پژوهش، توصیفی

ها اند. یافتهستخراج و تحلیل شدهو ندرهای برجستۀ اندیشمندان شیعی ا ^های معصومینمعتبر، دیدگاه

گفذاران و مفذمت توقیفت، برخفی متفکفران دهد که باوجود انبوه احادیث  دال بر تکفذیب وقتنشان می

اند. تعیین زمان ظهور، چه قطعی و چه احتمالی، بیشفتر برآمفده از گذاری کردههمچنان برای ظهور وقت

تنها بفا مبفانی کلامفی و هایی کفه نفهاست؛ برداشت های نادرست از مفاهیم و اصطلاحات رواییبرداشت

های حدیثی تعارض دارد، بلکه در حوزۀ فقهی نیز مورد نکوهش واقع شده است. همچنفین مفرور آموزه

های نادرست دربارۀ توقیت بفر باورهفا و های تاریخی و احادیث مرتبط، نشانگر آثار منفی برداشتنمونه

                                                           
لفوم و فرهنفگ اسفلامی، قفم، پژوهشفگاه ع ،پژوهیپژوهشکدۀ مهدویت و آینده ،پژوهیگروه مهدویت ،دانشیار. 1

 ایران.
kh.salimian@isca.ac.ir 

. مصفداق  نیفیو کفارکرد آن در تع ×یظهور حضفرت مهفد تیتوق یمفهوم لیتحل .(3414. )خدامراد ،انیمیسل *
 .381-636 (، صص3)6، جامعه مهدوی

https://doi.org/10.22081/jm.2025.72958.1127 
 :شگاه علوم و فرهنگ اسلامیپژوه ناشر: پژوهشی؛ نوع مقاله. 
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کند که ارائۀ تبیینی علمی و ساختارمند است. نتایج پژوهش تأکید می رفتارهای فردی و اجتماعی مؤمنان

تری از ایفن آمفوزه در توانفد فهفم عمیفقسازی ابعاد ندری و عملی موضوع میاز توقیت ظهور، با روشن

 گفذاری همچنین این تبیین حاوی راهکارهای کفاربردی مقابلفه بفا پدیفدۀ وقت .اندیشۀ شیعی فراهم کند

 اسففت کففه درنهایففت، بففه ارتقففای سفطح ادبیففات علمففی حففوزۀ مهففدویت کمففک شففایانی و مروجفان آن 

 خواهد کرد.

 هاکلیدواژه

 مهدویت، ظهور، توقیت، تحلیل مفهومی، تعیین مصداق.
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 مقدمه

ای آرمانی مبتنی بر عدالت و قسفط، همفواره ها برای حضور در جامعهاشتیاق عمیق انسان

 ان بشفری داشفته اسفت. ایفن دغدغفۀ فطفری و ژرف جایگاهی برجسته در اندیشه و وجد

 ها ای ویژه و منحصفر بفه ففرد تبلفور یافتفه اسفت، انسفانگونههای اسلامی بهکه در آموزه

 را به پرسشگری مستمر دربفارۀ زمفان ظهفور منجفی موعفود و نحفوۀ تحقفق آن رهنمفون 

 ن در طلفب پاسفخ پایفاکرده است. مؤمنان پایبند به موعود مصلح، بفا شفور و اشفتیاقی بی

)طوسفی، اند که آن منجی بشفریت کفی و چگونفه ظهفور خواهفد کفرد این پرسش بنیادین

 .(110ق، ص 3433

سفاز در بخش، نقطفۀ عطففی سرنوشتمثابۀ آخرین نجفاتبه #ظهور مهدی موعود

تففاریخ بشففر اسففت کففه جایگففاهی والا و محففوری در اعتقففادات شففیعی و اسففلامی دارد؛ 

ای نو، و طلوع عدالت جهفانی های دینی، نویدبخش آغاز دورهآموزهاعتقادی که بر پایۀ 

ساز همه، زمان دقیق این ظهور الهی مشخص نشده و این گسست زمانی، زمینهاست. بااین

تحریکی برای اندیشمندان و متدینان گردیده است تا با مطالعه و تحلیل روایفات، دربفارۀ 

 این واقعه بزرگ پژوهش کنند.

وری که زمان آغاز آن قیام جهانی بر علیه ستمکاران کی خواهد بفود این پرسش مح

در عرصفۀ  #های وابسفته، حتفی پفیش از آغفاز حضفور مهفدی موعفودو دیگر پرسش

زندگی دنیوی، به موضوعی حیاتی و راهبردی در میان گروهفی از مسفلمانان بفدل شفده 

گونفاگون، درصفدد  هفایکارگیری روشهای متنوع و بهبود. آنان از طریق طرح پرسش

تر از زمان وقوع این رخداد عدیم و تأثیرگفذار بودنفد؛ تر و روشندستیابی به فهمی عمیق

 وجوی انسانی برای تحقق عدالت و آرامش جهانی است.رخدادی که بازتابی از جست

 ×منتسب به فضل بن شایان، نخستین بار امام علی اربات الرجع بر اساس نقل کتاب 

مطرح کردند که چه زمانی آشکار خواهفد شفد؟  |ی را از پیامبر اکرماین پرسش اساس

؛ جفز خداونفد کسفی از آن آگفاه نیسفت»حضرت در پاسخ فرمود:  « لا یعلم یلف  إلات التّ

وبفیش هرحفال، ایفن پرسفش همفواره بفه صفورت کفم. به(440ق، ص 3406)میرلوحی سبزواری، 

 مطرح و مورد توجه بوده است.
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های گونفاگونی مطفرح شفده اسفت، ماننفد ن پرسش با عبارتدر احادیث موجود، ای

؛ طوسفی، 388ق، ص 3180)نعمفانی، « متی هذا الامفر؟»؛ (151 ، ص0ق، ج3158بابویه، )ابن« متی یقوم؟»

ق، ص 3433)طوسفی، « ؛ متی یدهفر؟(481 ، ص0ق، ج3185بابویه، )ابن« متی یکون»؛ (106ق، ص 3433

 .(113، ص 3ق، ج3185ویه، باب)ابن« متی یخرج قائمکم»؛ (118

 تحقیق و تأمل عمیفق در موضفوع توقیفت ظهفور، بفه معنفای واکفاوی دقیفق و علمفی 

، اندیشفمندان برجسفتۀ شفیعی و ^ها در فرمایشات معصفومانمفهوم و مصادیق این واژه

انفد. ایفن کفاوش، نوعی بفه تعیفین زمفان بفرای ظهفور اقفدام کردهنیز کسانی است که بفه

تر و مبتنی بفر مبفانی علمفی از اففق احتمفالی وقفوع ایفن تصویری روشن ساز ترسیمزمینه

 رخداد عدیم است.

رسد بخش قابل توجهی از پدیدۀ تعیین وقت ظهور توسط برخفی اففراد در به ندر می

رغم وجود روایات فراوان و مستند دال بر ناروابودن توقیفت و تکفذیب طول تاریخ، علی

های آنففان از مفهففوم توقیففت دارد. بففاوجود رداشففتگففذاران، ریشففه در تفسففیر و بوقت

اند که اقدامات آنفان تصریحات روشن روایی در منع توقیت، این افراد چنین توجیه کرده

رو به تعیین اوقفات در تعیین زمان ظهور، خارج از دایرۀ واقعی مفهوم توقیت است؛ ازاین

ز ایفن، تفوجیهی بفرای اقفدام اند و البته غیر امشخص و معین برای ظهور مبادرت ورزیده

صفراحت آنها در تعیین وقت ظهور، وجاهت نخواهد داشت؛ زیرا همۀ روایات مربوط، به

گذاران را تکذیب کرده است. به همفین دلیفل، هرگونه تعیین وقت ظهور را نفی، و وقت

فقط ضرورتی انکارناپذیر نه #،پژوهش در گسترۀ مفهومی توقیت ظهور مهدی موعود

ن در مطالعات مهدویت است، بلکه سبب غنایی علمفی و بعُفد ندفری ایفن حفوزه و بنیادی

بفدیلی در آمفادگی ففردی و اجتمفاعی شود. افزون بر آن، چنفین تحقیقفاتی نقفش بیمی

کنفد. همچنفین ایفن پفژوهش گفامی مفؤثر در منتدران برای تحقق عدالت جهانی ایفا می

وم توقیت است و به تبیین انتدفار های شخصی، نادرست و مخدوش از مفهابطال برداشت

 کند.اصیل، پویا و معقول کمک می

از صفدر اسفلام تفاکنون از زوایفای  #موضوع تعیین وقت ظهفور حضفرت مهفدی

منفد مفورد واکفاوی قفرار گرفتفه طور جامع و ندامحدیثی، تاریخی، فقهی و اجتماعی، به
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عیین زمفان دقیفق ظهفور ( به بررسی نهی شرعی و روایی از ت3188است. مقالۀ گودرزی )

پردازد. نویسفنده در ایفن مقالفه، انفواع توقیفت )دقیفق، حفدودی، می #حضرت مهدی

دهد. قصفد ایشفان اجمالی(، و پیامدهای منفی آن مانند ایجاد یأس و تفرقه را توضیح می

های توقیت، تأکید بر اهمیت انتدار همراه با امید و تسفلیم بفه ارادۀ هشدار در برابر آسیب

هاسففت. ی، و ضففرورت روشففنگری بففرای جلففوگیری از انحرافففات و سو؛استفادهالهفف

درنهایت، توقیت قطعی از ندر شرعی جایز نیست و علم آن منحصرا  نزد خداونفد اسفت. 

( است که به بررسفی علمفی و فلسففی موضفوع علفم 3183نژاد )از دیگر آثار، مقالۀ الهی

هایی چفون امکفان دانفش اله به پرسشپردازد. مقمی #بشری به زمان ظهور امام مهدی

به زمان ظهفور، و تففاوت بفین ظهفور و قیفام  ^بشر به زمان دقیق ظهور، علم معصومین

اشاره دارد. نویسنده با استناد به روایات پرشفمار، علفم دقیفق بفه زمفان ظهفور را فقفط در 

زمفان  کند کفه علفم بشفر معمفولی بفهداند و بیان میمی ×اختیار خداوند و امام معصوم

ظهور، کلی و تقریبی است و علم تفصیلی به زمان دقیق برای هی  انسانی ممکفن نیسفت. 

های وقفوع آن، بفر هایی از نهی تعیین زمان ظهفور و نشفانهمقاله همچنین با اشاره به نمونه

کند. درنهایت، مقالفه بفر ایفن نکتفه اهمیت انتدار آگاهانه، همراه با صبر و امید تأکید می

کس جز خداونفد از آن آگفاه نیسفت. کند که زمان ظهور ناگهانی است و هی تأکید می

گیرد تعیفین زمفان دقیفق ( است که نتیجه می3188زمینه، نوشتۀ هاشمی ) اثر دیگر در این

کس جفز خفدا و امفام از ندر دینفی و روایفی نفاممکن اسفت و هفی  #ظهور امام زمان

ون پشتوانۀ معتبر و بر اساس هوای نففس به این علم دسترسی ندارد. توقیت بد ×معصوم

ای حتمفی اسفت؛ امفا زمفان تقریبفی شفناور دارد کفه ممنوع و دروپ است. ظهفور پدیفده

تواند تأخیر یا تقدم داشته باشد. بهترین رویکرد، انتدار همراه صبر و آمادگی است تفا می

الفه، اففزون های نادرست جلوگیری شود. در این مقهایی چون تفرقه و برداشتاز آسیب

هایی کفه در گفذاریبر اشاره به برخی مباحث یادشده، تأکید شده است کفه بیشفتر وقت

انفد. ایفن بوده« توقیفت»، مبتنفی بفر برداشفت مفهفومی خاصفی از طول تاریخ انجام شفده

در باب تعیین وقت، اعمال خفود را خفارج  ^گذاران با آگاهی از توبیخ معصومانوقت

سفان میفان نند که در روایات مفورد نهفی واقفع شفده اسفت، و بدیندااز قلمرو توقیتی می
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شفوند. بفه بیفان رفتار خود و مصادیق توقیت  ممنوع  مندرج در منابع دینی تمفایز قائفل می

کننفد کفه دیگر، آنها این عمل را نه توقیتی دینی، بلکه امری مفهومی و شخصی تلقی می

. ایفن نگفاه باعفث شفده اسفت تفا های روایی تعریف، نشفده اسفتدر چارچوب برداشت

انففد، از مندففر مففوقتین های تففاریخی، گرچففه مففورد نقففد دیففن قففرار گرفتهگففذاریوقت

بنابراین مزیت برجستۀ این نوشتار در مقایسه با آثفار پیشفین،  مشروعیت نسبی یافته باشند.

گذاری است که با هدف اثبات برداشت نفاقص های وقتدر بازخوانی و نقد برخی نمونه

 و ناتمام از مفهوم دقیق و روشن توقیت انجام شده است.

صفورت دقیفق و علمفی های نوشته بهپیش از هر بحث و بررسی، لازم است کلیدواژه

 .های آینده فراهم آیدتبیین شود تا مبنایی روشن و محکم برای تحلیل

 شناسی توقیت. مفهوم1

 . معنای لغوی1-1

شناسففان مشففهور برخففی لوتاسففت. « وقففت»شففۀ مصففدر بففاب تفعیففل از ری« توقیففت»واژۀ 

دهنفد کفه بفر ای را تشفکیل میریشفه« تفا؛»و « قاف»، «واو»های اند: واژهباره نوشتهدراین

مفهوم حد و مرز چیزی و حقیقت و جوهرۀ آن در زمان یا غیفر آن دلالفت دارد. از ایفن 

بفه « موقفوت» به معنای زمان مشخص و معلوم استخراج شفده اسفت و« وقت»ریشه، واژۀ 

. همچنین هفر (343، ص 6ق، ج3414فارس، )ابنچیزی اشاره دارد که محدود و معین شده باشد 

 چیففزی کففه بففرای آن هففدفی نهففایی یففا غففایتی تعیففین شففده باشففد، مشففمول ایففن مفهففوم 

 نیففز بففه معنففای وقففت یففا زمففان « میقففات»اسففت. واژۀ « وقففاتا»شففود. جمففع ایففن واژه می

صورت استعاری برای مکان نیز به کفار است. این واژه به« اقیتمو»معین است و جمع آن 

؛ بگفو: آنهفا وسفیلۀ تعیفین اوقفات ]بفرای »رفته است، مانند  فجِّ الحْ  اق یتُ ل لنَّاس  و  و  ی م 
 قلُْ ه 

کفه بفه  (388)بقفره، « امور دنیایی و ندام زندگی[ مردم و ]تعیفین زمفان مراسفم[ حفج اسفت

وقتفت التّ الصفلاَ »مراسفم حفج اشفاره دارد. عبفارت  های مشخص بفرای احفرام درمکان

به معنای آن است کفه خداونفد بفرای نمفاز زمفانی معفین  (100، ص 0ق، ج3103)برقی، « توقیتا  

 تعیین کرده است.



524 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

 . معنای اصطلاحی1-2

نیفز بفه  ^، هرچند کاربردی اند  دارد، در برخی سخنان معصفومین«توقیت»واژۀ 

رسفد در فرهنفگ مهفدویت، مقصفود از . به ندر می(088ق، ص 3180)نعمفانی، کار رفته است 

است؛ چه این تعیین بفا اشفاره بفه جزئیفات  #، تعیین زمان ظهور مهدی موعود«توقیت»

ای کلفی امفا صفورت اشفارهزمانی )مانند ساعت، روز، ماه یا سال( صورت پذیرد و چه به

 مقید به یک زمان معین.

 . کاربست تفه تی ت قیت1-2-1

در قلمرو مطالعات مهدویت، از حدود معنفای لوفوی خفود فراتفر رفتفه « توقیت» واژۀ

است و به مفهومی عمیق و دقیق اشاره دارد؛ مفهومی که بر تعیین قطعی و مشفخص روز، 

کنفد. یا هرآنچه به این معنا اشارت دارد، دلالفت می #ماه و سال ظهور حضرت مهدی

عفلام زمفانی معفین و قابفل اثبفات بفرای تحقفق صورت علمی و انتزاعی، بر ااین مفهوم به

 ورزد.ظهور تأکید می

« وقفت»آمیز از ریشفۀ ای مبالوفهنیز کفه صفیوه« وقتاتون»، واژۀ «توقیت»افزون بر کلمۀ 

 است، در مباحث مهفدویت جایگفاهی ویفژه دارد و در بسفیاری روایفات مفرتبط بفا نهفی 

 . ایفن واژه (168، ص 3ق، ج3410نفی، )کلیخفورد از توقیت )تعیفین زمفان ظهفور( بفه چشفم می

رسفد بیشفتر کفاربرد آن بفه متفون و منفابع مهفدوی است و به ندفر می« وقتات»جمع سالم 

کارگیری این واژه توسط پیشوایان دینی، ناظر به مواردی رسد بهمنحصر باشد. به ندر می

حضفرت آمیز اقفدام بفه تعیفین وقفت بفرای ظهفور صفورت مبالوفهبوده است کفه اففراد به

 اند.کرده #مهدی

نیز برای اشاره به افرادی به کار رفته اسفت کفه بفه « الموقتتون»در برخی روایات، واژۀ 

. ایفن (168، ص 3، ج3410)کلینفی، انفد تعیین زمان ظهور یا رویدادهای معین مبفادرت ورزیده

وفه در واژه صرفا  به عمل تعیین وقت دلالت دارد، بدون آنکفه بفار معنفایی کثفرت یفا مبال

شفود کفه بفدون تأکیفد بفر گذاری را منتقل کند. این کاربست، افرادی را شامل میوقت

 ×انفد. حفدیثی از امفام صفادقتکرار یفا اصفرار، زمفانی را بفرای ظهفور مشفخص کرده
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ف»باره نقل شده است که فرمود: دراین یم 
قِّفتُ ف  فی و  لا  نوُ  ض  ا م  یم 

قَّتنْ ا ف  ا و  قِّتوُن  م  ب  المُْو  ا کذ 

ایم و در آینفده هفم اند، ما در گذشته وقتی تعیین نکردهگذاران دروپ گفتهیسْت قبْ ل؛ وقت

شفیخ  الغیبهه. البتفه ایفن حفدیث جفز در کتفاب (406ق، ص 3433)طوسفی، « گذاریموقت نمی

 طوسی در کتاب دیگری نقل نشده است.

یان دینی در گفزینش دهندۀ دقت پیشوانشان« وقتاتون»و « الموقتتون»تمایز ظری، میان 

آمیز، بفر تکفرار و با بار معنفایی مبالوفه« وقتاتون»واژگان برای تبیین مفاهیم اعتقادی است. 

اصرار در تعیین وقت تأکید دارد و هشداری است به کسانی که با پافشاری بر تعیین زمان 

تر و ای عفامگونفهبه« الموقتتون»شوند. در مقابل، دقیق، از مسیر اعتقاد راستین منحرف می

کنفد. ایفن دقفت در کفاربرد بدون تمرکز بر شدت یفا اسفتمرار، بفه ایفن عمفل اشفاره می

 ای از عمق و ژرفای تعالیم دینی در حفظ مرزهای اعتقادی است.واژگان، جلوه

إ ی ا »صفورت فعفل ماضفی مجهفول بفه کفار رفتفه اسفت: این واژه در قرآن کفریم به  و 

سُلُ اقُِّت تْ؛ و آن زم « هفا[ معفین شفودان که وقت حضور پیامبران ]برای گواهی بفر امتالرُّ

 .(33)مرسلات، 

یکی از افرادی که دربارۀ بحث توقیت سخن بفه میفان آورده، سفید محمفد صفدر در 

دهد کفه نففی توقیفت بفه است. وی در این کتاب توضیح می تا یخ الغیبه الصغریکتاب 

تفوان لکفه اشفاره بفه ایفن اسفت کفه نمیمعنای نفی تعیین زمان با تاریخ مشخص نیست، ب

تفر نقل شده است کفه پیش ^تاریخ دقیقی برای ظهور تعیین کرد. در روایاتی از امامان

زمانی مقرر شده بود؛ ولی خداوند آن را توییفر داد و پفس از آن، هفی  تفاریخ مشخصفی 

یفن نفوع برای ظهور تعیین نشده است. این نشانۀ روشن بر نفی تعیین تاریخ معفین اسفت. ا

بفودن زمفان ظهفور اسفت، تعیین زمان، بدون دلیل و برخلاف اتفاق مسلم دربفارۀ مجهول

دانند. همچنین اگر زمان دقیق ظهور معلوم و نیز زمان دقیق آن را نمی ^حتی معصومان

گیری کامفل دولفت عفدالت و یافتند تا پیش از شفکلشد، دشمنان فرصت میآشکار می

 #رو بر اساس حکمت الهفی، ظهفور امفام زمفانود کنند؛ ازایناستقرار یاران، آن را ناب

باید ناگهانی و بدون اطلاع قبلی باشد، همانند ساعت قیامت، تا از این طریفق، موفقیفت و 

، از تعبیرهفای «وقفت». البتفه اففزون بفر تعبیفر (51، ص 1ق، ج3430)صدر، نصرت تضمین شود 
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ست. مطابق اصطلاحات زبانی و فقهی، نیز استفاده شده ا« ساعت»و « زمان»دیگری چون 

 میان این سه مفهوم تفاوت بنیادین وجود دارد.

 وقت با . فرق زمان1-2-1-1

ای از اوقات متوالی است که ممکن اسفت توان گفت زمان، مجموعهدر این زمینه می

واحد است و به معنفای مفدت مقدرشفده بفرای « وقت»متفاوت یا یکسان باشند؛ اما خود  

تر است و رود. زمان در گسترۀ وسیعمشخص از حرکات فلکی به شمار می یک حرکت

مثابۀ همچون جزئی است که در جسم جاری است؛ بدین معنا که وقت، جریان زمان را به

. همچنین شاهد بر ایفن معنفا آن اسفت (064، ص 3411)عسکری، کند بخشی از کل نمایان می

وقفت »شفود ؛ ولی هرگز گفتفه نمی«ان طولانیزم»و « زمان کوتاه»گویند که در زبان می

تر در مقیفاس محفدود و دهندۀ مفهفومی عفامایفن تمفایز نشفان«. وقت طفولانی»یا « کوتاه

مقداری از زمان است، و هرآنچه برای آن قرار دادی از »شدۀ وقت است. پس وقت معین

ه بفا معیارهفایی ؛ بخش محدودی از زمان اسفت کف(388ق، ص 3418)فراهیدی، « پایان و اندازه

تر مانند حرکت فلک یا موعد معین شده است. وقت قابل تقسیم بفه واحفدهای کوچفک

 بندی مشخص است.هم هست؛ ولی خودش یک طبقه

دربارۀ ظهور نیامفده اسفت؛  ^طور صریح، در متون معصومانبه« زمان»اگرچه واژۀ 

زمفان »ع ظهفور، از تعبیفر اما برخی اندیشمندان برجستۀ شیعه در اشاره به بازۀ زمفانی وقفو

. این اصطلاح با تأکید بر چفارچوب (3، پاورقی 088ق، ص 3180)نعمانی، اند بهره جسته« الدهور

 ای زمانی مرتبط با حدوث این رخداد عدفیم، در گسفترۀ ادبیفات مهفدوی جایگفاه ویفژه

 .یافته است

 . فرق وقت با ساعت1-2-1-2

، نفام «وقفت»کفه یرخفود اسفت؛ درحالی، مدت زمانی منقطع و جداشده از غ«ساعت»

شفود کفه در زبفان جنس و مفهوم کلی و عام زمان است. این تفاوت ساختاری سفبب می

« سفاعت»صحیح تلقی شود؛ زیرا « ساعت نزد من است»هایی مانند فارسی، کاربرد گزاره
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شفود مثابۀ یک جز؛ مشخص و معین از زمفان مطفرح اسفت. در عفین حفال، گفتفه نمیبه

شفود، نفه یفک به کلیت و مفهوم عام زمفان اطفلاق می« وقت»؛ زیرا «نزد من استوقت »

صفورت یفک واحفد مسفتقل و به« سفاعت»رو ؛ ازاین(065، ص 3411)عسکری، واحد مقطوع 

 گفردد. بیشتر به کلیفت و جفنس زمفان اطفلاق می« وقت»شود؛ اما قابل استناد استفاده می

 ر در تبیفین سفاعت مربفوط بفه قیامفت، در برخفی این تعبیر نیفز در ارتبفاط بفا زمفان ظهفو

 و قفد جفا؛ ففأ تأویفل السفاعة انهفا سفاعة ظهفور »... گونه به کار رفتفه اسفت: سخنان این

)اسفترآبادی، القائم؛ در تأویل ساعت آمده است که آن ساعت، سفاعت ظهفور قفائم اسفت 

 .(550ق، ص 3418

 مندبودن ظهورزمان .2

مثابفۀ رخفدادی سفترگ و حیفاتی در تفاریخ، به #پدیدۀ ظهور حضرت مهدی موعفود

پایان خداوند سفبحان مندی حکیمانه و منطبق با اراده و حکمت بیگمان در بستر زمانبی

های انسفانی، در منفابع زدگیمندی بفرخلاف تصفورات و شفتابیابد. این زمانتحقق می

ل فک  »فرمایفد: قدر میدر حدیثی گران ×وضوح تبیین شده است. امام صادقروایی به ه 

ا الْ مْفر  غ   فذ  ، إ نَّ ل ه  ب فاد 
ل ة  العْ  لُ ل ع ج  ، إ نَّ التّ  لا  ی عجْ  ا الْ مْر  ذ  ه 

مْ ل  ال ه  فی النَّاسُ م ن  اسْت عجْ  ای فة  ی نتْ ه 

رُوا؛ به ل فمْ ی سْفت أخْ  ة  و  فاع  مُوا س 
ا ل مْ ی سْتقدْ  ا، ف ل وْ ق دْ ب ل ووُه  زدگی مفردم در راسفتی، شفتابإ ل یهْ 

طلب ظهور سبب نابودی آنها گردید؛ زیرا خداوند متعال هرگز برای عجلۀ بندگان خفود 

ورزد؛ چراکه این امر الهی هدفی والا و مقصودی مشخص دارد کفه در زمفان شتاب نمی

« داردگیفرد و نفه تفأخیری روا مفیای پیشفی میمقرر خود به آن خواهد رسید و نه لحده

دهندهٔ سفنجیدگی و حکمفت الهفی در . ایفن حقیقفت سفترگ نشفان(168، 3، ج3410)کلینی، 

دهفد کفه ظهفور، زمفانی های متعالی است. این کلام شری، نشفان میعرصۀ تحقق وعده

خفورد و از قطعی و توییرناپذیر است که تنها بر اسفاس مشفیت و حکمفت الهفی رقفم می

آمیز، ت با بیانی شیوا و حکمتشتاب یا تأخیر انسانی مصون است. افزون بر آن، این روای

زدگی در تعیفین وقفت را عامفل کنفد و شفتاببر ندفم الهفی در تحقفق ظهفور تأکیفد می

یففا هففدفی مشففخص « غایففت»نمایففد. اشففاره بففه وجففود گمراهففی و هلاکففت معرفففی می
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ریزی دقیق الهی است که از دسترس عجلۀ انسفانی خفارج اسفت و تنهفا دهندهٔ برنامهنشان

)سفلیمیان، ای که بدا؛ نیز در آن راهی ندارد گونهپیوندد؛ بهخود به وقوع میدر زمان مقدر 

. ایفن کففلام نفورانی، مؤمنففان را بففه صفبر، توکففل و تسفلیم در برابففر حکمففت (81، ص 3188

 خواند.کران الهی فرا میبی

ترین مفاهیم مرتبط با اندیشۀ مهدوی، شفباهت زمفان ظهفور بفه ترین و ظری،از دقیق

سفازی، ست؛ تشبیهی که در روایفات معتبفر بفر آن تأکیفد شفده اسفت. ایفن همانقیامت ا

کنفد و هرگونفه تفلاش در دانستن زمان ظهور را منحصر در یات خداوند متعال تلقفی می

 ×شمارد. در روایتی برجسته، دعبل خزاعی از امام رضفاجهت تعیین وقت را مردود می

مانند قیامت است که تنهفا خداونفد زمفان »دربارۀ زمان ظهور پرسید و حضرت فرمودند: 

کنفد و ها و زمفین سفنگینی میداند؛ خبری عدیم و ناگهانی است که در آسمانآن را می

. ایفن پاسفخ ضفمن تکفذیب (101، ص 0ق، ج3185بابویفه، )ابن« دهفدجز با ارادۀ الهفی رک نمی

ا یفادآور گذاری، عدمت این رویداد و انحصفار علفم آن در نفزد خداونفد رصریح وقت

پس کفی قفائم مفا »پرسید:  |از پیامبر ×در حدیثی دیگر آنگاه که امام حسنشود. می

« فرمود: ای حسن  همانا مثل او مثل قیامفت اسفت |بیت خروج خواهد کرد؟ پیامبراهل

 .(368ق، ص 3413)خزاز رازی، 

در تعیفین زمفان  ×شود، ایفن اسفت کفه آیفا معصفومپرسشی که در اینجا مطرح می

اطلاع اسفت یفا اینکفه آگفاه اسفت؛ امفا بفه دلایفل حکمفت الهفی از افشفای آن بی ظهور

روشنی بر شباهت میان زمان ظهفور و کند. با توجه به روایات یادشده که بهخودداری می

گونفه کفه علفم و توان چنین دریافت که خداونفد حکفیم، همانکند، میقیامت تأکید می

حففوظ داشفته، آگفاهی از زمفان ظهفور را نیفز در زمان دقیق قیامت را تنها نزد خفویش م

کفه در قرار نداده و آن را در حیطۀ علم الهفی نگفاه داشفته اسفت. چنان ×اختیار معصوم

پرسفند؛ بگفو: دانفش آنها از تو دربارۀ زمان ]قیامفت[ می»آیات قرآن شری، آمده است: 

پرسفند کفه ز تفو میچنفان اآن»و همچنفین  (380)اعفراف، « آن تنها نزد پروردگار من اسفت

. این آیات (380)اعراف، « گویی بر آن کاملا  تسلط داری؛ بگو: دانش آن تنها نزد خداست

دهد که آگاهی از زمان وقوع برخی امفور، ازجملفه قیامفت و احتمفالا  روشنی نشان میبه
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 ظهور، تنها به خداوند تعلق دارد و این محدودیت از باب حکمت الهی برقرار است.

مد صدر پس از نقل روایاتی در این زمینه تأکید کرده که ظاهر  روایت  اخیفر سید مح

رو یکفر هفر ست که )زمان ظهور( حتی بر خود معصومان^ نیفز پنهفان اسفت؛ ازایفناین ا

اسفاس و دروغفی آشفکار نخواهفد بفود جز سفخنی بی تاریخ معینی )برای ظهور(، چیزی

 .(54، ص  1ق، ج3430)صدر، 

از زمفان ظهفور خفویش، از  #اهی حضفرت مهفدی موعفودموضوع چگونگی آگف

گنجففد؛ امففا ای اسففت کففه شففرح کامففل آن در ایففن مجففال نمیمباحففث دقیففق و گسففترده

توان گفت بر اساس برخی روایفات، آگفاهی آن حضفرت از زمفان صورت خلاصه میبه

: فرماینفدمی ×پذیرد. امام صادقواسطۀ الهامی در قلب مبار  ایشان تحقق میظهور به

همانا از خاندان ما امامی خواهد بود که پیروزی و غیبت او نفامرئی اسفت؛ هنگفامی کفه »

انفدازد؛ پفس ای در قلفبش میخداوند عزت و جلال بخواهد امر او را آشکار سازد، نکته

. این بیان (141، ص 3ق، ج 3410)کلینی، « کندشود و به فرمان خداوند سبحان قیام میظاهر می

محفوظ است و  ×ای است که نزد امام معصومنوعی الهام و آگاهی ویژه نورانی نشانگر

تففوان کنففد. از چنففین احففادیثی میایشففان را از زمففان ظهففور خففویش توانمنففد و آگففاه می

نیز به زمان دقیق ظهفور خفود علفم نفدارد، بلکفه آگفاهی  #دریافت کرد که امام زمان

القفای مسفتقیم در قلفب مبارکشفان  ای خفاص و بفه ارادۀ الهفی، از طریفقایشان در لحده

 شود.حاصل می

صفراحت که به ^پرسش بنیادین این است که چگونه ممکن است پیشوایان معصوم

سفادگی و کنند تعیین دقیق زمان ظهور در اختیار ایشفان نیسفت، برخفی اففراد بهاعلام می

آگفاهی کننفد و ادعفای بدون رعایت ملاحدات علمی و روایی، مهلت ظهور را معین می

از آن را دارند. این تناقو آشکار، مستلزم تأملی ژرف و پژوهشفی علمفی و دقیفق اسفت 

های غیرموجه کفه یقین، چنین تعیین وقتکه فراتر از حیطۀ این نوشتار کوتاه است؛ اما به

گیففرد، فاقففد وجاهففت شففرعی و انجففام می ^هففای صففریح معصففومینبففرخلاف آموزه

 مبنایی قابل اعتنا داشته باشد. تواندپژوهانه است و نمیروایت

هفای ناصفواب بینیزدگی و پیشتشبیه ظهور به قیامت، مؤمنفان را از هرگونفه شفتاب
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دارد و آنان را به صبر، توکل مطلق و انتدار پویا در برابر مشیت حکیمانۀ الهفی ففرا بازمی

ه مؤمنفان را بفه خواند. این تعلیم نورانی که قاطعانه بر نفی توقیت تأکیفد دارد، همفوارمی

کنفد؛ زیفرا آمادگی مستمر و حفظ خلوص ایمان در مسیر تحقق وعدۀ الهفی هفدایت می

کران الهی، تنها در ید قدرت مقدس خداونفد سفبحان اسفت و زمان ظهور به حکمت بی

 این راز الهی تا زمان مقتضی، بر جهان پوشیده خواهد ماند.

 گذاری برای ظهورشناسی وقت. گونه3

طور عمده، به دو دسته تقسفیم هایی دارد که بهع در میان روایات شیعی تفاوتاین موضو

 ( نفی تعیین وقت ظهور )بالجمله(.0الجمله(؛ ( اثبات تعیین وقت ظهور )فی3شود: می

 الجمله(. اثبات تعیین وقت ظهور )فی3-1

های مشفخص بفرای ظهفور حضفرت ها و مناسبتروایات دستۀ نخست به برخی زمان

 اند؛ اما همفۀ ایفن مفوارد فاقفد تعیفین قطعفی و دقیفق وقفت اشاره کرده #ی موعودمهد

 .ظهور است

بفا روز عاشفورا مفرتبط  #ال،( روز عاشورا: در این دسته از روایفات، ظهفور قفائم

فبتْ  ق ائ مفا  »فرمودند:  ×شمرده شده است. امام باقر ا؛  یفوْم  السَّ اشُور  م  ع یوْم  ع 
نِّی ب القْ ائ  کأ 

ق ام  ...؛ بهب   کن  و  المْ  ای که گویا قفائم را در روز عاشفورا کفه برخفورده بفا روز گونهین  الرُّ

. همچنفین در (451ق، ص 3433)طوسفی، ...« بینم شنبه است، در میان رکن و مقام ایسفتاده مفی

ومُ یفوْم  إ نَّ القْ ائ م  ... و  یقفُ»نقل شده است که فرمود:  ×روایتی از ابوبصیر، از امام صادق

ل ی ینُ بنُْ ع   الحُْس 
ا؛  یوْم  قتُ ل  ف یه  اشُور  در روز عاشورا، همان روزی که حسین  ؛ قائم ...×ع 

 .(450ق، ص 3433)طوسی، « به شهادت رسید، قیام خواهد کرد ×بن علی

در سفالی  #ب( سال فرد: در برخی احادیث آمده است که ظهور حضفرت مهفدی

تفْر  م فن  »فرمودند:  ×امام صادقفرد رک خواهد داد، ازجمله  لا  یخرُْجُ القْ ائ مُ ع إ لاَّ ف فی و 

ی؛ قففائم وْ إ حْففد  مْففس  ا  ث  ا وْ خ  وْ ث ففلا  ففبعْ  ا  سْففع  ا وْ س 
ففن ین  ت  های فففردی جففز در سففال #السِّ

. در حفدیثی (108، ص 0ق، ج3431)مفیفد، « کنفدهمچون نه، هفت، پنج، سه یا یک ظهور نمی
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مْفس   #یقوُمُ القْ فائ مُ »ست: دیگر نیز آمده ا ث  خ  َ  ث فلا  فد  اح  فن ین  ت سْفع  و  فن  السِّ
تفْر  م   ف فی و 

 (060ق، ص 3180)نعمفانی، ؛ خواهفد کفرد در سال های فرد، نه، یک، سه، پنج، قیام ؛#قائم

 .که این تأکیدی بر همین معنا است

رد. امفام در روز جمعفه دلالفت دا #ج( روز جمعه: برخی از روایات بر ظهور قفائم

مُن ا ا هْل  البْ یت  یوْم  الجُْمُع ة  و  ...؛ ... قائم ما »... اند: در این زمینه فرموده ×صادق
یخرُْجُ ق ائ 

 .(184 ، ص0، ج3160بابویه، )ابن...« بیت، در روز جمعه ظهور خواهد کرد و از اهل

سفازد کفه بررسی مجموع روایات مرتبط با زمان ظهور، ایفن حقیقفت را آشفکار مفی

انفد. آنچفه در یک از این منابع مستند، تعیین دقیق و قطعی زمان ظهور را بیفان نکردههی 

و ظهور را در یک بستر  است که ماهیتی نسبی دارند« اشارات زمانی»دسترس است، تنها 

بفرای « تعیفین وقفت»دهند. این رویکرد با قید و تأکیدهای روایی بر نهفی از کلی قرار می

نگ است. این امر بر اهمیت رعایت احتیاط در هرگونفه ادعفای تعیفین زمفان ظهور هماه

 .کندفرج الهی تأکید می

 ^بیت. شبهۀ ت قیت از س ی اهل3-1-1

هایی همچون خروج سفیانی، قتل نففس نشانه ^بیتممکن است اظهار شود که اهل

ها نشفانهانفد و وقفوع ایفن بیفان کرده #زکیه و امثال آن را برای ظهور حضرت مهفدی

منزلۀ تعیین وقت ظهور تلقی شود و این همان توقیتی اسفت کفه در روایفات از تواند بهمی

 .آن نهی شده است؛ اما این ادعا نیازمند بررسی دقیق و علمی است

هایی همچفون خفروج انفد کفه بفروز نشفانهتفصفیل تأکیفد کردهبرخی پژوهشگران به

کند که تحقفق آنهفا، ثابۀ نشانۀ قطعی عمل میمسفیانی، خس، بیدا؛ و قتل نفس زکیه، به

. دلیفل ایفن ادعفا را (86، ص 3188)سفلیمیان، نماید وقوع قیام و آغاز رسمی ظهور را تأیید می

تففوان در احادیففث پرشففماری یافففت، ماننففد آنچففه محمففد بففن یعقففوب کلینففی از امففام می

؛ پس زمانی »دربارۀ آیۀ  ×صادق ر  ف ی النَّافوُر 
ی ا نقُ   ِ بفا  (8)مفدثر، « که در صور دمیده شودف 

فزَّ »یکر سند نقل کرده که در آن آمده است:  ُ ع  اد  التّ ی ا ا ر   ِ را  ف ف
ف فرا  مُسْفت ت  امفا  مُد  نَّفا إ م 

إ نَّ م 

ت ع فال ی؛ امفام  ت ب فار   و 
مْر  التّ  ر  ف ق ام  ب فأ  ه   نکُت هُ ف د 

ه  ن کت  ف ی ق لبْ ه  مْر  ار  ا  ی پیفروز و ی کرُهُ إ ظْه 
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مستتر از خاندان ماست که هنگامی که خداوند متعال اراده کند امفر ظهفور او را آشفکار 

نهد. سپس او ظاهر شده و پس از آن به امر خداونفد ای در دل او به ودیعه میسازد، نکته

روشفنی بیفان ایفن حفدیث به .(11، ح141، ص 3، ج3410)کلینفی،  «کنفدتبار  و تعالی قیام می

 .شودکه قیام حضرت پس از ظهور او واقع می کندمی

 ×از سوی دیگر، شیخ صدوق نیز در روایت دیگری با یکر سند از امام محمد تقفی

شدن یاران خاص و اصحاب خالص بفرای حضفرت کند که پس از اشاره به جمعنقل می

ه م نْ ا هْل  ال خْلا  » :فرمود #مهدی ه  العْ دَّ ذ  ع تْ ل هُ ه  ی ا اجْت م   ِ ل  ف  ی ا ک م   ِ هُ ف  مْر  ُ ا  ر  التّ ص  ا ظْه 

ر   ش  هُو  ع  ؛ هنگفامی کفه ایفن جمعیفت از  َُ ل هُ العْ قدُْ و  فلَّ ج  فزَّ و   ع 
ینْ  التّ   ِ ج  ب ف ر  جُل  خ   ر 

ف   آلا 

 سففازد. سففپس اهففل اخففلاص گففرد او جمففع شففوند، خداونففد امففر ظهففور او را آشففکار می

هزار مفرد، بفه این خداونفد قیفام بارت است از دههنگامی که پیمان بیعت کامل شد که ع

، 3185)شفیخ صفدوق،  سازد تا خداوند متعال خشنود گرددکند و دشمنان خدا را نابود میمی

 . (0، حدیث 100، ص 0ج 

 خففوبی بففه« خففروج»و « اظهففار امففر»روشففن اسففت کففه در ایففن روایففت، تفففاوت میففان 

وط اسفت و بخفش دوم، بفه قیفام و مشهود است. بخش نخست  این روایت به ظهفور مربف

بنابراین نکتۀ ظری، این است کفه خفروج نخسفت، بفه معنفای تجلفی  .خروج اشاره دارد

اولیه و آشکارشفدن حضفرت اسفت و خفروج دوم، قیفام و حرکفت جفدی بفرای تحقفق 

 .حکومت حق است

این مجموعه روایات با سند و دلالت علمی دقیق، بیانگر فرازهای مهم مراحفل ظهفور 

آمفدن از است؛ بدین معنا کفه ظهفور حضفرت حفالتی از برون #ام حضرت مهدیو قی

غیبت است که مقدم بر آغاز قیام با یاران خاص است و این قیام نهایت  تحقق ارادۀ الهفی 

. ازآنجاکفه همفۀ روایفات (33، ص 3188)سلیمیان، برای استقرار عدالت نهایی در جهان است 

های حتمفی پفس از تفوان گففت نشفانهاند مییام نسبت دادهها، آنها را به قمربوط به نشانه

 .(60، ص 3188)سلیمیان، ظهور خواهد بود و شبهه از اساس وارد نخواهد بود 

 . نفی تعیین وقت ظهور )بالجمله(.3-2
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صراحت ناظر به منع توقیت روایات دستۀ دوم که فراوان به آن پرداخته شده است، به

 خاص هستند. و هشدار دربارۀ تعیین زمان

اند که برای ظهور زمانی مقرر شفده اسفت و در این دست روایات برخی تأکید کرده

ها، زمفان آن را توییفر نخواهفد داد. نعمفانی روایتفی از امفام خداوند به سبب شتاب انسفان

ل فک النَّفاسُ م فن  »گونه گفزارش کفرده اسفت کفه ایشفان فرمودنفد: این ×صادق فا ه  إ نَّم 

ال ه   فا ف ل فوْ اسْت عجْ  فی إ ل یه  ا الْ مْر  غ ایفة  ینتْ ه  ذ  ب اد  إ نَّ ل ه 
ل ة  العْ  لُ ل ع ج  ا الْ مْر  إ نَّ التّ  لا  یعجْ  ذ  ه 

ق فدْ مْ ل 

رُوا؛ مردم از شتابجویی ة  و  ل مْ یسْت أخْ  اع  مُوا س 
ا ل مْ یسْت قدْ  شان در این امر نفابود شفدند، ب ل ووُه 

کند که این کار را پایانی است کفه بایفد بفه آن بندگان شتاب نمیهمانا خداوند با شتاب 

)کلینفی، « افتفد و نفه سفاعتی بفه عقفببرسد. چون بدان رسیدند، دیگر نه سفاعتی پفیش می

 .(168، ص 3ق، ج3410

شفبه و آمفدنش را بفه توان با احادیثی تقویت کردکه امر ظهور را یکاین نکته را می

بینی خواهد بود. کلینی در حفدیثی ه سریع و غیر قابل پیشاند کسنگی تشبیه کردهشهاب

قَّدُ ف فی اللَّیل فة  »... نقل کرده است که ایشان فرمودند:  ×از امام باقر اب  یت و  ه  رُ کالشِّ ثمَُّ یدْه 

ینکُ؛ ... سپس مانند شعله تْ ع  ان هُ ق رَّ م   ز 
کت  نْ ا دْر   ِ  ف 

ا؛  لمْ  ای در شفب تاریفک ففروزان الدَّ

 .(143، ص 3ق، ج3410)کلینی، « اگر زمان او را در  کنی، چشمت روشن شود شود،

گفذاران تأکیفد شفده علاوه بر این، در فرمایشات پرشماری، افزون بفر تکفذیب وقت

 ×گفذاری نخواهنففد کففرد. در حففدیثی از امففام صففادقاسفت کففه خففود ایشففان نیففز وقت

ا و  »خوانیم که فرمودند: می قِّتوُن  م  ب  المُْو  ا یسْفت قبْ لُ؛ آنهفا کذ  یم 
قِّتُ ف  ی و  لا  نوُ  ا م ض  یم 

قَّتنْ ا ف 

کنیم و نفه کنند، دروپ گفتند. ما نه وقت گذشته را تعیفین مفیکه وقت ظهور را تعیین می

 ؛(406ق، ص 3433)طوسی، « وقت آینده را

 طور مسفتمر،رو توقیت )تعیین دقیق روز، ماه و سال وقوع این رویفداد مهفم( بفهازاین

 ، 3185نیا، )نفک: سفبحانیطرد فقهفا و محفدثان برجسفتۀ شفیعه قفرار گرفتفه اسفت مورد نفی و 

فقط بنفدی قطعفی ظهفور، نفههای حدیثی، توقیت به معنفای زمان. بر اساس دیدگاه(88ص 

غیرمطمئن، بلکه از ندر شرعی و کلامی مردود تلقی شده است. از مندر کلامفی، برخفی 

این باورند که تعیین وقت ظهور بفرخلاف حکمفت الهفی اسفت. آور شیعه بر متکلمان نام
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هففای بنیففادین و ضففروری ظهففور حضففرت کننففد کففه یکففی از ویژگیآنهففا اسففتدلال می

، 0، ج3185بابویفه، )ابنبودن آن است و غیبی (101، ص 0ق، ج3185بابویه، )ابن، ناگهانی #مهدی

ها را م از امتحفان و صفبر انسفانهای الهی اعفها و فلسفهکه این امر خود، حکمت (185ص 

کففردن زمففان ظهففور ممکففن اسففت سففبب اخففتلال در مراقبففت از آن در بففر دارد. تعیین

های فراوان را ففراهم آورد؛ ها شود و همچنین بستر خطا، گمراهی و سو؛استفادهحکمت

های ناصحیح سابقۀ تفاریخی اختلاففات و انحراففات های نادرست و توقیتبینیزیرا پیش

موفایر بفا  #ترتیب، توقیفت دقیفق ظهفور امفام زمفانایناند. بهماری را در پی داشتهپرش

ای بففرای تفرقففه و سو؛اسففتفادۀ مففدعیان دروغففین و اصففول حکمففت الهففی و بیشففتر زمینففه

طور جفدی، رد شفده اسفت و جفای های انحرافی است که در منابع معتبر شفیعه بفهجریان

ده است. این تحلیل دقیق و جامع از مفهفوم توقیفت خود را به استقامت و انتدار معقول دا

دهندۀ توازن ظری، میان حفظ راز غیبی ظهور و ضرورت آمادگی مستمر منتدفران نشان

هفای مهفدوی در شفیعه بفه برای تحقق آرمان عدالت جهانی است که محور اصلی آموزه

 آید.شمار می

ن بفر تأکیفد ، اففزو#موضوع توقیت یا تعیفین زمفان بفرای ظهفور حضفرت مهفدی

گستردۀ احادیث، همواره کانون توجه و تأمل عمیفق بزرگفان و اندیشفمندان شفیعه بفوده 

است. بررسی پیشینۀ این موضوع، گویای رویکردهای گوناگون و متنفوعی اسفت کفه از 

هفای انفد. بفاوجوداین، برخفی تعارضمندرهای تاریخی، فقهفی و روایفی بفه آن پرداخته

هفا ماننفد جمعفه، گذاری و تعیین برخی زمانبر تکذیب وقتظاهری میان احادیث، مبنی 

هفایی های فرد و مانند آن، و نیز تمایل برخفی راویفان و علمفا بفه تعیفین زماننوروز، سال

هفای اساسفی در فهفم و تفسفیر مفهفوم برای رویدادهای آخرالزمان، بیانگر وجود تفاوت

دریفاتی شفده اسفت کفه تفلاش گیری نها، بسترساز شفکلتوقیت است. تنوع در برداشت

ای معنا کنند که شامل احادیث ناهی از تعیفین وقفت نشفود. بفه گونهاند توقیت را بهکرده

بیانی دیگر، در طول سیر تفاریخ اسفلام، گروهفی از عالمفان و راویفان، بفاوجود آگفاهی 

کامل از احادیث صریحی که تعیین زمفان قطعفی و نهفایی بفرای ظهفور را منفع و مفذمت 

ها و قراین مؤثر بفر اسفاس روایفات و های محتمل یا استخراج نشانهاند، به بیان زمانکرده
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دهد که آنان توقیت را بفه روشنی نشان میها بهاند. این تلاششواهد تاریخی روی آورده

انفد، بلکفه آن را در چفارچوب مفهوم تثبیفت زمفانی قطعفی و توییرناپفذیر در ندفر نگرفته

 هففای تففاریخی پویففا فهمیففده و شناسففی دقیففق و تحلیل، نشانههففای احتمففالیبینیپیش

 هایی کفه انتدفار ظهفور بفه سفبب تحفولات ویژه در دورهاند. این رویکرد، بهتفسیر کرده

 تر و تأثیرگففذارتر جلففوه یافففت، برجسففتهسیاسففی شففدت می - هففای اجتمففاعیو بحران

علامففه محمففدباقر  های شفاخص ایففن نفوع توقیففت، دیفدگاهکفرده اسففت. یکفی از نمونففه

 ترین علمای شیعه در عهد صفوی است کفه بیفانگر چنفین رویکفردی مجلسی، از برجسته

 ، بففه  جعههتو  بحهها الأنوا در ویژه بففه موضففوع توقیففت اسففت. وی در آثففار خففویش، بففه

تفسیر و تطبیق برخی احادیث مهدویت بر وقایع تفاریخی زمفان خفود پرداختفه اسفت. او 

را تعیفین نکفرده، در  #زمیفت، زمفان ظهفور حضفرت مهفدیصراحت و با جهرچند به

مواردی به تطبیق احادیث بر دولت صفوی گرایش نشان داده است. این رویکفرد کفه در 

چارچوب تفسفیر تفاریخی و بفا احتیفاط صفورت گرفتفه، بازتفابی از تفلاش علامفه بفرای 

علامفه های ظهور با شفرایط سیاسفی و اجتمفاعی عصفر صففویه اسفت. سوسازی نشانههم

شده، دو روایت را با وقفایع دولفت ، از میان چهارده حدیث نقل جعتمجلسی در کتاب 

های مندرج در این احادیث را با رویفدادهای صفوی مرتبط دانسته است. وی برخی نشانه

عصر خود، ازجمله پادشاهی شاه اسماعیل صفوی و حتی واقعۀ دردنا  قتفل تاریخی هم

. ایفن (64، ص 3181)مجلسفی، اه عباس، همخفوان دیفده اسفت میرزا به دست پدرش، شصفی

های روایی را در بسفتر تفاریخ معاصفر کوشد نشانهدهندۀ نگرشی است که میتطبیق نشان

نقفل  ×حفدیثی از امفام محمفد بفاقر ،بحها الأنوا علاوه، علامفه مجلسفی در معنا کند. به

دهفد. مفتن حفدیث ارائه می خواهانه در مشرق زمینکند که تصویری از قیامی عدالتمی

 چنین است:

ن  البْ اق ر   وْن فهُ، ثفُمَّ ×ع  فقَّ ف فلا  یعُطْ  ق  ی طْلبُفُون  الحْ  شْفر  جُفوا ب المْ  ر  : ک أ نِّی ب ق فوْم  ق فدْ خ 

فوْن   مْ ف یعُطْ  ات ق ه  فو  ل فی ع  فعوُا سُفیوُف هُمْ ع  ض  فک  و 
ا وْا ی ل  ی ا ر   ِ وْن هُ، ف  فا ی طْلبُوُن هُ ف لا  یعُطْ  م 

فا  ا؛ُ، ا م  د  هُمْ شُه  ب کمُْ، ق تلْا 
اح  ا إ لاَّ إ ل ی ص  لا  ی دْف عوُن ه  تَّی ی قوُمُوا، و  أ لوُا ف لا  ی قبْ لوُن هُ ح  س 

ا الْ مْر ؛گویفا گروهفی را  فذ  ب  ه  فاح  ص 
فی ل  سْفت بقْ یتُْ ن فسْ  کفْتُ ی ل فک  لا  إ نِّی ل فوْ ا دْر 
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کنند؛ اما به آنفان داده ند و حق را طلب میابینم که در مشرق زمین قیام کردهمی

گفردد. چفون چنفین طلبند، بازهم به آنان اعطفا نمیشود. بار دیگر حق را مینمی

شفوند. آنگفاه کفه هایشان نهاده، آمادۀ نبفرد میبینند، شمشیرهایشان را بر شانهمی

ام کنند پذیرند تا زمانی که قیشود، آن را نمیدشمن آمادۀ تسلیم حق به آنان می

و حکومتی تشکیل دهند. این حکومت را جز به صاحب شما ]امام زمان[ تحویل 

شوند. آگاه باشید که اگر من آن زمان دهند. کشتگانشان شهید محسوب مینمی

ق، 3411)مجلسفی، کنم را در  کنم، خود را برای یاری صاحب این امر حفظ مفی

 .(041، ص 50ج

دانفد و آن زمینۀ تاریخی دولت صفوی مفرتبط میعلامه مجلسی این حدیث را نیز با 

ساز ظهفور خواهفد بفود کند که زمینهای تفسیر میجویانهای از قیام عدالتمثابۀ نشانهرا به

 .(64، ص 3181)مجلسی، 

نوعی توقیفت )تعیفین ویژه در موضوع ظهور، بهتطبیق احادیث بر مصادیق تاریخی، به

حفال، علامفه ده اسفت. بااینشدت نهفی شفت شیعه بهزمان ظهور( تعبیر شود که در روایا

. ایفن رویکفرد (04، ص 3181)مجلسفی، داند مجلسی این تطبیق را موایر با ادلۀ منع توقیت نمی

دهد که برداشت و تحلیل مفهفومی از توقیفت نفزد ایشفان اسفت کفه اساسفا  ایفن نشان می

ست که بفه فراوانفی روایفات داند؛ زیرا ایشان از کسانی اپیشگویی را مصداق توقیت نمی

 .(311، ص 3183نژاد، )الهیمربوط را نقل کرده است 

در میان اندیشمندان معاصر شیعه، سید محمد صدر از معفدود دانشفمندانی اسفت کفه 

مند و عمیق به موضوع توقیت )تعیین زمان ظهفور( در چفارچوب مباحفث صورت ندامبه

ویژه در ، بفهموسهوع  الإمهام المههدی مهدویت پرداخته است. وی در مجموعفۀ ارزشفمند

ا با دقت علمی و نگاهی تحلیلی بررسی کرده ، این موضوع رتا یخ الغیب  الصهغریکتاب 

 ها و روایات مرتبط با توقیت پرداخته است.و به تبیین شرایط، نشانه

وی در این اثر، توقیت را نه به معنای تعیین زمان دقیق و مشفخص )ماننفد یکفر سفال، 

کنفد. ایفن های کلی ظهور تعری، میمثابۀ تبیین شرایط و نشانهروز خاص(، بلکه به ماه یا

رویکرد، با استناد به روایات، از تعارض با احادیث نافی توقیت پرهیز کرده و به تفکیفک  
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 (54، ص 1ق، ج3430)صدر، میان توقیت جزئی و توقیت اجمالی پرداخته است 

بفا بیفانی حکیمانفه و  ^ادیث منقفول از ائمفۀ هفدیای از احدر روایات شیعی، مجموعه

 گففذاران )الوقتففاتون و الموقتتففون( و نهففی صففریح از تعیففین زمففان قففاطع، بففر تکففذیب وقت

گر، تأکید دارند. این روایات با نگاهی عمیق و هدایت #التّ الاعدمظهور حضرت بقیة

 دارنفد بفر حفذر می اساس در زمینفهٔ تعیفین وقفت ظهفورمؤمنان را از پذیرش ادعاهای بی

 انتهفای خداونفد و به انتدار فعفال، همفراه بفا تسفلیم در برابفر مشفیت الهفی و حکمفت بی

تنها از مندفر کلامفی و اعتقفادی، بلکفه از دیفدگاه کنند. این احادیث نفهمتعال دعوت می

 زدگی هففایی ژرف در بفاب صفبر، توکففل، و پرهیفز از شففتاباخلاقفی و اجتمفاعی، درس

 ند.دهارائه می

شایان یکر است که محور اصلی تکلی، و مسئولیت در دوران غیبت، اقامفۀ وظفایفی 

اند و نباید دربارۀ زمان آغفاز ظهفور طور مشخص، برای این دوران تعیین شدهاست که به

های نادرست داشت. باید توجه داشت که ممکن است فاصلۀ ما تا ظهور بسفیار زنیگمانه

کنیم باشد. این نگرش توسفط بسفیاری از عالمفان و بزرگفان تر از آنچه تصور میطولانی

انفد کفه تفأخیر مورد تأیید قرار گرفته است و آنان همواره بر این اصل مهفم تأکیفد کرده

تحقق ظهور، هرچنفد صفدها سفال طفول بکشفد، هرگفز نبایفد باعفث سسفتی در ایمفان و 

است کفه  +در امام خمینیهای برجسته در این زمینه، نباورهای دینی شود. ازجمله نمونه

از غیبفت صفوری تفاکنون کفه بفیش از هفزار سفال »با نگاه ژرف و متقن خفود فرمودنفد: 

گذرد، و ممکن است صدهزار سال دیگر نیز بگذرد و مصلحت الهی اقتضا نکنفد کفه می

حضرت ظهور کنند، در طول این مدت وسیع آیا احکام اسلام بایفد معلفق بمانفد و اجفرا 

. ایفن بیفان (00، ص 3183)خمینفی، « هر کاری خواست بایفد انجفام دهفد؟ نشود؟ آیا هرکس

دهد کفه در دوران غیبفت، پایبنفدی بفه احکفام اسفلام و انجفام شفاف و مستدل نشان می

شفدن واجبات و وظای، شرعی، اساس حفظ ندام دینفی اسفت و نبایفد بفه دلیفل طولانی

ترتیب، مسفئولیت هی شفود. بفدینتوجانگاری یا بیدوران غیبت، به این فریضۀ مهم سهل

مسففلمانان در ایففن دوران، افففزون بففر حفففظ ایمففان، اجففرای دقیففق احکففام و پاسففداری از 

تواند مجوزی برای تعطیلی که هی  تأخیری در ظهور نمیهای اسلامی است؛ چنانارزش
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 .قوانین دین باشد

 گیرینتیجه

تنی بر عدالت، موضوع ظهور منجفی ای آرمانی مبها به تحقق جامعهپایان انساناشتیاق بی

را به یکفی از مسفائل محفوری در مباحفث مهفدویت بفدل کفرده اسفت. ایفن  #موعود

پژوهش با بررسی برخی منابع حدیثی، تاریخی، کلامی و فقهی، به این دستاورد کلیفدی 

دست یافته است که تعیین زمان قطعی و دقیق برای ظهور، برخلاف حکمفت الهفی بفوده 

 .مر فقط در اختیار خداوند متعال قرار دارداست و این ا

صورت تعیفین زمفان مشفخص و غیفر قابفل بر پایۀ روایات معتبر، توقیت ظهور، چه به

آمیز و در صفورت اجمفالی، از ندفر دینفی مفردود، کراهفتتوییر )توقیت جزئی( و چه به

های فادهتوانفد بفه تفرقفه، گمراهفی و سو؛اسفتمواردی ممنوع شمرده شده است؛ زیرا می

هایی کفه سیاسی و اجتماعی منجفر شفود. ایفن پفژوهش نشفان داد کفه بفرخلاف دیفدگاه

گیرنفد دانند، هر دو تحت عنوان توقیت قرار میتوقیت جزئی و اجمالی را از هم جدا می

مثابۀ امری متناسب بفا حکمفت مندی ظهور بههمچنین تأکید بر زمان .شوندو تکذیب می

هفای بینیزدگی و پیشمنفان را بفه صفبر، توکفل و اجتنفاب از شفتابالهی  توییرناپذیر، مؤ

خواند. در این چارچوب، انجفام واجبفات و حففظ ندفام دینفی در دوران نادرست فرا می

شفدن ایفن دوران، از وظفای، وچرا دارد و نبایفد بفه دلیفل طولانیچونغیبت، اهمیتی بی

 .شرعی غفلت ورزید

تعمفق علمفی و دقیفق در بفاب موضفوع توقیفت  درنهایت، این پژوهش نشان داد کفه

کند، بلکفه بفا توسفعۀ های احتمالی جلوگیری میتنها از انحرافات و سو؛استفادهظهور، نه

های بنیفادین علفوم دینفی، بسفتر مناسفبی بفرای فهفم مثابۀ یکی از شاخهدانش مهدویت به

رد پژوهشفی، بفا آورد. ایفن دسفتاوتر فرایند ظهور و نقش مصلح جهانی ففراهم مفیعمیق

ایجاد تعادل میان راز غیبفی ظهفور و ضفرورت آمفادگی مسفتمر، مسفیر علمفی و معنفوی 

 .دهدمستحکمی را برای منتدران در راستای تحقق آرمان عدالت جهانی ارائه می
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 .350-308(، صص 10)21

 (. قم: دارالکتب الاسلامیه.0)ج المحاسنق(. 3103برقی، احمد بن محمد بن خالد. )

 . قم: بیدار.کفای  الأرر فی النصی علی الأئم  الإرنی عشرق(. 3413خزاز رازی، علی بن محمد. )

. )سید روح خمینی،  .&. تهران: مؤسسۀ تندیم و نشر آثار امام خمینیوقیت فقیه(. 3183التّ

 - (. تحلیفل حفدیث شناسفانه تعیفین وقفت ظهفور. دوفصفلنامۀ علمفی3185نیا، محمد. )سبحانی

 .304-88 (، صص36، )پژوهیحدی پژوهشی 

پژوهشی  - مۀ علمی. فصلنا#(. ارتباط بدا؛ با ظهور حضرت مهدی3188سلیمیان، خدامراد. )

 .336-88 (، صص11)9، انتظا  موعود

. قففم: پژوهشففگاه علففوم و های ههههو بر سههی تحلیلههی  وایهات نشههانه(. 3188سففلیمیان، خففدامراد. )

 فرهنگ اسلامی.

 (. بیروت: دار التعارف للمطبوعات.1)ج تا یخ الغیب  الصغریق(. 3430صدر، سید محمد. )
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 . قم: دار المعارف السلامیة.کتاب الغیب ق(. 3433طوسی، محمد بن حسن. )

 . بیروت: دار الْفاق الجدیدَ.الفروق في اللغ ق(. 3411عسکری، ابوهلال. )

 . قم: مؤسسة دارالهجرَ.العینق(. 3418فراهیدی، خلیل بن احمد. )

(. تهفران: دار الکتفب 3اکبرغفاری، ج)مترجم: علی الکافیق(. 3410محمد بن یعقوب. ) کلینی،

 السلامیة.
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Abstract 

The phenomenon of false claimants to Mahdism, as a persistent 

challenge within Shia societies, has consistently required systematic 

and methodical investigation. Despite the considerable body of research 

conducted on this subject, many existing studies suffer from two 

fundamental weaknesses: first, a tendency toward mere descriptivism 

without offering deeper analysis; and second, an inability to raise new 

research questions or contribute to theoretical knowledge in this field. 

These shortcomings highlight the need to rethink the methodological 

foundations of such studies. 

Within this context, developing a systematic typology of this phenomenon 

in the geographic and historical framework of contemporary Iran can 

serve as a crucial step toward understanding its multidimensional 

nature. Employing a descriptive–analytical approach, and using a 

library-based method that includes both published sources and 
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unpublished documents, the present study seeks to propose a 

comprehensive model for categorizing these claimants. A brief survey 

of false claimants to Mahdism throughout Iran’s history is adopted as 

the point of departure to offer a clearer picture of the discussion. 

Existing studies indicate that false claimants may be classified into six 

types based on: the nature of the claim, the outcome of the claim, the 

geographical scope of the claim, the suitability of the target 

community, the degree of organizational structure, and the methods 

and techniques used for attracting followers. This multidimensional 

typology provides an analytical framework for a deeper understanding 

of the phenomenon and for proposing appropriate strategies to 

confront it, especially since examining each type can reveal meaningful 

correlations with the unique social, cultural, and political conditions of 

each historical period. 

Keywords 

Mahdism, pathology, movement studies, typology, false claimants, 

contemporary Iran. 
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 شناسی مدعیان دروغین مهدویت در ایران معاصرگونه

 1تسلم کاتیاب

 10/05/1101تاریخ انتشار:   30/01/1101تاریخ پذیرش:  28/03/1101تاریخ اصلاح:  02/02/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

تلزم هفای مسفتمر در جوامفع شفیعی، همفواره مسفمثابۀ یکفی از چالشپدیدۀ مدعیان دروغین مهدویت به

هفای پرشفماری کفه در ایفن زمینفه صفورت مند بوده است. باوجود پژوهشمند و روشهای ندامبررسی

برنففد: نخسففت، گففرایش بففه گرفتففه اسففت، بسففیاری از مطالعففات موجففود، از دو ضففع، بنیففادین رنففج می

نفش گرایی صرف بدون ارائۀ تحلیل، و دوم، ناتوانی در طرح مسفائل پژوهشفی نفوین و تولیفد داتوصی،

 کند.شناسی این مطالعات را آشکار میها لزوم بازاندیشی در روشاین کاستی .ندری در این حوزه

توانفد مند این پدیده در چارچوب جورافیایی و تفاریخی ایفران معاصفر میشناسی ندامدر این میان، گونه

پژوهش حاضفر بفا باشد.  در دوران معاصر گامی اساسی در جهت فهم چندبعدی پدیدۀ مدعیان دروغین

شامل بررسی منابع منتشرشفده و  - ایتحلیلی و با استفاده از روش کتابخانه - اتخای رویکردی توصیفی

بندی این مدعیان ارائه دهد. بررسی اجمفالی درصدد است تا الگویی جامع برای طبقه - اسناد منتشرنشده

نوشتار برای ارائۀ تصویری روشن از مدعیان دروغین مهدویت در طول تاریخ ایران آغازی است که این 

                                                           
 قفم، اسفلامی، فرهنفگ و علوم پژوهشگاه پژوهی،یندهو آ یتمهدو مهدویت پژوهی، پژوهشکدۀ گروه استادیار،. 1

 .ایران
m.kamyab@isca.ac.ir 

 (، 3)6، جامعههه مهههدوی. صففرمعا رانیففدر ا تیمهففدو نیدروغفف انیمففدع یشناسففگونه .(3414. )کامیففاب، مسففلم *
 .003-383 صص

https://doi.org/10.22081/jm.2025.72502.1115 
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توان در شش گونه بر اسفاس دهد که مدعیان دروغین را میگزیند. مطالعات موجود نشان میبحث برمی

نوع و ماهیت ادعا، سرانجام ادعا، دامنۀ جورافیفایی ادعفا، تناسفب جامعفۀ هفدف، میفزان سفاختارمندبودن 

توانفد بنفدی چندبعفدی میبندی کفرد. ایفن طبقههای جذب پیفروان دسفتهها و تکنیکتشکیلات، روش

تر این پدیده و نیز ارائۀ راهکارهای مناسب برای مواجهه با آن فراهم چارچوبی تحلیلی برای در  عمیق

تواند رابطفۀ معنفاداری بفا شفرایط خفاص اجتمفاعی، ها میویژه آنکه بررسی هریک از این گونهآورد، به

 نشان دهد. فرهنگی و سیاسی هر دورۀ تاریخی

 هاکلیدواژه

 شناسی، مدعیان دروغین، ایران معاصر.شناسی، گونهشناسی، جریانمهدویت، آسیب
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 مقدمه

 یافته یا خودجفوشسازمان - هاییها و جریاندهد همواره گروهنگاهی به تاریخ نشان می

، موجبات گمراهی بخشفی از مفردم را #با سو؛استفاده از نام مقدس حضرت مهدی -

بخشففی ظففاهر انففد. ایففن مففدعیان دروغففین در پوشففش خیرخففواهی و سعادتاهم کردهفففر

های اعتقادی و هویت دینی جامعفه اند؛ اما در پس  این نقاب فریبنده، به تخریب بنیانشده

هایی تفوان در ظهفور فرقفههفای خطرنفا  را میهای بفارز ایفن جریاناند. نمونفهپرداخته

و نیز ادعاهای افرادی ماننفد احمفد اسفماعیل بصفری در همچون بهائیت در دوران قاجار 

های اعتقفادی و اندیشفیهای انحراففی کفه بفا کجعصر حاضفر مشفاهده کفرد. ایفن فرقفه

اند، هردو، تهدیدی برای باورهای اصیل اسفلامی و چالشفی انحرافات اخلاقی همراه بوده

پیامدهای نفاگوار ناشفی  های قضایی وجدی در برابر ندام اسلامی هستند. فراوانی پرونده

 ها، گواه روشنی بر این ادعاست.از گرایش به این جریان

های ادعفایی بنفدی گونفهرسد یکی از مسائل بنیفادین در ایفن عرصفه، طبقهبه ندر می

مدعیان دروغین است. ادعاهای این مدعیان، همانند هر پدیدۀ اجتمفاعی دیگفر، در بسفتر 

رو در هفر شفود؛ ازایفنبندی میاص  مدعی صورتشرایط زمانی، فرهنگی و اجتماعی خ

گردد. افزون بفر ایفن، خاسفتگاه فردی میهای منحصربهای، واجد ویژگیجورافیا و برهه

توانفد بفه های پنهان پشت آن در هر مفورد متففاوت بفوده اسفت و میطرح ادعا و انگیزه

 نتایج و تبعات گوناگونی بینجامد.

تر ایفن پدیفده کمفک شته از آنکه بفه در  عمیفقشناسی مدعیان دروغین، گذگونه

توانفد تصفویری گویفا از کند، بازنمای حقایق مهمفی از تفاریخ معاصفر اسفت کفه میمی

تفر از همفه، روشمندسفازی مطالعفات در ایفن حفوزه، های مدعی ترسیم کند. مهمجریان

شناسففی اسففت. اگرچففه روشففمندی، شففرط لازم هففر ازجملففه کارکردهففای کلیففدی گونه

هش علمففی اسففت، فقففدان ایففن رویکففرد در بسففیاری از آثففار منتشففر شففده، از غنففای پففژو

 اثر ساخته است.تحقیقات کاسته و آنها را کم

تحلیلی سامان یافتفه، در پفی پاسفخ  - اساس، نوشتار حاضر که با روش توصیفیبراین

 ای همسفان وهای اساسی است: آیا همۀ مدعیان دروغین مهفدویت، پدیفدهبه این پرسش



518 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

 شوند؟ چه شواهدی گویای تکثر و تنوع در میان این مدعیان است؟یکپارچه تلقی می

از آغاز حکومت قاجار تفا  - این مطالعه، دامنۀ مکانی و زمانی خود را به ایران  معاصر

. (34، ص 3، ج3183)مفدنی، محفدود کفرده اسفت  - های پس از پیروزی انقلاب اسلامیسال

 جهت دو عامل کلیدی ییل صورت پذیرفته است:گزینش این بازۀ تاریخی به 

های ویژه در دهفهبفه - ( تمایز کیفی ادعاها: مدعیان دروغین مهدویت در این دوره3

های تبلیفی و پیامفدهای اجتمفاعی، واجفد تمفایزات از حیث ماهیت ادعفا، شفیوه - متأخر

 های پیشاتاریخی خود هستند.بنیادین با نمونه

روست کفه همخفوانی  شی: انتخاب این محدودۀ زمانی، از آن( انطباق با بافت پژوه0

های مخاطفب معاصفر ایفن پفژوهش دارد. ایفن رویکفرد، ها و پرسفشمستقیمی با دغدغه

کنفد و از بررسفی واکاوی موضوع را در چارچوب واقعیات عینی جامعۀ ایران ممکن می

 .ورزداجتناب می ،ربط با شرایط کنونیآن در فضایی انتزاعی و بی

هفا این پفژوهش بفا اتکفا بفر دو روش اصفلی اسفنادی و میفدانی، بفه گفردآوری داده

 پرداخته است:

 های انحرافی معاصفر کفهال،( مطالعۀ منابع مکتوب منتشرشده: در این بخش، جریان

انفد، مفورد تحلیفل و واکفاوی از انقلاب اسفلامی ایفران ظهفور یافته قبلدر دوران  عمدتا  

هفایی چفون شفیخیه، بابیفت، تفوان بفه جریانها میازجمله این فرقفه اند؛عمیق قرار گرفته

جریفان احمفد  ماننفد بعد از انقلاب های انحرافیبهائیت، طلوعیان و برخی دیگر از گروه

 اند.مند بررسی شدهای نداماشاره کرد که هریک به شیوهاسماعیل بصری 

ژوهش بفا اسفتناد بفه اسفناد در این مرحلفه، پف ب( مطالعۀ منابع منتشرنشده )آرشیوی(:

های های قضایی و امنیتی، مستندات تصویری، و همچنین گزارشآرشیوی، شامل پرونده

هایی همراه میدانی محرمانه، به سرانجام رسیده است. دسترسی به این اسناد، با محدودیت

 بود که امکان بررسی فقط هفده پرونده را فراهم کرد.

دقت ترتیب بود که ابتدا مطالب مرتبط، از هر پرونفده بفهروش کار با این اسناد، بدین

شده بر اساس میزان ارتبفاط بفا موضفوع پفژوهش، های استخراجاستخراج شد. سپس داده

شناسفی اسفتفاده تناسب  هر بخش، در فرایند گونهبندی شد و درنهایت، بهتفکیک و طبقه
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یفل جفامع و کشف، الگوهفای ها، امکان تحلشد. این رهیافت ترکیبی در گردآوری داده

 کند.پنهان در عملکرد مدعیان دروغین را برای این پژوهش و مطالعات آتی فراهم می

تفوان در سفه دسفتۀ شده در باب مفدعیان دروغفین مهفدویت میهای انجامپژوهش به

 :متمایز توجه کرد

های دستۀ نخست، مشتمل بفر مطالعفات مفوردی اسفت کفه بفه نقفد و تحلیفل اندیشفه

انفد؛ آثفاری ارزشفمند همچفون آیتفی محمد بفاب پرداختههای شاخصی چون علیچهره

 ( در ایفففن زمفففره جفففای 3185قلی و همکفففاران )( و حفففاج3186(، مصفففطفوی )3141)

تفا( در بررسفی علفی تفوان بفه حجفامی )بیگیرنفد. ازجملفه تحقیقفات معاصفر نیفز میمی

 ( 3180محمفدی هوشففیار ) (،3184(، شفهبازیان )3184یعقفوبی، و همچنفین آثفار آیتفی )

 ( اشاره کفرد کفه همگفی بفه واکفاوی جریفان احمفد اسفماعیل بصفری 3411و کامیاب )

 اند.اهتمام داشته

هفایی بفا رویکفرد تففاریخی و گزارشفی اسفت کفه در ایفن میففان، دسفتۀ دوم، پژوهش

( و جمعفی از 3408( همراه بفا آثفار جامعفۀ مدرسفین حفوزۀ علمیفۀ قفم )3181جعفریان )

 (، ازجمله منابع شاخص هستند.3188ان )نویسندگ

نگرانه دارد که در ایفن زمینفه، دو اثفر برجسفتۀ تحلیلی و ژرف دستۀ سوم، رویکردی

( در تحلیفل 3185( بفا محوریفت واکفاوی علفل ظهفور مفدعیان و عرففان )3180عرفان )

اففزون بفر انفد. ای یافتههفا، جایگفاه ویفژهاطهار در برخورد با این جریان ۀرفتارشناسی ائم

شناسفی و ارائفۀ شناسفی نفوین جریان( بفا اسفتفاده از روش3180این، محمفدی هوشفیار )

ای بفدیع و متمفایز از گیری مدعیان مهدویت، نمونهشده از عوامل شکلبندیتحلیلی لایه

 های پیشین عرضه کرده است.پژوهش

شته شفده ( نگا3181فروشانی )در حوزۀ تخصصی این پژوهش، مقالۀ عرفان و صفری

هایی، همچون نوع ادعا، ماهیفت ادعفا و مقطفع تفاریخی است. این نوشتار به بررسی گونه

آن پرداخته است. تفاوت اثر حاضر با این مقاله، نخست در محدودهٔ زمفانی و جورافیفایی  

های مفورد اشفاره در ایفن پفژوهش بفا فراوانفی ایران معاصر است، و دیگفر آنکفه، گونفه
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های رو مبتنی بر منابع مکتوب، پژوهشاند. افزون بر این، تحقیق پیش  بیشتری مواجه بوده

کوشفد تفا ضفمن معرففی های مدعیان شکل گرفته است و اساسفا  میمیدانی و نیز پرونده

مدعیان معاصر، تصویری روشن و مستند از ایشان به دسفت دهفد. ایفن اثفر بفا اسفتفاده از 

هفای پیشفین برداشفته و بفا ی فراتفر از پژوهشتر، گفامهای عمیفقهای عینی و تحلیلداده

های مفدعیان دروغفین در بسفتر جامعفه ایفران معاصفر مند بفه واکفاوی گونفهنگاهی ندام

 پرداخته است.

 سنجی مدعیان دروغین مهدویت در تاریخ ایران. وضعیت1

ب یافته از مفاهیم نفامطالعۀ تاریخی مدعیان دروغین مهدویت، بیانگر سو؛استفادۀ سازمان

گیری ایفن های شفکلامامت و مهدویت در طول تاریخ است. از مندر جورافیایی، کانون

انفد: بخشفی در محفدودۀ جورافیفایی طور عمفده، در دو منطقفه متمرکفز بودهها بفهجریان

ویژه در مناطق عراق. نکتۀ قابل تأمفل ایران، و بخش دیگر، در خارج از مرزهای ایران، به

هففا هففای ایففن جریانخاسففتگاه جورافیففایی، تبلیوففات و فعالیت آنکففه، بففاوجود تفففاوت در

تفوان سفیر تحفول ایفن همواره به سرزمین ایران نیز گسترش یافته است. از مندر زمانی می

 بندی کرد.مدعیان را به دو دورۀ قبل از قاجار و بعد از آن دسته

 . صدر اسلام تا دوران قاجار1-1

 طور عمففده خاسففتگاه هففای انحرافففی کففه بففهاندر دوران ابتففدایی اسففلام، برخففی جری

امیفه انفد؛ بفرای نمونفه در دوران بنیتشکیل آنان در عراق بوده است، به ایران نفوی کرده

)اصففهانی، « هاشفمیه»، (316و  55م، صفص 3804)وداد قاضفی، « کیسفانیه»ق( سه جریفان 310–43)

صورت مقطعی در ایفران فعفال به (380، ص 0ق، ج3418خلفدون، )ابن« جناحیه»و  (301م، ص 3880

« اسففماعیلیه»ق( دو جریففان 656–315عبففاس )حففک: انففد. بعففد از آن، در دوران بنیبوده

 (51، ص 3180)رحمتفی، « زیدیفه جارودیفه»و  (364، ص 3181؛ محمفد اف،351 ، ص3180)اشعری قمی، 

در برخی از  های محلیرفتن حکومت عباسیان و ایجاد حکومتاند. با ازبینفعالیت داشته

هففای انحرافففی پرشففماری شففکل گرفتنففد. از نقففاط جهففان اسففلام، ازجملففه ایففران، جنبش
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تفوان بفه اند میطور عمده با افکار صوفیانه همراه بودههای انحرافی که بهترین جریانمهم

، (04، ص 3188)یکففففاوتی، « نقطویففففه»، (184، ص 01، ج3183)یکففففاوتی و لاجففففوردی، « حروفیففففه»

اشفاره کفرد.  (8، ص 3188)اسففندیاری، « نوربخشفیه»و  (160، ص 5، ج3180)شوشتری،  «مشعشعیان»

ای طولانی از منازعات داخلی در سفرزمین ایفران، سلسفلۀ صففویان )حفک: پس از دوره

 ق( بففه قففدرت رسففید. حکمرانففان ایففن سلسففله بففا اسففتفاده از سففازوکارهای 810-3315

، موففق بفه ایجفاد #نیابفت از امفام عصفراستفادۀ راهبفردی از مفهفوم  مختل،، ازجمله

 هفم از سففوی  #وحفدت سیاسففی در ایفران شففدند. موضفوع نیابففت از حضفرت مهففدی

صفورت جفدی در ایفن دوره شخص پادشاهان صفوی و هم توسط طرففداران ایشفان، به

 .(3183)صداقت، مطرح شد 

هففای طور عمففده تحففت سففیطرۀ حکومتدر دوران پففس از فروپاشففی صفففویه کففه بففه

ایم. ایفن دوره از حیفث ای مهدویت نبفودهریه و زندیه بود، شاهد ظهور مدعیان فرقهافشا

 تحر  و فاقد ادعاهای قابل توجه در این زمینه بود.های مهدوی، دورانی کمجریان

 . قاجار تا انقلاب اسلامی ایران1-2

با روی کار آمدن حکومت قاجار و در پی شفرایط نابسفامان اجتمفاعی و سیاسفی آن 

های انحرافی جدیدی با شعار مهدویت هستیم که برخی از آنها وره، شاهد ظهور جریاند

صفورت مشفخص، به دهنفد.هفای خفود ادامفه میتا به امروز نیز تداوم دارند و بفه فعالیت

)حاج قلفی و های انحرافی آن دوران هستند از مشهورترین فرقه« بهائیت»و « بابیت»، «شیخیه»

رو هفایی روبفهی از آنان مانند جریان بابیه، حاکمان قاجار را بفا چالش. برخ(3185همکفاران، 

کففرد و برخففی دیگففر ماننففد بهائیففت در دوران پهلففوی، در دسففتگاه اداری ایففران نفففوی و 

شفدن صفنعت زمفان بفا ملیدخالت فراوانی داشتند. پس از قاجار، در دوران پهلفوی و هم

بودن ظهور شفکل گرففت با شعار نزدیک خیز ایران، نهضت طلوعیاننفت در مناطق نفت

و نزدیک به دو سال بخشی از مناطق بختیاری ایران تحت تأثیر این جریفان قفرار گرففت 

 .(351 ، ص3181)خلج و روشنگر، 

( سبب احیای دوبارۀ اندیشۀ مهفدویت در سفپهر 3150پیروزی انقلاب اسلامی ایران )
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، شفاهد ظهفور طیف، متنفوعی از زمان بفا ایفن تحفول فکفریفکری جامعۀ شیعی شد. هم

 ایم.مدعیان دروغین مهدویت بوده

تفرین های ظهفورو نزدیکفی زمفان ظهفور از مهمادعاهایی مانند ملاقات، تطبیق نشفانه

 ادعاهای این دوره است.

 شناسی مدعیان دروغین مهدویت در ایران معاصر. گونه2

گون و یکدست مورد ارزیفابی ای هممثابۀ مجموعهتوان بهپدیدۀ مدعیان مهدویت را نمی

ای قرار داد که بتوان دربارۀ همۀ موارد آن، قضاوتی واحد صادر کرد. ایفن پدیفده دامنفه

اگفر بخفواهیم همفۀ ابعففاد و  .شفودای میوسفیع و متنفوع دارد کفه شفامل طیف، گسفترده

طور جامع بررسفی کنفیم، نیفاز بفه شناسی مدعیان مهدویت را بهمصادیق موجود در گونه

ترین تفرین و کلیفدیحال، اگر تمرکفز را بفر مهمبندی مفصلی خواهد بود؛ بااینستفهر

 :بندی زیر اشاره کردتوان به دستهها قرار دهیم، میگونه

 شناسی بر اساو نوع ادعای دروغین. گونه2-1

 . ادعای تهدی2-1-1

ی محمد شیرازدر ایران معاصر، نخستین کسی که آشکارا دعوی مهدویت کرد، علی

، 3100)اعتضادالسفلطنه، بود که پس از ادعای نیابت و بابیت، بفه ادعفای مهفدویت روی آورد 

تر نیفز چنفین ادعاهفایی را شفناخته. در دوران پس از وی، افراد دیگری هرچند کم(33ص 

خورشفیدی  3165اشفاره کفرد. او در سفال « م-الف،»توان بفه مطرح ساختند؛ ازجمله می

های وی چنان گسترده شفد کفه بفرای کشفورهای اند. فعالیتخو« مهدی موعود»خود را 

با مداخلۀ نیروهای امنیتی، نفاگزیر بفه  3166مختل،، سفیرانی تعیین کرد تا آنکه در سال 

 .(331ق، ص 3408)جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم، ترکیه و سپس آلمان فرار کرد 

سفایتی بفا عنفوان د وبنمونۀ دیگری از این رویکرد، علیرضا پیوان است کفه بفا ایجفا

صففحه بفا نفام  601، ادعاهای خود را تفرویج داد. او همچنفین کتفابی مفصفل در «منجی»

لای صففحات ایففن کتففاب، ادعاهففای عجیبففی بففه چشففم بففه چففاپ رسففاند. در لابففه القهائم
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در ابتدای دورۀ غیبت کبفری از  #خورد؛ ازجمله این ادعا که امام دوازدهم شیعیانمی

آرامگاه ایشان در مسجد جمکران )مکه موعود( قفرار دارد  ایفن مفدعی  دنیا رفته است و

انفد کفه او در ادامه آورده است که پس از امام دوازدهم، دو امام به نام علی ظهفور کرده

تفا، )پیوفان، بیملقب است و مهدی موعود زمان نام دارد « سید حسنی»آخرین آنهاست و به 

 های انحرافی، به مجازات اعدام محکوم شد.ین اندیشه. این فرد به دلیل اصرار بر ا(80 ص

بففرای  ^پایففه، معیارهففای متقنففی در روایففات معصففومیندر مقابففل ایففن ادعاهففای بی

، 0، ج3185)صفدوق، های ظاهری امام شناخت مهدی حقیقی بیان شده است؛ ازجمله ویژگی

، (650، ص 0ج ،3185ق؛ صفدوق، 3405)طوسفی، ، سفن حضفرت در هنگفام ظهفور (651و  446صص 

هفای خفاص امامفت، ، و نیفز ویژگی(063و  043، صفص 3، ج3185)صفدوق، نسب والای ایشفان 

، (011، ص 3ق، ج3410)کلینفی، ، عصفمت (011، ص 3160)صدوق، مانند برخورداری از علم لدنی 

. ایفن (084، ص 3ق، ج3410)کلینی، قدرت اعجاز و در اختیار داشتن میراث انبیا و اولیای الهی 

های دهد که ادعاهای مدعیان دروغین، هی  سنخیتی با ویژگیروشنی نشان میعیارها بهم

 ندارد. #مهدی موعود

 . ادعای قائمیت2-1-2

طور یکی از مشهورترین القاب امام مهدی، لقب قائم اسفت کفه در منفابع روایفی، بفه

یه بود کفه بفاور فراون بدان اشاره شده است. هاشمیه اولین فرقۀ انحرافی منشعب از کیسان

به قائمیت عبدالتّ بن محمد بن حنفیه معروف به ابوهاشم را مطفرح کردنفد و او را الامفام 

. جریان واقفیه بفر ایفن عقیفده بودنفد کفه (14-11، صفص 3183)نوبختی، القائم المهدی دانستند 

 .(83، ص 3183)نوبختی، همان مهدی و قائم است  ×امام موسی بن جعفر

در دوران معاصر نیز جریان مدعی یمانی به قائمیت احمد اسماعیل بصری قائل است. 

نیسفت و  #منحصفر در حضفرت مهفدی |مصفداق قفائم از آل محمفدآنها بر این باورند 

های خفود، بفه قفائمی پفیش از ظهفور، و تواند دو مصداق داشته باشد. این جریان در دیفدگاهمی

مثابففۀ قففائم پیشففینی موظفف، بففه اجففرای احمففد اسففماعیل به قفائمی پففس از ظهففور اشففاره دارنففد و

مثابۀ یکی از معصفومان بایفد از او پیفروی کننفد بوده و مردم نیز به# دستورات حضرت مهدی
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کفه طوریاسفت؛ به #کاربرد واژۀ قائم تنها منحصر به امام مهفدی. (386تا، ص )انصاری، بی

مفراد اسفت و  #میفت امفام مهفدیآورد، قائامروزه هرکس سخن از قائم بفه میفان مفی

آید؛ زیرا به سبب کاربست فراوان آن در امام مهفدی، هرگفاه مصادیق دیگر به یهن نمی

ای مثابۀ وص، و لقب امام مهدی انصفراف دارد، مگفر آنکفه قرینفهشود، بهاز آن یاد می

ند برخلاف آن وجود داشته باشد. حال، اگر کسی ادعای قائمیت کرد، باید اقامۀ دلیل ک

 .(81-48، صص 3411)کامیاب، 

 . ادعای بابیت2-1-3

یفا محفل ورود بفه یفک « البیت؛ در  خانفهمفدخل»در زبان عربی، به معنفی « باب»واژۀ 

اشفاره « واسطۀ میان مردم و امام»مکان است؛ اما در بحث مدعیان  ارتباط و بابیت امام، به 

در فرهنگ خفود بهفره بردنفد. در  اسماعیلیه اولین گروهی بودند که از عنوان باب»دارد. 

. بعد از آن، فرقۀ (351، ص 3181)دفتفری، مثابۀ محرم و ملازم امام معرفی شد این فرقه، باب به

یک باب قائل بودنفد. محمفد بفن نصفیر نمیفری  ^نصیریه برای هرکدام از ائمه معصوم

)اشفعری خود را باب امفام معرففی کفرد  ×سرکردۀ این فرقه بعد از شهادت امام عسکری

 .(015، ص 3180قمی، 

وسیلۀ شیخ احمد احسفایی را به« رکن رابع»در دوران معاصر، مکتب شیخیه اصطلاح 

میان امفام  واسطۀ فیو مثابۀمطرح کرد که بر اساس آن، در دوران غیبت، وجود فردی به

. هرچنفد در ایفن ندریفه، (88 ، ص3108)کاشانی، و امت در کانون اندیشۀ شیعی جای گرفت 

را نهفتفه  بابیفت صراحت به کار نرفتفه بفود، در جفوهر خفود، همفان مفهفومبه« باب»اژۀ و

هفای شفیخیه، محمد شیرازی بفا الهفام از آموزهداشت. سرانجام بر اساس این اندیشه، علی

 را بنیان نهاد. بابیه صورت رسمی، فرقهنامید و به« #باب امام زمان»خود را 

و غیبت صوری همواره مفورد بحفث و ندفر بفوده  وجود منصب بابیت در دوران ائمه

مثابفۀ بفاب معرففی هایی معتقدند هرکدام از ائمه اففرادی را بهاست. برخی با نقل گزارش

و برخی دیگفر بفا نقفل شفواهد تفاریخی و کلامفی، ایفن ندریفه را  (3186)سلیمانی، اند کرده

ر دوران غیبت کبفری، بفا توجفه ؛ اما د(301و  83، صص 3185)صفری فروشانی، اند مردود دانسته
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به آخرین توقیع امام به علی بن محمد سمری، همگان ایعان و اعتقاد دارند کفه دیگفر بفا 

 (185ق، ص 3405)طوسفی، مسدود شده است  #شروع این دوران ارتباط خاص با امام زمان

 .(185ق، ص 3405)طوسی، جای آن، رجوع به علما سفارش شده است و به

 هانشانه. تطبیق 2-1-4

گرایی، تطبیففق بففه معنففای دربرگففرفتن و پوشففاندن چیففزی اسففت. مقصففود از تطبیففق

فر، )مهفدیانهمپوشانی روایات علائم ظهور بر مصادیق خفارجی یفا عفدم انطبفاق آن اسفت 

های ظهور، برخفی بفا . با توجه به وجود روایات در متون فریقین دربارۀ نشانه(01، ص 3184

 ها برآمدند.ۀ جذاب، درصدد تطبیق این نشانهسو؛استفاده از این مسئل

 #های نخست حکومت عباسیان، آنها از روایاتی کفه بفه قیفام امفام مهفدیدر سده

هفای سفیاه را از داد، سو؛استفاده کردند. برخی از ایفن احادیفث، ظهفور پرچمبشارت می

ن نشفان معرففی دانستند و خراسان را نقطۀ آغازین قیام سفپاهیانی بفا ایفهای فرج مینشانه

ابومسلم گرد آمدنفد « پرچم سیاه رنگ»عباس در خراسان تحت کردند. هواداران بنیمی

، |جامگان شهرت یافتند. با توجه به نسبت خانوادگی رهبران این قیام با پیفامبرو به سیاه

 .(56، ص 3185)عرفان، آسانی فراهم شد زمینه برای تطبیق این احادیث بر جنبش عباسیان به

 ر دوران معاصر جریان تطبیق در دو قالب نمایان است:د

 . تطبیق بر افراد2-1-4-1

های ظهفور، مثابفۀ نشفانههایی بهکفردن مصفداقمقصود این است کفه برخفی اففراد، بفا تعیین

بفر ایفن علائفم  - بدون اینکه خود آن افراد چنین باوری داشته باشفند - های معاصر راشخصیت

تولید شد، این تلقی به مخاطبان منتقفل شفد  3188ثال در مستندی که سال کنند؛ برای ممنطبق می

مفورد اشفارۀ روایفات مهفدوی اسفت. « سفید خراسفانی  »که رهبر انقلاب اسفلامی ایفران، همفان 

 .(3188)سیجانی، منسوب کردند « شعیب بن صالح»جمهور پیشین کشور را به همچنین رئیس

 . مصداقِ نشانه2-1-4-2

ها مثابۀ مصفداق یکفی از نشفانهها آن است که افرادی خود را بهنشانه مراد از مصداق
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های حتمفی ظهفور طبق برخی روایفات، قیفام یمفانی از نشفانه کنند؛ برای نمونهمعرفی می

. احمفد اسفماعیل (108، ص 3، ج3185)صفدوق، است که توسط فردی از یمن رک خواهد داد 

ی اسفت کفه خفود را یمفانی معرففی کفرده بصری میان مدعیان امروزی، یکی ازآن افراد

 گوید:است. وی در این زمینه می

به خدا سوگند، رسول التّ و پفدرانم ائمفۀ اطهفار هفی  چیفز از امفرم را فروگفذار 

انفد و اند و نام و مسکنم را بیان کردهاند جز اینکه با دقت مرا وص، کردهنکرده

ای در من همه بیانات، هی  شبههاند و بعد از اینهی  چیز از امرم را مخفی نکرده

نیست که امر من از خورشفید روز آشفکارتر اسفت و مفن اول مهفدیین و یمفانی 

 .(8ق، ص 3413؛ منصوری، 160، ص 1-3ق، ج3413)بصری، موعود هستم 

گویفد: نمونۀ دیگر در مستند روزنۀ انحراف، ادعای سید حسنی کفرده اسفت. وی می

مجتبی )مفتخر بفه عرایضفی از طفرف سفیدنا و امامنفا این جانب سیدی از آل امام حسن »

 .تا()کریمی، بی...« حجت بن الحسن هستم 

ها تفوان بفدانها اساسا  با روح روایات کلی مهدویت در تعفارض اسفت و نمیاین نوع تطبیق

 اعتماد کرد. در بحث تطبیق چند اصل را باید دقت کرد:

ای در ها و تطبیق آنها تفأثیر فزاینفدهروایات نشانه . تطبیق باید قطعی و یقینی باشد. ازآنجاکه3

 جامعه دارد، باید از روی قطع و یقین باشد.

ها مفورد توجفه باشفد و انتخفاب گزینشفی روایفات . در تطبیق باید معیارهای روایات نشفانه0

 اگفر ففرض کنفیم در روایفات معتبفر سففیانی چنفین توصفی، شفده کنفد.تطبیق را ناکارآمد می

 کنففد، قیففام او در مففاه رجففب او شخصففیتی مففذموم اسففت، از سففرزمین شففام قیففام می باشففد کففه 

 کننففد و... یکففی از شففرایط زمففان بففا قیففام او، یمففانی و خراسففانی خففروج میشففود، همآغففاز می

هفا در او بودن یک شخص خاص این خواهد بفود کفه همفۀ ایفن ویژگیحصول یقین به سفیانی

 جمع شده باشد.

گرایی در تطبیفق؛ بفدین معنفا کفه روایفات موجفود در منفابع های تأویفلشت. پرهیز از بردا1

حدیثی بدون قرینه برخلاف ظاهر آن تفسیر نکینم؛ برای نمونه در جریان مدعی دروغفین یمفانی 

اصفحاب »بفه معنفای مفوی بلنفد بفه شفعور بفالا و « الطویلفة شفعورهم»با استناد به روایتی، وص، 
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 ، 3411)کامیفاب، و شفارب بفه نطفق مسفتحکم تأویفل شفده اسفت  به معنای صاحب سبیل،« السبال

 ضابطه و یوقی، خلاف برداشت روایت است.که این تأویل  بی (308ص 

 . تلاقاع و تشرفاع پیاپی2-1-5

؛ امفا در عفرف، ، واژۀ ملاقفات(3100)دهخفدا، وگو و شفناخت اسفت ملاقات، نوعی گففت

یفدار عفادی دارد و بفه معنفای در  مفهفومی فراتفر از یفک د #ملاقات با امفام زمفان

در حالففت  #یابی بففه محضففر حضففرت مهففدیوگوی مسففتقیم و شففرفحضفور، گفففت

 #که تاکنون سفه بفار بفا امفام عصفر بودبیداری است؛ برای نمونه حسن ابطحی مدعی 

وگوهایی داشته است. وی این مواجهات را سفبب عنایفات ملاقات کرده و با ایشان گفت

)جامعۀ مدرسفین حفوزۀ علمیفۀ او را به مقامات بالای معنوی رسانده است  که دانستای میویژه

بفا برگفزاری جلسفات تشفرف، اففرادی را جفذب  1«محمود عرفانیان. »(368ق، ص 3408قم، 

پاسفخ داده اسفت # ها و مشکلات آنان از طریق ملاقات با امام عصرکرده و به پرسش

. نمونفۀ دیگفر، آقفای کفاظمینی بروجفردی عرفانیفان( تا، پروندۀ محمفود)دادستانی ویژۀ روحانیت، بی

)دادسفتانی اشاره دارد  #است که در سخنان خود، به بحث تشرف و ملاقات با امام زمان

 .تا، اعترافات کاظمینی بروجردی(ویژۀ روحانیت، بی

در دوران غیبفت، بایفد میفان انفواع  #در بررسی مسئلۀ ملاقات بفا حضفرت مهفدی

ائل شد. گاهی ممکن است ادعا شود دیدار با حضرت همفراه بفا مختل، دیدار تفکیک ق

شناخت هویت ایشان در لحدۀ ملاقات شکل گرفته است که این نوع ملاقات، بسیار نادر 

زیسفتی امفام و استثنایی است. کثرت چنین رویدادهایی با فلسفۀ غیبت که مبتنی بفر پنهان

ر شرایط ویژه و بفرای اففراد خفاص رک گونه موارد جز داست، منافات دارد. بنابراین این

دهفد. در ایفن حالفت، دهد. گاهی هم دیدار بدون شناخت در لحدۀ ملاقفات رک مینمی

کند؛ اما در آن لحده، از هویت واقعفی ایشفان غاففل اسفت و شخص، امام را ملاقات می

خفود را  #طور معمول، در این نوع تشرفات، امامپندارد. بهحضرت را فردی عادی می
                                                           

ده اسفت و در اواخفر دهفۀ هفتفاد کفار خفود را در قالفب م. ع متولد مشهد است که به اتفاق خانواده به تهران آم. 1
 کم دربارۀ مهدویت، ادعاهای خود را مطرح کرد.البلاغه آغاز، و کمهای قرآن و نهجکلاس
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شفوند و ففرد پفس از پایفان شفدن میکنند و با تصرفات غیبی، مانع از شناختهآشکار نمی

برد های دیگر، پی به حضور امام میملاقات، به دلیل مشاهدۀ کرامات، معجزات، یا نشانه

بفوده اسفت. در منفابع معتبفر  #کند که آن شخص، حضفرت مهفدیو یقین حاصل می

ها البته با شرایطی ویفژه اشفاره شفده اسفت؛ ونه ملاقاتگروایی شیعه، به امکان وقوع این

، روایاتی وجود دارد که بیانگر این امر در عصفر غیبفت اسفت کافیبرای نمونه در کتاب 

التّ صفافی گلپایگفانی بفه . همچنین از میان عالمان معاصر، آیفت(141، ص 3ق، ج3410)کلینی، 

 .(501تا، ص )صافی گلپایگانی، بی موارد عینی  وقوع چنین دیدارهایی اشاره کرده است

حال، در عصر غیبفت کبفری، اصفل اولیفه بفر عفدم امکفان دسترسفی عمفومی و بااین

استوار است و هر ادعایی خفلاف ایفن اصفل، بفه  #عصرملاقات عادی با حضرت ولی

صفرف ادعاهفای تفوان بهرو نمیای محکم نیازمند است؛ ازایفنارائۀ مدار  معتبر و ادله

دی و غیرموثق در این زمینه اعتماد کرد، مگفر آنکفه راوی وثاقفت کامفل داشفته افراد عا

های معتبفر از باشد و شواهد قطعی و غیرقابل تردیدی ارائه دهد. گفتنی است که گزارش

و پرهیز عارفان راستین از افشای اسرار، بسفیار « کتمان»هایی به جهت قاعدۀ چنین ملاقات

 .(381، ص 3186)صمدی، نادر و محدود هستند 

 . ت قیت و نزدیکی ظه ر2-1-6

سفاز و تعیفین زمفان ظهفور، ازجملفه مبفاحثی اسفت کفه همفواره زمینه« توقیت»مسئلۀ 

و علمفای امامیفه بفر  ^اساس بوده است. باوجود تأکیدات مکرر ائمۀ اطهارادعاهای بی

، در (168، ص 3ق، ج3410)کلینفی، حرمت تعیین وقت ظهور و تکذیب مفدعیان آن )مفوقتین( 

انفد. سفید های گوناگون به این اقدام مبفادرت ورزیدهطول تاریخ، افراد مختلفی با انگیزه

ق( از پیشفگامان ایفن جریفان بفود کفه بفا ادعفای نزدیکفی 3058کاظم رشتی )درگذشته 

 .(333، ص 3183)باقری، سبب انشعابات پرشماری در مکتب شیخیه شد  ظهور،

اسلامی، برخفی عالمفان دینفی ماننفد شفیخ محمفد  در دوران معاصر و پس از انقلاب

ق( در 3413( و سید محمدحسفن میرجهفانی )درگذشفته 3108شری، راضی )درگذشته 

. (18-18، صفص 3180)رنجبفر حیفدرباغی، انفد آثار خفود بفه مسفئله نزدیکفی ظهفور اشفاره کرده
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، «ورمبشفران ظهف»( توسط گروه 3188« )ظهور بسیار نزدیک است»همچنین تولید مستند 

 رود.ای از تداوم ادعاهای فاقد پشتوانۀ معتبر در زمینۀ تعیین زمان ظهور به شمار مینمونه

در سیرۀ شخصی علما، تعیین وقت برای ظهور جایگاهی نداشته اسفت. شفیخ صفدوق 

خداوند به حکمت »الدوله دیلمی دربارۀ زمان ظهور تأکید کرد: در پاسخ به پرسش رکن

)صفدوق، « دانفدکس جز خداوند زمان ظهفور را نمیب کرده و هی و مصلحتی امام را غای

طور وقفت خفروج حضفرت مهفدی بفه»فرماید: باره می. شیخ طوسی دراین(00ق، ص 3411

باشد و امام از ما غایب است تا زمانی صورت تفصیلی، برای ما مشخص نمیمشخص و به

 .(405ق، ص 3405)طوسی، « که خداوند به ایشان اجازه فرج بدهد

ای افرادی برای زمان ظهفور وقتفی تعیفین کننفد، مخفال، بفا ترتیب اگر در برههبدین

توانفد حجفت باشفد. البتفه برخفی سفخنان روایات است و درنهایت، برای خفود آنفان می

تواند در قالب بشارت تحلیفل شفود دربارۀ زمان ظهور حضرت از جانب بزرگان فقط می

 و اعتبار علمی ندارد.

 شناسی بر اساو دامنۀ نفوذ. گونه2-2

بندی مدعیان از لحاظ دامنۀ نفوی، اطلاع دقیقی در دسفترس نیسفت؛ امفا دربارۀ تقسیم

تففوان بففا معیارهففایی ماننففد تعففداد پیففروان، گسففترۀ جورافیففانی، مففدت فعالیففت، سففطح می

 یافتگی، حمایت و عدم حمایت بیگانگان به سه دسته تقسیم کرد:سازمان

 ود. تحلی و تحد2-2-1

منفد بفه فعالیفت این طیف، عمومفا  بفر پایفهٔ ادعاهفای ففردی، و بفدون سفاختاری ندام

شفود؛ بفرای طور عمده، به منفاطق خاصفی محفدود میپردازند. حوزهٔ نفوی آنان نیز بهمی

ای بفا عنفوان ارتبفاط بففا بفا ایجفاد شفبکه« کفاظمینی بروجفردی»مثفال جریفان موسفوم بفه 

سفوی نویسی توانست در تهران جمعفی از متفدینان را بهدرمانی و عریضهمعصومین، قرآن

شفهره ». همچنفین جریفان تا، پروندۀ کاظمینی بروجردی()دادستانی ویژۀ روحانیت، بیخود جلب کند 

داران با ترفند ملاقات روزانه با امام و نقل سخنان ایشان، شمار دیگفری از دیفن« حضرتی
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)دادستانی واحی شمالی کشور به تبلیی پرداخت را فریفت. او ابتدا در پایتخت، و سپس در ن

 . بنففا بففر اسففناد، پیففروان ایففن دو جریففان در تففا، پرونففدۀ اعترافففات شففهره حضففرتی(ویففژۀ روحانیففت، بی

 انففد کففه پففس از افشففای ادعاهففای هزار تففن در نوسففان بودهای میففان پنجففاه تففا یففکدامنففه

 تفا، پرونفدۀ تانی ویفژۀ روحانیفت، بفی)دادسفاند واهی سرکردگان، همگی از ایشفان بیفزاری جسفته

 .متهمان یکرشده(

 ای. تنطقه2-2-2

خورند کفه دعفاوی خفویش را در میان مدعیان و داعیان، جماعتی خاص به چشم می

چه از مندر جورافیایی و چفه از  - ای وسیع بلکه در قلمرویی محدود و معیننه در گستره

گفروه بفرخلاف دیگفران کفه در پفی جفذب برند. ایفن به پیش می - جنبهٔ قومیتی و ملی

 اند.های خاصی تمرکز کردهطور عمده بر نواحی و جمعیتحداکثری هستند، به

گری اسفت کفه بفا انتخفاب« علفی یعقفوبی»نمونهٔ بارز این جریان، شخصی موسوم به 

شفهرهای تهفران، اصففهان، مشفهد و هفایی از کلاندقیق، پهنهٔ فعالیت خویش را به بخش

های دیگر محدود کرده است. وی با شناختی کفه از باففت اجتمفاعی و ز استانمعدودی ا

شفده متمرکفز تعیینهای ازپیشفرهنگی این مناطق دارد، تبلیوات خفود را در ایفن عرصفه

 .تا، پروندۀ علی یعقوبی()دادستانی ویژۀ روحانیت، بیکرده و به جذب پیروان همت گماشته است 

محفدودنگری جورافیفایی و جمعیتفی اسفت، از سفویی،  این شیوهٔ عمل که مبتنفی بفر

دهندهٔ هوشمندی مدعی در شناسایی مناطق مستعد برای پذیرش ادعاهفایش اسفت و نشان

ها، به تعمیق نففوی جای گسترش افقی فعالیتاز سوی دیگر، حاکی از آن است که وی به

ا محففدود در منففاطق هففدف ندففر داشففته اسففت. چنففین رویکففردی، اگرچففه دامنففهٔ نفففوی ر

سازد، در عین حال امکان کنترل بیشتر بفر پیفروان، و تثبیفت جایگفاه رهبفری  خفود را می

 کند.فراهم می

 ای. فرا تنطقه2-2-3

ای بلکفه در ای منطقفهدستۀ دیگر، مدعیانی هستند که ادعای خود را نفه در محفدوده
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لاف مدعیان محلی اند. این دسته برخای تشکیلاتی طرح کردهسطحی جهانی و با پشتوانه

ای منسفجم و فراگیفر در دنبال ایجفاد شفبکهای، از همان ابتدا یا در گذر زمان، بهیا منطقه

تفوان مصفداق اند. در ایران معاصر، بابیت و سپس بهائیفت را میالمللی بودهای بینگستره

ای نطقفهبارز این گونه دانست. این فرقه که در ابتدا با ادعاهایی محدود و در چارچوبی م

های استعماری زمان، به حرکتفی جهفانی تبفدیل تدریج و با حمایت قدرتظهور کرد، به

هفا در قالفب سازی آموزهدیده، و نهادینهای از مبلوان آموزششد. تشکیلات مندم، شبکه

های شاخص این جریان اسفت کفه آن را از دیگفر مفدعیان المللی، از ویژگیسازمان بین

 کند.متمایز می

یافتگی آن بودن هر مدعی رابطۀ مسفتقیمی بفا سفطح نففوی و سفازمانان خطرنا میز

شففوند؛ سففرعت افشففا میطور معمففول، بهدارد. تجربففه نشففان داده کففه مففدعیان محلففی بففه

ها فعفال بفاقی تواننفد بفرای دهفهیافته با حمایت خارجی میهای سازمانکه گروهدرحالی

 نی جامعه باشند.بمانند، و تهدیدی جدی برای باورهای دی

 سرانجام ادعالحاظ شناسی به. گونه2-3

توان با توجه به نتایج و پیامدهای ادعایشان، بفه چنفد مدعیان دروغین مهدویت را می

 بندی کرد:دسته متمایز دسته

 های انحرافی. تؤسسان فرقه2-3-1

های ترین گروه در این میان، کسانی هستند که ادعاهایشفان بفه تأسفیس فرقفهشاخص

های تاریخی بارز ایفن دسفته، شفیخ احمفد احسفایی و یافته منجر شده است. نمونهسازمان

هفای انحراففی شفیخیه، ترتیب سفبب ظهفور جریانمحمد شیرازی )باب( هستند که بهعلی

. نکتۀ قابل تأمل در این مفوارد، آن به بعد( 88، ص 3181)نجفی، بابیه و درنهایت، بهائیت شدند 

انفد؛ امفا ی از این ادعاها در ابتدای ظهور، از چنان قدرتی برخفوردار نبودهاست که بسیار

 اند.به دلیل عدم برخورد مناسب و به موقع، مجال رشد و گسترش یافته
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 های تردتی. ایجادکنندگان جنبش2-3-2

های محلفی مفوقتی گیری نهضفتدستۀ دوم شفامل مفدعیانی اسفت کفه سفبب شفکل

شمسفی اشفاره  3111در سفال « طلوعیان»ان به جنبش موسوم به تواند؛ برای نمونه میشده

خیز خوزسفتان بفه راه افتفاد. ایفن کرد که توسط جیکا  و آقارضا بابایی در مناطق نفت

جات و سفاخت ، بفه تشفکیل دسفته#الوقوع امام زمفانبینی ظهور قریبحرکت با پیش

ل م و پرچم ه روستاییان و حتفی وقفوع های ویژه اقدام کرد. این جنبش که سبب آسیب بع 

 .(351، ص 3181)خلج و روشنگر، هایی شد، سرانجام پس از حدود یک سال از میان رفت قتل

 اثر. تدعیان کم2-3-3

شود، کسانی هستند که ادعاهایشان گروه سوم که بیشترین تعداد مدعیان را شامل می

وتفاهی، جمعفی از اففراد اند در بفازۀ زمفانی کتأثیر محدودی داشته اسفت و تنهفا توانسفته

 لوح را گفرد خفود جمفع کننفد. از زمفان پیفروزی انقفلاب اسفلامی تفاکنون، شفاهد ساده

ایم کففه برخففی بففا تففذکر و ارشففاد از ادعاهففای خففود دسففت تکففرار چنففین مففواردی بففوده

اند. اند، با مداخلفۀ قضفایی مواجفه شفدهاند و برخی دیگر که اصرار بیشتری داشتهبرداشته

اند اند که نه توانسفتهاز این جمله« کاظمینی بروجردی»و « حسن ابطحی»مانند  هایینمونه

تفا، )نک: دادستانی ویفژۀ روحانیفت، بفیای تشکیل دهند و نه جنبش قابل توجهی ایجاد کنند فرقه

 .بردگان(پروندۀ نام

 تناسب جامعۀ هدفشناسی به. گونه2-4

ف و مخاطفب خفود را انتخفاب، و تناسب اهداف خود، جامعۀ هدمدعیان دروغین به

بندی اجتمفاعی کنند. اگر بخواهیم نوعی دستهای خود را القا میبر اساس آن، تعالیم فرقه

 اشاره کرد.« گراعام»و « گرانخبه»توان به دو دستۀ از ندر هدف داشته باشیم می

 گرا. نخبه2-1-4

دنبال طفور عمفده بفهمدعیان برای افزایش تأثیرگذاری و گسترش تبلیوفات خفود، بفه
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نفوی هسفتند تفا از طریفق آنهفا بتواننفد تشفکیلاتی منسفجم و جذب افراد نخبه یا صفاحب

محمد بفاب در تفاریخ معاصفر ایفران آغفاز قدرتمند ایجاد کنند. این روش از دوران علی

شففد. در جریففان ادعففای بففاب، بسففیاری از کسففانی کففه بففه ایففن فرقففه پیوسففتند، عالمففان 

که آشنایی عمیقی با مفاهیم دینفی داشفتند؛ بفرای نمونفه سفید یحیفی مذهب بودند شیخی

دارابی )فرزند سید جعفر دارابی، ملقفب بفه کشففی( در جفوانی بفه تحصفیل علفوم دینفی 

شفد. پفس از آگفاهی از ادعفای پرداخت و به عالمی فصیح و توانا در خطابفه شفناخته می

از سفر کرد تا با باب دیدار کنفد. قمری به شیر 3061باب، به آیین بابی گروید و در سال 

او حتی در سرمای شدید زمستان به ماکو رفت تا باب را در زندان ملاقات کند و پفس از 

آن، در شهرهای مختلفی ماننفد تهفران، قفزوین، قفم، کاشفان، اصففهان، اردسفتان و یفزد 

ل صورت آشکار، در مساجد و منابر بفه تبلیفی آیفین جدیفد پرداخفت. سفرانجام در سفابه

 .(048، ص 3188وند، )مرسلقمری در جریان شورشی در نیریز کشته شد  3066

است. این جریان پس از شکسفت ندفامی « یمانی»نمونهٔ امروزی این رویکرد، جریان 

، فعالیفت #عراق، با استناد به برخی روایات دربارهٔ نقش ایرانیان در قیام امام مهفدی در

رکز کرده است. دلیل این انتخفاب، تأثیرگفذاری خود را بر جذب طلاب و روحانیان متم

بالای این قشر در جامعه اسفت؛ زیفرا اگفر طفلاب و روحانیفان بفه ایفن جریفان بپیوندنفد، 

یابفد. بفر اسفاس گفزارش صورت خودجوش، در میان مفردم گسفترش میتبلیوات آنها به

هفای حوزه مثابفۀ مراکفز اصفلی  منابع اطلاعاتی، این جریفان در شفهرهای قفم و مشفهد )به

)ادارۀ اطلاعفات انفد بوده میه( فعالانه در حال تبلیی است و تا حدی در جذب طلاب موففقعل

 .(01 ، ص«ب» 3184قم، 

دلیل انفرژی و تفوان ها بر نیروهای جوان و نخبه، بهگذاری این جریانبدیهی است که سرمایه

 .بالای این قشر و همچنین اعتماد عمومی به آنها، تهدیدی جدی است

 گرا. عام2-4-2

طور معمفول بفه سفراپ نخبگفان برخی مدعیان که فاقفد تفکفر تشفکیلاتی هسفتند، بفه

های انتقفادی از سفوی آنهفا روند؛ زیرا احتمال مواجهفه بفا واکفنش سفریع و پرسفشنمی
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دهند مخاطبان خود را از میفان عفوام انتخفاب کننفد تفا بفا وجود دارد. بنابراین ترجیح می

 انند از آنها سو؛استفاده کنند.تری بتودردسر کم

شفود؛ بفرای مثفال های انحرافی دیفده میهای پرشماری از این رویکرد در فرقهنمونه

طور عمفده، از )مدعی ارتباط و ملاقات بفا معصفومین( پیروانفی بفه« کاظمینی بروجردی»

 .تا، پروندۀ کاظمینی بروجردی()دادستانی ویژۀ روحانیت، بیمیان مردم عادی داشت 

 لحاظ تشکیلاتشناسی مدعیان به. گونه2-5

تواننفد بفه دو دسفته ای خفود میمدعیان از حیث سنخ کار و چشم انفداز آینفدۀ فرقفه

 تقسیم شوند:« یافتهغیرسازمان»و « یافتهسازمان»

 یافته. سازتان2-5-1

یافته کسانی هستند که بفا جفذب پیفروان گسفترده، ایجفاد تشفکیلات مدعیان سازمان

اند بخشی از اهفداف خفود را محقفق و استفاده از امکانات مادی و معنوی توانسته منسجم

 - و حتفی خفارج از آن - طور معمفول، در نقفاط مختلف، کشفورهفا بفهکنند. این گروه

 های پرشمار هستند.فعالیت دارند و دارای شاخه

اسفماعیل نمونهٔ تاریخی این جریان، بهائیت است. در دوران معاصر نیز جریان احمفد 

انفدازی دففاتر یافته است. این جریان بفا راهبصری )یمانی( نمونهٔ بارزی از فعالیت سازمان

های مختلف، اندازی سایتها جلد کتاب و راهپرشمار، برگزاری جلسات مندم، چاپ ده

)ادارۀ اطلاعفات و اعزام مبلی به سراسر کشور، تشفکیلاتی گسفترده دارد «( المهدیون»)مانند 

 .(45، ص «ال،» 3184قم، 

 یافته. ییرسازتان2-5-2

صفورت پراکنفده، در طور معمفول، اففرادی هسفتند کفه بهیافته بفهمدعیان غیرسازمان

کننفد؛ امفا پفس از مفدتی، یفا کننفد و تعفدادی مریفد جفذب میمناطق مختل، ظهور می

گویی گردند. ویژگی اصلی این مدعیان، تناقوشوند یا از ادعای خود بازمیدستگیر می
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و عدم ثبات در باورهایشان است. جریان شهره حضرتی و کفاظمینی بروجفردی مفدعیان 

 تفا، )نفک: دادسفتانی ویفژۀ روحانیفت، بفی، از ایفن نفوع هسفتند #ارتباط و ملاقات با امفام زمفان

 .بردگان(پروندۀ نام

 های جذبترفندلحاظ شناسی به. گونه2-6

ود و با تحری، حقفایق و سو؛اسفتفاده از مدعیان دروغین با شناخت دقیق مخاطبان خ

ثابفۀ مریفد گفرد مکننفد گروهفی را بفهها و خلأهای مادی و معنوی افراد تلاش میضع،

کنند کفه در های خاصی استفاده میخود جمع کنند. برای موفقیت در این مسیر، از شیوه

 ست.بندی اشناختی قابل دستهقالب ترفندهای فرهنگی، اجتماعی، سیاسی و روان

 . ترفند تعرفتی2-6-1

معرفت در اینجا به معنای علم و آگاهی است که مدعیان دروغین از آن سو؛اسفتفاده 

ها مانند مدعی یمانی، بدون پایبندی به اصول تفسیر، روایات را بفه کنند. برخی جریانمی

( )فردی با اصفل و نسفب گمنفام« خاملا اصله»کنند؛ برای نمونه عبارت دلخواه تأویل می

انفد کفه چفون نسفب امفام انفد، و اسفتدلال کردهرا بر احمد اسماعیل بصفری تطبیفق داده

هسفتند، قفائم بایفد ففرد دیگفری  ×روشن است و ایشان فرزند امام عسکری #مهدی

اند )انصفاری، نامعلوم باشد، و او را همان احمد اسماعیل بصفری دانسفته نسب او شد کهبا

داشت نادرست است و خفاملا اصفله کسفی را گوینفد که این بر(؛ درحالی330تا، ص بی

کفه بیفانگر یفک  (001، ص 4ق، ج3418)فراهیفدی،  که اصفل و نسفبی گمنفام و ناشفناخته دارد

واقعیت همیشگی بر فرد است، نه اینکه تا مدتی اصل و نسب ندارد و بعدا  نسفب او ماننفد 

مونفه در روایتفی بفه احمد اسماعیل آشکار شود. مدل دیگر تقطیع روایات است؛ بفرای ن

ب فی و  ج سْفمُهُ ج سْفمٌ »انفد: گونفه اشفاره کردهاوصاف احمفد اسفماعیل بدین ر  ل وْنفُهُ ل فوْنٌ ع 

ائ یل ی؛ رنگ بدن او رنگ نژاد عرب، و اندامش مانند اندام بنی سْر 
؛ این در «اسرائیل استإ 

 گونه است:حالی است که اصل روایت این

 ْ جُلٌ م نْ وُل هْد ی ر  ه  المْ  فدِّ ل فی خ  ائ یل ی ع  سْفر 
ب فی و  ج سْفمُهُ ج سْفمٌ إ  ر  ی ل وْنفُهُ ل فوْنٌ ع 

د 
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ی؛ مهدی مفردی از اولاد مفن اسفت. رنفگ بفدن او  الٌ کأ نَّهُ کوْکبٌ دُرِّ ن  خ  الْ یم 

اسفرائیل اسفت. در گونفۀ راسفت وی رنگ نژاد عرب، و اندامش مانند انفدام بنی

 .(81 ، ص53ق، ج3411)مجلسی، شد خالی است که چون ستاره تابناکی بدرخ

ی»عبارت  نَّهُ کوْکبٌ دُرِّ الٌ کأ  ن  خ   الْ یم 
ه  دِّ ل ی خ  در این روایت تقطیفع شفده اسفت. « ع 

علت این امر آن است که این جریان در مستندات دیگر خود، خال بر گونۀ راسفت را از 

اد نشفود، بخشفی داند و برای اینکه بین ادلۀ خود تعارض ایجفمی #اوصاف امام مهدی

 .(301، ص 0ق، ج3431)منصوری، اند از روایت را تقطیع کرده

 . ترفند اجتماعی2-6-2

روسفت، برخفی مفدعیان بفا های پرشفماری روبهدر شرایط کنونی که جامعه با چالش

کننفد و از ایفن راه، اهفداف ظرافت خاصی خود را به اقشفار مختلف، مفردم نزدیفک می

فعالیفت خفود را بفا « م-ک»ند؛ برای نمونه فردی با نفام مسفتعار برای خود را پیش میفرقه

تدریج ادعای نمایندگی امفام معصفوم را مطفرح نمفود. گری آغاز کرد و بهادعای درمان

وی برای پیشبرد مقاصد خود، حتی با فردی که ادعای ارتباط با اجنه را داشت، همکاری 

 .(360ق، ص 3408درسین حوزۀ علمیۀ قم، )جامعۀ مبرد نزدیک داشت و از ندرات او بهره می

 . ترفند سیاسی2-6-3

های مختلففی های سیاسی مخاطبان، از تاکتیکها و گرایشمدعیان با شناخت روحیه

کنند. برخی با تداهر به مخالفت با ندام سیاسی، گروهی از ناراضیان را جذب استفاده می

دنبال جلب ت از انقلاب و ندام، بهکه برخی دیگر با وانمودکردن حمایکنند؛ درحالیمی

های اعتماد مردم و ایجاد مصونیت برای خود هستند؛ برای مثال علی یعقوبی در سخنرانی

مثابفۀ کفرد خفود را بهآمیز دربفارۀ انقفلاب اسفلامی تفلاش میخود با بیان جملات اغراق

.[ تمفام من در حفد تفوان خفود در خفدمت انقفلاب هسفتم ]..»مدافع انقلاب معرفی کند: 

حوادثی مانند غائلۀ کوی دانشگاه یا تهدیدهای آمریکفا علیفه ایفران، بفه انقفلاب مفرتبط 

تفا، )حجامی، بی« اماست ]...[ اگر ادعایی دارم، در عمل، آن را با دفاع از انقلاب ثابت کرده
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. هرچند این ترفندها در ابتدا ممکفن اسفت تأثیرگفذار باشفند، هوشفیاری نهادهفای (63ص 

 مانع از موفقیت این افراد شده است. امنیتی

 شناختی. ترفند روان2-6-4

شفناختی بفرای هفای روانهفای مفدعیان، اسفتفاده از تکنیکیکی از مفؤثرترین روش

هاسفت. نمونفۀ سازی کایب، ازجمله این روشتسخیر یهن پیروان است. ایجاد شخصیت

 مثابفۀبه پهرواز  وح اسفت کفه در کتفاب« حسفن ابطحفی»بارز آن، ففردی بفا نفام مسفتعار 

شخصیتی ویژه معرففی شفده بفود؛ امفا او پفس از دسفتگیری اعتفراف کفرد کفه محتفوای 

هایش واقعی نبوده و فقط برای جلب توجه، شخصیتی دروغین بفرای خفود سفاخته کتاب

توانسفتم از راه درسفت هرکسی دوست دارد شخصیت مهمی داشته باشد. من نمی»است: 

« براین از جوانی یک شخصیت ساختگی برای خودم ایجاد کردمبه این جایگاه برسم، بنا

 .تا، پروندۀ حسن ابطحی()دادستانی ویژۀ روحانیت، بی

های فففردی و دهففد کففه مففدعیان دروغففین چگونففه از ضففع،ها نشففان میایففن نمونففه

گونفه توانفد مفردم را در برابفر اینکنند. شناخت این ترفندها میاجتماعی سو؛استفاده می

 ها مصون نگه دارد.اریکفریب

 گیرینتیجه

های ادعفا در پدیفدۀ مفدعیان دروغفین تفرین گونفهشفده، مهمهفای انجامبر پایفۀ پژوهش

 مهدویت شناسفایی شفد. در نخسفتین سفطح تحلیفل، ماهیفت ادعاهفا مفورد بررسفی قفرار 

گیففرد. ایففن طیفف، از ادعففای صففریح گرفففت کففه طیفففی گسففترده از باورهففا را در بففر می

های شود و به مواردی همچفون ادعفای بابیفت، تطبیفق نشفانهقائمیت آغاز می مهدویت و

، تعیفین وقفت ظهفور و اظهفار نزدیکفی بفه آسفتانۀ #ظهور، ادعای ملاقات با امام عصر

 یابد.ظهور گسترش می

ها به دو دسفتۀ اصفلی تقسفیم از دیدگاه گسترۀ نفوی جورافیایی و جمعیتی، این جریان

گرا با دایرۀ تأثیر محدود به جورافیایی خفاص، و از های محلیروهسو، گشوند: از یکمی
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ای گسفترده از شفمول کفه بفا شفبکههای جهانای با آرمانهای فرامنطقهدیگر سو، جریان

 اند.ابزارهای تبلیواتی به میدان آمده

گرا، و عمومی عمفل بعدی نخبهدر بررسی جامعۀ هدف، این مدعیان به دو شیوۀ تک

که بیانگر راهبردهای متفاوت آنان در جذب پیروان است. تحلیل سفرانجام ادعفا کنند می

هففای مردمففی های پایففدار، برخففی بففه جنبشدهففد کففه برخففی بففه تشففکیل فرقففهنشففان می

انفد؛ امفا از مندفر ای انجامیدهتأثیر و حاشفیههای کممدت، و تعدادی نیز به حرکتکوتاه

هفای دارای تشفکیلات مفندم بفا هسفتیم: جریانیافتگی، شاهد دو گونفۀ متففاوت سازمان

محور فاقد سفاختار سفازمانی منسفجم. های شخصمراتب قدرت مشخص، و گروهسلسله

درنهایففت روش و ترفنففد جففذب پیففروان در چهففار حیطففۀ معرفتففی، سیاسففی، اجتمففاعی و 

 شناختی بررسی شد.روان

شفگران ففراهم آورد و توانفد ابفزاری ارزشفمند بفرای پژوهشناسی چندبعدی میاین گونه

ویژه شفناخت تعامفل های آگاهانه در مواجهه با این پدیده باشد، بهگذاریمبنایی برای سیاست

 دهد.می ها را افزایشبینی تحولات آتی این جریاناین ابعاد گوناگون، امکان پیش
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 فهرست منابع
 

 نا.. تهران: بیکشف الحیل(. 3141آیتی، عبدالحسین. )

. )آیتی، نصرت  .|المللی ترجمه و نشر المصطفی. قم: مرکز بیناز تبا  دجال(. 3184التّ

محقق: خلیل شفحاده، چفاپ دوم(. بیفروت: ) خلدونتا یخ ابن(. ق3418خلدون، عبدالرحمن. )ابن

 دارالفکر.

احمد صقر، چفاپ  شارح و محقق: سید( مقاتل الطالبین(. 3880) .ابوالفرج اصفهانی، علی بن الحسین

 . بیروت: مؤسسة الاعلمی للمطبوعات.)دوم

مرکز  وی)آرش برگرفته از:قم: . 3سراب  ،یمانی انیجر یبررس«(. ال،» 3184اطلاعات قم. ) ۀادار

 .(تیمهدو یتخصص

مرکفز  وی)آرشف برگرفته از:قم: . 0سراب  ،یمانی انیجر یبررس«(. ب» 3184اطلاعات قم. ) ۀادار

 .(تیمهدو یتخصص

 - (. عرفان وسیاست در اندیشۀ سید محمد نوربخش، فصلنامۀ علمفی3188ا. )اسفندیاری، محمودرض

 .34-5(، صص 31)5 ،نامه الهیاتپژوهشی 

( . )مترجم: محمدجواد مشفکور(. تهفران:  المقاقت و الفرق(. 3180اشعری قمی، سعد بن عبدالتّ

 آشیانه کتاب.

 لحسین نوایی(. تهران: نشر علم.)مصحح: عبدا فتنه باب(. 3100اعتضادالسلطنه، علیقلی فتحلی. )

 جا: انتشارات انصار الامام مهدی.. بیجامع اقدلهتا(. انصاری، ابومحمد. )بی

(. جستاری در نقد بابیت با تأکید بر نقد آموزۀ رکن رابفع در اندیشفۀ شفیخیه. 3183اکبر. )باقری، علی

 .314-80(، صص33)3، معرفت ادیانپژوهشی  - فصلنامۀ علمی

جففا: ، چففاپ دوم(. بففی1و  0، 3ق(. الجففواب المنیرعبرالثیففر )ج3413حمففد بففن اسففماعیل. )بصففری، ا

 .#اصدارات انصار امام مهدی

 نا.جا: بی. بیکتاب القائمتا(. )بی پیوان، علیرضا.
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 نا.جا: بی. بیقبیله حیلهق(. 3408جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم. )

 ران: نشر علم.. تهمهدیان د وغین(. 3181جعفریان، رسول. )

 )چاپ اول(. تهران: مؤسسۀ جام جم. کژ اهه(. 3188جمعی از نویسندگان. )

های انحرافهیج فرقهه(. 3185قلی، احمفد؛ اسفحاقیان، جفواد؛ و حسفیدری چراتفی، حجفت. )حاج

 مرکز تخصصی مهدویت. )چاپ دوم(. قم: بابیه و بهائیت شیخیه،

 نا.جا: بیسوی انحراف. بیتا(. بهحجامی، حسین. )بی

مرکفز  وی)آرشف برگرفتفه از:قفم: . ی(. اعتراففات حسفن ابطحفتفای. )بفتیفروحان ۀژیفو یادستاند

 .(تیمهدو یتخصص

مرکفز  وی)آرشف برگرفتفه از:قم: . یبروجرد ینی(. اعترافات کاظمتای. )بتیروحان ۀژیو یدادستان

 .(تیمهدو یمرکز تخصص وی)آرش برگرفته از:قم:  (تیمهدو یتخصص

مرکفز  وی)آرشف برگرفتفه از:قفم: . ی(. اعتراففات شفهره حضفرتتفای. )بفتیفروحان ۀژیو یاندادست

 .(تیمهدو یتخصص

 برگرفتفه از:قفم: . انیفانحرافات محمود عرفان ۀپروند ی(. بازخوانتای. )بتیروحان ۀژیو یدادستان

 .1 ۀشمار ،(تیمهدو یمرکز تخصص وی)آرش

 برگرفتفه از:قفم: . یانحراففات حسفن ابطحف ۀپرونفد یوان(. بفازختای. )بتیروحان ۀژیو یدادستان

 .(تیمهدو یمرکز تخصص وی)آرش

 برگرفتفه از:قفم: . یعقفوبی یانحراففات علف ۀپرونفد ی(. بفازخوانتفای. )بتیروحان ۀژیو یدادستان

 .(تیمهدو یمرکز تخصص وی)آرش

 روز.ی(. تهران: فرزانا)مترجم: فریدون بدره تا یخ و عقائد اسماعیلیه(. 3181دفتری، فرهاد. )

)زیر ندر محمد معین و سید جعفر شهیدی، چفاپ دوم(.  نامه دهخدالغت(. 3100دهخدا، علی اکبر. )

 تهران: روزنه.

 جا: انتشارات ادیان و مذاهب.)چاپ چهارم(. بی جنبش نقطویه(. 3188یکاوتی، علیرضا. )

)زیفر  المعها   بهز ا اسهلامیدایرۀ مهداخل حروفیهه،(. 3183یکاوتی، علیرضا؛ لاجوردی، فاطمه. )

 المعارف بزرگ اسلامی.(. تهران: مرکز دائرۀ01ندر کاظم موسوی بجنوردی، ج
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 )چاپ اول(. تهران: پژوهشکدۀ تاریخ اسلام. زیدیه د  ایران(. 3180رحمتی، محمدکاظم. )

ترویجهی  - لمهیع فصلنامۀ. گزارشی از توقیت ها در گستره تاریخ (.3180رنجبر حیدرباغی، احمد. )

 .18-18 (، صص5)1 مهدوی،های هشوپژ

 . قم: مؤسسۀ آموزشی پژوهشی امام خمینی.بیت ازدا ان حریم اهل(. 3186سلیمانی، جواد. )

قفم: مبشران ظهور.  ؛است کینزد اری(. مستند ظهور بس3188. )کارگردان(. )اصوریعل ،یجانیس

 .(تیمهدو یمرکز تخصص وی)آرش برگرفته از:

. )شوشتر پفور، منصفور سفتایش، )مصححان: ابفراهیم عرب مجالس المهؤمنین(. 3180ی، قاضی نورالتّ

، چفاپ اول(. مشفهد: 5دوست، و محمدرضا محمدیان، جمحمدحسن خزاعی، محمدعلی علی

 انتشارات آستان قدس رضوی.

 . قم: انتشارات مرکز تخصصی مهدویت.    افسانه(3184) .شهبازیان، محمد

. )بی، لط،صافی گلپایگانی  . قم: انتشارات مؤسسۀ السیدَ المعصومه.الأررمنتخ تا(. التّ

زاده(. )سفید حسفین ففلاح نارش بهه مههدویت د  عصهر صهفویان(. 3183صداقت، محمدجواد. )

 .، دانشکدۀ علوم سیاسی و اجتماعی×ارشد، دانشگاه باقرالعلومنامۀ کارشناسیپایان

، 0و  3اکبر غفاری، ج)محقق: علی النعمه  الدین و تمام کمال(. 3185صدوق، علی بن الحسین. )

 چاپ دوم(. تهران: انتشارات اسلامیه.

اکبفر غففاری، چفاپ اول(. قفم: جامعفۀ )محقفق: علی الخصهال(. 3160صدوق، محمد بن علی. )

 مدرسین حوزۀ علمیۀ قم.

 . قم: دفتر انتشارات اسلامی.اقخبا معانی ق(. 3411صدوق، محمد بن علی. )

. )صفففری فروشففانی، نعمففت  - (. منصففب بابیففت امامففان در تففرازوی نقففد. دوفصففلنامۀ علمففی3185التّ

 .301-83(، صص 6)1، پژوهیشیعهپژوهشی 

 - (. تفأملی در بفاب ارتبفاط و ملاقفات بفا امفام زمفان. فصفلنامۀ علمفی3186صمدی، قنبرعلی. )

 .16-8(، صص 3)2، مشرق موعودپژوهشی 

احمفد ناصفح، چفاپ )محقفق: عبفادالتّ تهرانفی و علی الغیب ق(. 4053طوسی، محمد بن حسن. )

 اول(. قم: دارالمعارف السلامیة.
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 . قم: بنیاد فرهنگی حضرت مهدی موعود.قبیله تزویر(. 3180عرفان، امیرمحسن. )

. قم: انتشارات مرکفز تخصصفی مواجهۀ ائمه با مدعیان د وغین مهدویت(. 3185عرفان، امیرمحسن. )

 مهدویت.

. )فروشففانی، نعمففتعرفففان، امیرمحسففن؛ صفری شناسففی مففدعیان دروغففین مهففدویت. (. گونه3181التّ

 .31-84(، صص 11)8، مشرق موعودپژوهشی  - فصلنامۀ علمی

 (. قم: نشر هجرت.4)ج العینق(. 3418فراهیدی، خلیل بن احمد. )

 نا.. بیروت: بیالکیسانیه فی التا یخ و اقدبم(. 3804قاضی، وداد. )

 )به همت ادوارد براون(. هلند: بریل. نقطه الکا (. 3108کاشانی، میرزاجانی. )

. قفم: پژوهشفگاه علفوم و بر سهی ایهدۀ تعهدد قهائم د  جریهان مهدعی یمهانی(. 3411کامیاب، مسفلم. )

 فرهنگ اسلامی.

رکفز م وی)آرشف برگرفتفه از:قفم: انحفراف.  ۀ(. مسفتند روزنفتفای)ب. (کارگردان). لیسه ،یمیکر

 (تیمهدو یتخصص

 (. تهران: دارالکتب الاسلامیه.33)ج الکافیق(. 3410کلینی، محمد بن یعقوب. )

 (. بیروت: دار احیا؛ التراث العربی.53)ج بحا الأنوا ق(. 3411مجلسی، محمدباقر. )

 . قفم: مرکفزمقایسۀ تطبیقی اندیشۀ مهدویت از دیدگا  اسهماعیله و امامیهه(. 3181محمد اف، قدیر. )

 المللی ترجمه و نشر المصطفی.بین

 . قم: انتشارات تولی.د سنامۀ نقد مدعی یمانی(. 3180محمدی هوشیار، علی. )

 (. قفم: جامعففۀ مدرسفین حففوزۀ 3)ج تها یخ سیاسهی معاصههر ایهران(. 3183الففدین. )مفدنی، سفید جلال

 علمیۀ قم.

ها د  و نقههش انالیسههیپدیههدۀ طلوعیههان (. 3181مففراد خلففج، محمدمهففدی؛ روشففنگر، محمدمهففدی. )

 (، 5، )ههههای محلهههی ایهههرانپژوهشهههنامۀ تا یخپژوهشفففی  - . دوفصفففلنامۀ علمفففیگیری آنشهههکل

 .350-350صص 

)چفاپ  محمهد بهاب بها  وحهانیون تها یخ ایهرانگفت و شهنودهای علی(. 3188وند، حسن. )مرسل

 اول(. تهران: تاریخ ایران.
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. و احکهام و آداب و تها یخ بهاب و بههاء محاکمهه و بر سهی د  عقایهد(. 3186مصطفوی، حسفن. )

 تهران: مصطفوی.

جفا: وگوی داسفتانی دربفارۀ دعفوت مبفار  یمفانی. بفیق(. گفت3413منصوری، عبدالعالی. )

 انتشارات انصار یمانی.

. قفم: های معاصهر ویکرد تطبیقی به پایان تها یخ از ناها  قهرآن و نظریهه(. 3184فر، رضا. )مهدیان

 ، مؤسسۀ آیندۀ روشن.|رجمه و نشر المصطفیالمللی تمرکز بین

 . تهران: مشعر.بهائیان(. 3181نجفی، محمد باقر. )

)مترجم و تعلیق: محمدجواد مشکور(. تهران: علمفی و  فرق الشیعه(. 3183نوبختی، حسن بن موسی. )

 فرهنگی.
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Abstract 

The advent of the Promised Savior, Imam Mahdi, is contingent upon 

the realization of certain factors known as the components that 

prepare the ground for Mahdism. All such components require 

explanation and propagation so that different nations may become 

familiar with the discourse of Mahdism and the lofty goal of the 

Promised Savior, allowing the aspiration for his advent to gradually 

take root in their hearts. Although these components remain constant 

across eras and historical periods, the requirements for realizing them 

depend on the conditions of the time. In the present age, which is 

deeply influenced by the expansion and intensification of cyberspace 

in the daily life of individuals, a new ecosystem has emerged—one 
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shaped by information-based existence. Therefore, clarifying the 

opportunities and threats of cyberspace, both in its essential 

(ontological) dimension and its functional dimension, is necessary for 

preparing the ground for fulfilling the ideals of Mahdism. Accordingly, 

this study employs library research for data collection and a 

qualitative–descriptive approach for data analysis. In the functional 

dimension, the findings indicate that the current global cyber 

infrastructure—due to content-policy structures influenced by the 

opposing front—has shifted away from neutrality and, in practice, 

operates unilaterally against the discourse of Mahdism. For this 

reason, cyberspace should be used as an extension of in-person 

explanatory and missionary activities so that if content is censored or 

removed, the core efforts of promoting the discourse of Mahdism 

remain uninterrupted. In the essential (ontological) dimension, the 

analysis shows that contemporary cyberspace presents two 

opportunities and one threat for the process of preparing the ground 

for Mahdism. The opportunities include: (1) familiarizing humanity 

with information-based social and civilizational construction grounded 

in the induction of understanding, and (2) enabling acceptance of the 

possibility of establishing a unified global governance. The threat, 

however, is the numbing of human interpretive capacity and 

independent analytical ability in the cyber-immersed individual, making 

the task of explanation more challenging than in the pre-cyber era. 

Keywords 

Cyberspace; Preparing the Ground for Mahdism; Conceptual and 

Functional Typology; Opportunities and Threats of Cyberspace; 

Cybernetic Descent. 

  



004 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41
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ن مندفور، در پفژوهش حاضفر، بفرای رسد. بفه همفیهای مهدویت، امری ضروری به ندر میتحقق آرمان

ای و بففا هففدف تحلیففل اطلاعففات از روش پففژوهش آوری اطلاعففات از روش مطالعففات کتابخانففهجمففع

های شفود کفه زیرسفاختگیری میتوصیفی استفاده شده است. در بعُد کارکردی، چنین نتیجه - کیفی

فوی جبههٔ رقیب، از حالت خنثفی های محتوایی تحت نگذاریواسطۀ سیاستفعلی فضای سایبر جهانی، به

سویه در تقابل بفا گفتمفان مهفدویت قفرار گرفتفه صورت یکطرف خارج شده است و در عمل، بهو بی

هفای تبیینفی و تبلیوفی میفدانی و صورت امتدادبخشی بفه فعالیتاست. به همین دلیل استفاده از آن باید به

های ترویج گفتمفان مهفدویت منقطفع عالیتحضوری باشد تا در صورت حذف و سانسور محتوا، اصل ف

دهفد فضفای سفایبر فعلفی، دربفارۀ فراینفد بسترسفازی هفا نشفان مینشود. همچنین در بعُد ماهوی، تحلیل

آشفنایی بشفر »های آن شفامل ای که فرصتگونهمهدویت، دو فرصت و یک تهدید را رقم زده است؛ به

گیری پفذیرش امکفان شفکل»و « ی بفر القفای فهفممحور و مبتنفسفازی اطلاعفاتسفازی و تمدنبفا جامعه

« شفدهتخدیر قوهٔ فهم و توان تحلیل مستقل انسفان سایبری»است و تهدید آن « حاکمیت یکپارچهٔ جهانی

 طوری که امر تبیین دشوارتر از عصر پیش از سایبر شده است.است؛ به

 هاکلیدواژه

ها و تهدیفدهای فضفای رکردی، فرصفتشناسفی مفاهوی و کفافضای سایبر، بسترسازی مهدویت، نسبت

 سایبر، هبوط سایبرنتیکی.
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 مقدمه

آرمان انسان موحد در عصر کنونی، اتصال جامعفهٔ جهفانی بفه منجفی اسفت کفه در همفۀ 

 ادیان سفماوی مطفرح شفده اسفت. بفه عبفارت دیگفر، اعتقفاد بفه ظهفور منجفی و مصفلح 

. در این میفان، نگفاه جفامع و (3184 )ربانی گلپایگفانی،ای فراگیر و همگانی است جهانی، ایده

امفامی تبلفور یافتفه اسفت؛ مکتبفی کفه ایفن کامل به مسئلۀ منجی، در مکتب تشیع دوازده

کنففد. ایففن معرفففی می« مهففدویت»موضففوع را در قالففب عنففوانی کلففی و بنیففادین، یعنففی 

است؛ همان منجی موعود جهفانی  #گذاری برگرفته از باور شیعه به حضرت مهدینام

است. بفر ایفن اسفاس، بفر طبفق باورهفای صفحیح و  |ز نسل حضرت رسول اکرم که ا

امفام دوازدهفم شفیعیان، فرزنفد بلافصفل امفام حسفن  #،مستند شیعه، حضفرت مهفدی

قمففری متولففد شففدند. پففس از شففهادت  055اسففت و در نیمففهٔ شففعبان سففال  ×عسففکری

محضفر و بفر مفدار یازدهمین امام، ولایت امام دوازدهم آغفاز شفده و تفاکنون، عفالم در 

است؛ اما حضور شناسا در اجتماع عام مردم ندارند تا زمانی که ظهفور  #التّ ولایت بقیه

« عصفر غیبفت»محقق شود؛ ازاینرو حد فاصل آغاز غیبت کبری تا زمان ظهفور بفا عنفوان 

 شود.شناخته می

طور کفه حضفرت شفود؛ همفانمحقفق می #حضرت حجت ظهورشکی نیست که 

اگر حتی یک روز از عمر دنیا بفاقی بمانفد، خداونفد مفردی از »دند: فرمو |رسول اکرم

کفه پفیش از آن، ظلفم و انگیزد تا جهان را پر از عفدل و داد کنفد، چنانخاندان مرا برمی

. امفا مهفم آن اسفت کفه بفدانیم (611، ص 4ق، ج3415)حفاکم نیشفابوری، « جور فراگیر شده بود

تیجه انتدار فرج نیز بدین معنا نیست که انسفان تحقق امر ظهور منجی، تصادفی نیست. درن

)عزیفزی و منفعل باشد و هی  اقدامی نکند و هی  اصلاحی را وجههٔ همت خود قرار ندهفد 

، بلکه ظهور و فرج منجی کاملا  بفه تفلاش و جهفاد مؤمنفان وابسفته اسفت؛ (3188ماهروزاده، 

ای کفه بفرای ظهفور . جامعفههای ظهور حضرت را محقق کنندای که بتوانند زمینهگونهبه

هفای مشخصفی دارد. از شود که ویژگیشناخته می« جامعهٔ منتدر»کند با عنوان تلاش می

سفاز، از اهمیفت های مهدویت، مبحفث انتدفار و جامعفهٔ منتدفر  زمینههمین رو، در آموزه

سفازی ظهفور دو مفهفوم ژرف و سفان، انتدفار و زمینهبسیار زیادی برخوردار است. بدین
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هفای متعفالی بخش آرمانآینفد کفه نقفش تحقفقبنیادین در اندیشهٔ مهدویت به شفمار می

آوردن سازی ظهفور، ففراهم. مندور از زمینه(3411خانی، )گنجکنند حکومت الهی را ایفا می

ویژه جامعۀ انسانی برای پذیرش حاکمیت مقدماتی و شرایطی است در پرتو آن، جهان به

های رو اصففول و مؤلفففهآمفاده شففود؛ ازایففن #مهففدی جهفانی توحیففد توسففط حضففرت

های انجام آنهفا و استمرارشفان بفر کند؛ اما شیوهبسترسازی ظهور در گذر زمان توییر نمی

 اساس شرایط زمانه، متویر است.

کننفدهٔ جوامفع اسفت، بفا های کنترلعصر حاضر که متأثر از مرجعیت اطلاعات مؤلفه

شفود. ایفن اطلاعفات و فضفای سفایبر شفناخته می 1ک،هایی همچون عصر سایبرنتیعنوان

 هففای تففاریخ بشففر ایجففاد کففرده بففدیلی را در قیففاس بففا تمففامی دورهعصففر توییففرات بی

های فلسفی، ندفری و ادراکفی انسفان را عمیق است و تا لایه .3 :همچون است؛ تحولاتی

 گسففترهٔ تففأثیر خففود قففرار در هففا را جهففانی اسففت و تقریبففا  همففۀ ملت .0گیففرد؛ در بففر می

 سفابقه رسففانده پویفا و پرسفرعت اسفت و سففیر تحفولات را بفه سفرعتی بی. 1داده اسفت؛ 

از حیث معرفتی خنثی نیسفت؛ زیفرا در اختیفار و مالکیفت صهیونیسفم جهفانی  .4است؛ و 

 شفاید بتفوان گففت »ند: ابیفان داشفته نیز (العالی)مدظلهای گونه که امام خامنهاست؛ همان

دارهای مهففم و عمففدتا  های مهففم و اثرگففذار  دنیففا دسففت سففرمایهکففه همففهٔ ایففن دسففتگاه

کننفد و کنند، خبفر تولیفد میها را اداره میهاست. آنها هستند که خبرگزاریصهیونیست

. کننفدخواهند، اداره میطور که خودشان میها را همانفرستند و تلویزیونبه همهٔ دنیا می

هفای هفای اینترنتفی و فعالیفتهفای ارتبفاطی جدیفد، ایفن سفایتحالا هم کفه ایفن روش

رو در ایفن ؛ ازاین(35/33/3183ای، )امام خامنه« وآمد سریع اطلاعات در اختیار آنها استرفت

از فراگیفری حاصفل ها و تهدیفدهای دنیای جدید، ضروری است جامعهٔ منتدر به فرصت

باشد؛ زیرا محتفوای ایفن فضفا اغلفب سفوگیری ضفدتوحیدی  فضای سایبر آگاهی داشته

های فلسففی و تر از آن، این آگاهی باید فراتفر بفرود و بفه تهدیفدها و فرصفتدارد. مهم

ماهوی فضای سایبر با بسترسازی مهدویت معطوف شفود. تنهفا از ایفن طریفق اسفت کفه 
                                                           

1. Cybernetic 
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رو را پفیش ببفرد؛ ازایفنهای بسترسازی ظهفور سازی مؤلفهتواند عملیاتیجامعهٔ منتدر می

مسئلهٔ اصلی این است که چه نسبتی میان فضای سایبر از دو حیث ماهوی و کارکردی بفا 

 مهدویت وجود دارد.

ای و بفا آوری اطلاعفات از روش مطالعفات کتابخانفهدر پژوهش حاضر، بفرای جمفع

توصفیفی اسفتفاده شفده اسفت؛ زیفرا  - هدف تحلیل اطلاعفات از روش پفژوهش کیففی

شناسی ماهیت فضفای سفایبر در بسترسفازی مهفدویت ممکفن اسفت نتیجفهٔ ند نسبتهرچ

نوینی به ارموان آورد، اما اصالت و استحکام آن وابسته به تعمیق و واکفاوی دقیفق متفون 

 علمی  موجود است.

هفای گرایفی بفه زبانهای علمی در حوزهٔ منجفی و منجیباوجوداینکه انتشار پژوهش

زبان اصلی تولید محتوای علمی در این موضوع، زبفان فارسفی  مختل، انجام شده است،

از یک سو، به لط، خداوند متعفال، گفتمفان مهفدویت  :است. این امر دلایل مهمی دارد

در جهان حاضر مبتنی بر بسط و تعمیق انقلاب اسلامی، در حال احیا و گسترش است. از 

ح را در بفر دارد، ایفران گرایفی اصفیل و صفحیسوی دیگر، کانون مکتب شیعه که منجی

 اسلامی است.

سفازی ظهفور ( به بررسفی ارتبفاط فضفای سفایبر بفا زمینه3411احمدوند و همکاران )

 های ظهور را همگرایفی منتدفران در ندفر گرفتفه ترین مؤلفهاند. آنها یکی از مهمپرداخته

 ننفد؛ داو سپس بر این مبنا، فضای سفایبر را بسفتری مناسفب بفرای حصفول همگرایفی می

 هففای بففالایی ندیففر تسففریع در انتقففال اطلاعففات، دسترسففی آسففان، و زیففرا از ظرفیت

وسعت مخاطبان برخوردار است. در مقالهٔ یکرشده چنفین نتیجفه گرفتفه شفده اسفت کفه 

توانفد سفبب همگرایفی یفا واگرایفی منتدفران فضای سایبر از دو جهت  مثبت و منففی می

 تواننفد بفا قفراری حکومفت مصفلح جهفانی میمنفدان  برشود. بفدین صفورت کفه دغدغه

اسفتفاده از ظرفیفت فضففای سفایبر، امکففان همگرایفی منتدفران منجففی را از طریفق اشففاعهٔ 

پژوهی، تبیین وظای، منتدران، تبلیوات دینفی و ... ففراهم کننفد. همچنفین فرهنگ آینده

هفای یجفاد ناامنیکردن حق و باطل، اواسطهٔ مشتبهتواند با تردیدافکنی بهفضای سایبر می

اخلاقی و ... سبب به تفأخیر افتفادن همگرایفی منتدفران و واگرایفی آنهفا شفود. پفژوهش 
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شناسفی کفارکردی دادن محتوای پیشینهٔ یکرشده ییفل عنفوان نسبتحاضر ضمن پوشش

های بسترسفاز ظهفور بیفان فضای سایبر، ارتباط فضای سایبر را با تعداد بیشفتری از مؤلففه

 کرده است.

های جمعففی در بسترسففازی ظهففور را ( نقففش رسففانه3181یگی و همکففاران )بحسففن

تفوان از طریفق اند. در مقالهٔ یکرشده، مسئلهٔ اصلی این است که چگونفه میبررسی کرده

های ناشفی از نفوع و یفا شفکل اجمفاع ها و ناکارآمدیکارکردهای رسانهٔ ملی، بر ضع،

خفلأ اصفلی در ایفن حفوزه را نبفودن  نخبگان کشور فائق آمد. نویسندگان این پفژوهش،

داننفد. راهبردی کلان برای ایجاد انسجام و اجماع میان نخبگان از طریفق رسفانهٔ ملفی می

حل پیشنهادی آنها، ایجاد یک رسانۀ مهدوی است که با ایفاکردن نقشفی روشفنگرانه راه

مفک سفاز  ظهفور کسازی، به اجماع نخبگان دولت  زمینههای زمینهدرخصوص ضرورت

کند. پژوهش حاضر، وجه کارکردی رسانه را از مندر فضای سفایبر بررسفی کفرده و بفه 

 ابعاد رسانهٔ ملی نپرداخته است.

های جمعفی را از دو مندفر تبلیفی مهفدویت و ( نقفش رسفانه3186شفیعی سروستانی )

شففدن ناگهففانی مباحففث تخریففب مهففدویت بررسففی کففرده اسففت. وی ابتففدا بففه پررنگ

ها اثر با موضوعاتی چون نبرد رسانه و سینمای غرب پرداخته، و عرضهٔ دهآخرالزمانی در 

آخرالزمان، رویدادهای آخرالزمان، ظهور مسیح به عنفوان منجفی موعفود آخرالزمفان، و 

های نمایشی و مستند مفورد توجفه حوادث و رویدادهای پیش از ظهور را در قالب برنامه

ا دربفارۀ دلایفل رشفد و گسفترش مباحفث های مختلف، رقرار داده است. سپس دیفدگاه

 تففرین ایففن دلایففل، های غربففی بیففان کففرده اسففت. یکففی از مهمآخرالزمففانی در رسففانه

توسعهٔ دامنهٔ نفوی فرهنگی و سیاسی جریان مسیحیت بنیادگرا )یا مسفیحیت صهیونیسفتی( 

ئفهٔ هفای آخرالزمفانی اسفلام و اراهای اخیر است کفه هفدف آن، مقابلفه بفا آموزهدر سال

ای نامناسب از منجی موعود مسلمانان است. این در حفالی اسفت کفه صداوسفیمای چهره

 جمهوری اسلامی ایران در ورود به موضوع مهدویت با تفأخیری قابفل ملاحدفه، حفدود 

 رود رسففانهٔ ملففی نیففز رو انتدففار مففیده تففا پففانزده سففال کنففدتر عمففل کففرده اسففت؛ ازایففن

 یموضوع مهدویت افزایش دهد تا بتواند نیازهای فرهنگهمگام با مردم، توجه خود را به 
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روزافزونی که در این زمینه وجود دارد، پاسخ دهد. وجه تمفایز پفژوهش حاضفر بفا ایفن 

 پیشینه، تمرکز ویژه بفر ابعفاد مفاهوی و کفارکردی فضفای سفایبر اسفت و رسفانهٔ ملفی را 

 مد ندر ندارد.

جای تمرکفز بفر ها اغلب بفهدر رسانهکند که ( این نگرانی را مطرح می3180عرفان )

مندی در حوزۀ اثربخشفی معفارف مهفدوی، بفر موضفوعات عوامانفه یابی و دغدغهمسئله

پسفند را توجفه بفه شفود. وی راهکارهفای غلبفهٔ پیفام مهفدوی بفر محتفوای عامهتأکید می

هفای مهفدوی در رسفانه، همسفویی بفا توییفرات و شناسی پویفا در عرصفهٔ فعالیتمخاطب

نگفر بفه آمفوزهٔ مهفدویت، و ضیات زمانی در انتقال مفاهیم مهدوی، تعمیق نگفاه برونمقت

های ایجفابی و ها برشمرده است. این مقاله به بررسی جنبهبازپیرایی پیام مهدوی در رسانه

کفه کلیت رسانه در نسبت با بسترسازی ظهور و ترسیم محتوای مطلوب پرداخته؛ درحالی

 اسی دقیق کارکرد فضای سایبر متمرکز است.شنپژوهش حاضر به وضعیت

ترین و ( ضمن اشاره به ایفن نکتفهٔ مهفم کفه نفاب3181سمیعی اصفهانی و همکاران )

های ترین تفسیر از ظهور موعود در اندیشهٔ مهدویت شیعه شکل گرفته است، رسانهاصیل

گرایانفه و بفه دنیای کنونی غرب را در پرداختن به موضوعات آخرالزمانی با تفاسیر مادی

دانفد. ایفن در های وابسته به شفیعه میتر از رسانههای پایان تاریخ، فعالراه انداختن پروژه

شفوند و ترین ابزار تبلیواتی عصر مدرن شناخته میهای عمومی، مهمحالی است که رسانه

بفرد. درنهایفت، نویسفندگان پفس از غرب از همین ابزار برای انحراف حقیقفت بهفره می

ید بر نقش محوری حوزه و دانشگاه در تولید محتفوای لازم بفرای مقابلفه بفا تحریف، تأک

مهدویت توسط غرب و معرفی صفحیح موعفودگرایی بفه مخاطبفان، راهکارهفایی بفرای 

کففه  - ای غففربسففازی فرهنففگ مهففدویت و مقابلففه بففا ابزارهففای رسففانهتثبیففت و نهادینه

حفال، دو انفد. بااین، ارائفه داده - هفای اسفلامی اسفتمعطوف بفه تضفعی، مبفانی ارزش

مثابفۀ موضفوع اصفلی در تفاوت عمده با پژوهش حاضر وجود دارد: اول اینکه، رسفانه به

های سفنتی ندر گرفته نشده، بلکه یک مؤلفۀ فرعی است. دوم اینکه، آن مقالفه بفه رسفانه

بفر  طور ویفژهکفه پفژوهش حاضفر بفهندیر تلویزیون و مطبوعات پرداخته اسفت؛ درحالی

 های مبتنی بر فضای سایبر تمرکز دارد.رسانه
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 . ادبیات مفهومی و نظری پژوهش1

 های بسترساز ظهورمهدویت، انتظار و مؤلفه

نگری نهفتفه اسفت و در فرهنفگ دینفی از در معنای لووی  انتدار، امید به آینفده و آینفده

جهفان تعبیفر شفده انتدار به معنای آرزوی غلبهٔ صالحان و حاکمیفت موحفدان در آینفدهٔ 

ای اسفت کفه در . بر این اساس، مندور از جامعفهٔ منتدفر، جامعفه(86، ص 3180)کارگر، است 

سفوی حاکمیفت اندازی را ترسیم کند کفه بهسیر تاریخی و حرکت اجتماعی خود، چشم

خفانی، )گنجریزی و اقدام کند های انسانی قدم بردارد و برای تحقق آن برنامهالهی و ارزش

آوردن الزامفات ای اسفت کفه بفا ففراهمتر، جامعهٔ منتدفر، جامعفه. به معنای تفصیلی(3411

کردن به وظای، خود در عصر غیبفت کبفری، امیفد بفه ظهفور منجفی عفالم ظهور و عمل

سفازی دیفن اسفلام و تشکیل حکومت عدل جهانی و جهانی #بشریت حضرت مهدی

 هایی کفه بفرای جامعفهٔ خصفهها، بفر اسفاس شاداشته باشد و ضمن حففظ خفود از آسفیب

منتدففر در ابعففاد مختلفف، فرهنگففی، سیاسففی، اجتمففاعی، علمففی و ... ضففرورت دارد، در 

تواند بسترساز ظهور حضرت ای است که می. تنها چنین جامعه(3413)عباسفی، حرکت باشد 

 باشد. #مهدی

، واژهٔ 3414سفایت آبفادیس، )وبسازی و تمهید مقدمات است بسترسازی که مترادف زمینه

آوردن مقفدمات و ضفروریات بفرای مندفوری ، در زبان فارسی به معنای ففراهمبسترسازی(

 مشخص است که قرار است در آینده واقفع شفود. بفر ایفن اسفاس، بسترسفازی ظهفور بفه

ای اسفت کفه شفرایط بفرای گونفهسازی و ایجاد مقدمات و اسباب ظهور، بهمعنای فراهم

 همفوار شفود تفا ایشفان حرکفت خفود را آغفاز  مهیفا و #تحقق ظهور حضفرت مهفدی

. بنففابراین هففر (01، ص 3188)پورسففیدآقایی، کننففد و حاکمیففت جهففانی را تحقففق بخشففند 

 ای از اقدامات کفه بفه تحقفق ظهفور کمفک کنفد، در حکفم بسترسفازی ظهفور مجموعه

 گیفرد:ای از اقدامات شامل مفوارد زیفر را در بفر میاست. این بسترسازی طی، گسترده

افزایی معرفتی، آمفادگی روحفی بفرای پفذیرش بخشی و بصیرتقدامات علمی، آگاهیا

گیری جامعففه، بهبففود معیشففت مففردم، عففدالت، فسادسففتیزی، اصففلاح مبففانی شففکل
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های فرهنگففی، ارتقففای تففوان ندففامی و دفففاعی، و همچنففین افففزایش اشففراف ریزیبرنامفه

 اطلاعاتی بر دشمنان.

 ترسازی مهدویتشناسی فضای سایبر و بس. نسبت2

هفای سیاسفی اسفت ترین ابزارهای ارتباطی برای ندامفضای سایبر در حال حاضر، از مهم

. ایفن پدیفده از (3410)ایزدخواستی، تواند نقش اساسی در گسترش یک ندام ایفا کند که می

دو بعُد ماهوی و کارکردی، در نسفبت بفا مهفدویت و بسترسفازی بفرای ظهفور حضفرت 

 ی است.قابل بررس #مهدی

 شناسی کارکردی فضای سایبر و بسترسازی مهدویت. نسبت2-1

توان نخسفتین حفوزهٔ عمفومی بفرای از حیث کارکردی، فضای سایبر و اینترنت را می

گیری، گسفترش و تقویفت روابفط و مناسفبات ای برای شکلجامعه دانست؛ یعنی عرصه

فتاری که البته آثفار مثبفت و افراد با یکدیگر، و تقویت و شفاف شدن هنجارها و قواعد ر

تفوان در . بر این اساس، کارکرد فضای سفایبر را می(3410)زارع، منفی خاص خود را دارد 

انتقال اطلاعات میان مخاطبان از طریق بستری نوین، جهانی و سریع دانست؛ بسفتری کفه  

رسفانی آفرین عصر جدید، ساختار ارتباطات انسانی و ندفام اطلاعیکی از ابداعات تحول

 جهانی را دگرگون کرده است.

های اعتقادی و معرفتفی در حوزه #های کلان بسترساز ظهور حضرت مهدیمؤلفه

، (3413)عباسففی، ، اخلاقففی و تربیتففی (3411خففانی، )گنج ، علمففی، هنففری(3184)ربففانی گلپایگففانی، 

نفوان، بندی اسفت کفه ییفل هفر عو اقتصادی قابفل دسفته (3186)رحمانی، سیاسی، اجتماعی 

تفوان دریاففت کفه از های بسترساز ظهور میچندین مصداق وجود دارد. با بررسی مؤلفه

شفوند؛ بفرای مثفال ها به دو طی، انتزاعفی و عملیفاتی تقسفیم میحیث ماهیت، این مؤلفه

های معرفتی و انتزاعی است؛ بدین معنا که اساس آن، ، ازجمله مؤلفه«در  حضور امام»

کنففد؛ گرچففه بففروز بیرونففی و رفتففاری نیففز دارد. در مقابففل، می درون انسففان را متحففول
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های عملیاتی و هایی همچون عدالت اجتماعی و ایجاد رفاه اجتماعی در زمرهٔ مؤلفهمؤلفه

سازی در ساختار اجتماعی و گیرند؛ زیرا تحقق آنها منوط به اجرا و نهادینهتعینی قرار می

طور معمفول های انتزاعفی بفهیکرشفده، مؤلففهبندی ندام حکمرانی است. بر اساس دسفته

ها و انتقفال مسفتمر ماهیتی تبیینی و تبلیوی دارند و از طریق برقراری ارتباط مؤثر بفا انسفان

یفافتن، ابتفدا های عملیاتی برای تحققشوند؛ اما مؤلفهعلم و هنر مهدوی به آنها محقق می

بفاور مفردم تبفدیل شفوند و سفپس، از صورت ندری، بفه نیازمند تبیین و تبلیی هستند تا به

های ضروری در فرایند بسترسازی رو همۀ مؤلفهطریق مشارکت جمعی اجرا شوند؛ ازاین

هفا و ظهور، نیازمند تبیفین و تبلیفی هسفتند و تحقفق ایفن امفر، وابسفته بفه اسفتفاده از روش

تففوان یهای اطلاعففاتی و ارتباطفاتی اسففت؛ زیفرا تنهففا از طریفق ایففن ابزارهفا مزیرسفاخت

های بسترساز آن را متناسب با زبان، فرهنفگ و نیازهفای متنفوع گفتمان مهدویت و مؤلفه

مخاطبان در سراسر جهان تبیین، ترویج و نهادینه کرد. بنفابراین بسفترهای ارتبفاطی نفوین 

ترین، ترین، سریعدلیل آنکه گستردهفرد دارند که فضای سایبر بهنقشی جدی و منحصربه

ترین نوع رسانه در عصر حاضر است، در راس اقسام رسفانه شدهو اجتماعی اثرگذارترین

قرار دارد. این بدان معنا اسفت کفه فضفای سفایبر، مسفتعدترین ابفزار بفرای تبیفین و تبلیفی 

منفد توان از آن برای معرففی جهفانی منجفی بهرههای بسترساز مهدویت است و میمؤلفه

های علمفی، فرهنگفی و دارد در همفۀ عرصفه شد. بفر ایفن اسفاس، جامعفهٔ منتدفر وظیففه

ای، با تکیه بر دانش مهدوی و الزامات معرفتی آن، به تولید و توزیع محتوای ففاخر رسانه

فففیلم بپففردازد. چنففین رویکففردی،  و هففای متنففوعی چففون مففتن، تصففویر، صففوتدر قالب

د و زمینفۀ شوهای گوناگون میتدریج سبب افزایش جمعیت جامعهٔ منتدر در میان ملتبه

المللفی کند؛ اما با توجه به اینکه فضای سفایبر بینتحقق انتدار جهانی موعود را فراهم می

گیری محتوایی، خنثی و رها نیست و جریان باطل همواره در تلاش اسفت از حیث جهت

اثر کند، آیا تبلیفی گفتمفان تا بتواند کلام حق و حقیقت را سانسور، حذف، تخریب و بی

عبارت دیگفر، آیفا صفرف سادگی قابل انجام است؟ بهطریق فضای سایبر، بهمهدویت از 

تفوان های مختلف، بفرای جوامفع هفدف، میتأمین و تولید انواع محتوای مطلوب به زبان
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توزیع آن را از طریق فضای سفایبر در بسفترهایی کفه مخاطفب هفر محتفوا حضفور دارد، 

 انجام داد؟

 ی برای بسترسازی تهدویتا. فضای سایبر زیرساخت رسانه2-1-1

انتدار اولیه بر این است که زیرساخت جهانی و سریع ارتبفاطی کفه فضفای سفایبر بفه 

هفای دیفن مبفین جوامع بشری عرضه کرده است بتواند در امر تبلیفی کفلام حفق و انگاره

های ویژه و بسیار مؤثری ارائه کند تا با استفاده از آن، تبلیی فراگیر محقفق اسلام، ظرفیت

ای شود. اگر تنها ماهیت فضای سایبر را یک بستر فنی برای انتقال هر پیام از هر فرسفتنده

ای در ندر بگیریم، چنین نگاهی تا حدودی درسفت اسفت؛ امفا واقعیفت آن به هر گیرنده

است که اساسا  فضای سایبر برای ارسال هرگونه اطلاعات و محتوایی ایجاد نشده است و 

، از همان بدو مطالعات ندری در دانش سایبرنتیک تفا  - انگلیس آمریکا و - مبدعان آن

سازی ندریات تولیدشده که فضفای سفایبر را ایجفاد کفرد، اهفداف مشخصفی از عملیاتی

مندر حکمرانفی جهفانی داشفتند. نفوربرت وینفر، بنیانگفذار دانفش سفایبرنتیک و الگفوی 

تن جامعفه فقفط از راه دریفاف»حکمرانی از طریق کنترل اطلاعات، تصفریح کفرده اسفت: 

شود و نیفز آنکفه ها تعلق دارند، ممکن میگیری که به پیامها و وسایل ارتباطبررسی پیام

ها، بفین ها و ماشفینهای بین انسانگیری، پیامها و وسایل ارتباطدر گسترش آتی این پیام

ند کفه سفهمش ها، قادر بفه ایففای نقشفی هسفتها و ماشینها و بین ماشینها و انسانماشین

هایی که ما از طریق آنهفا، کنتفرل خفود را بفر محفیط ... فرمان یابدروز افزایش میروزبه

، ص 3166)وینفر، « دهیمکنیم، نوعی از اطلاعات هستند که ما به محیط انتقفال مفیعملی می

های محتفوایی گذاریشفده و ییفل سیاسفتطور کامل، کنترلرو فضای سایبر به؛ ازاین(1

شود. بنابراین در واقعیفت چنفین نیسفت کفه مکتفب تشفیع بتوانفد آن مدیریت می مبدعان

آزادانه و بدون زحمت از امکانات فضای سایبر برای ترویج و تعمیق گفتمان مهدویت و 

ای که بیشتر فعالان تبیینی و تبلیوی در فضای مند شود؛ گزارهمنجی موعود در جهان بهره

شدن حساب کاربری، حفذف مطالفب دینفی و انقلابفی، سایبر به حسب تجربهٔ مکرر بسته

کنند. با این اوصاف در یک بررسی کلی، ای و ... تأیید میهای چندرسانهتعلیق دسترسی
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ها و وجففه کففارکردی فضففای سففایبر بففرای بسترسففازی ظهففور، چنففین اسففت کففه فرصففت

های گذاریسیاسفت دلیلزمان دارد؛ هرچند تهدیدهای آن، بفهصورت همتهدیدهایی را به

های فضای سفایبر بفرای امفر ترین فرصتتر است. مهمصهیونیسم جهانی، بیشتر و محتمل

 تبیین و تبلیی مهدویت به شرح زیر است:

 های فففوری پایگففاه تففرویج معففارف رسففانهای اجتمففاعی و پیاماسففتفاده از شففبکه

 مهدویت؛

 جهان؛مندان به مهدویت در سراسر ارتباط دو سویهٔ شیعیان و علاقه 

 های بسترساز ظهور در ابعاد معرفتی، علمی و هنری، تربیتفی هماهنگی برای فعالیت

 و اخلاقی، سیاسی، اجتماعی و اقتصادی؛

 پاسخگویی به شبهات مهدویت در فضای سایبر؛ 

 کنندۀ ادعاهای ضدمهدوی؛تولید و نشر محتوای نقو 

 مدن نوین اسلامی؛ها دربارۀ تبسترسازی تمدنی برای ارتقای فهم و بصیرت ملت 

 ها؛های مهدوی در ملتشناسی بر اساس آموزهارائهٔ دشمن 

 های تبیینی و تبلیوی میدانی از طریق فضای سایبر.امتدادبخشی به فعالیت 

ترین تهدیدهای کارکردی فضای سایبر علیه بسترسفازی مهفدویت در عین حال، مهم

 شامل موارد زیر است:

 ارهٔ مهدویت؛نشر مطالب غیرمستند و غلط درب 

 ؛#نشر مطالب باطل، خرافه و ... دربارهٔ امام زمان 

 های منحرف از بستر تبلیوی فضای سایبر؛مندی تقریبا  آزادانهٔ گروهبهره 

 های فرهنگی علیه مهدویت؛طراحی و انجام مستمر انواع تهاجم 

 ،مختلف، ندیفر مفدعیان  روش هفایکنندۀ باور مهفدویت تولید محتواهای تضعی

 مخوف جلوه دادن دنیای پس از ظهور و ...؛ جعلی،

 تبلیوات غلیظ و مستمر سیاسی علیه اندیشهٔ ظهور؛ 

 عصفمت ایشفان و ... همفراه #ترویج انواع شبهات علیه وجود حضرت مهفدی ،

 جعل اسناد برای واقعی جلوه دادن شبهات.
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 شناسی ماهوی فضای سایبر و بسترسازی مهدویت. نسبت2-2

نسبت کارکرد فضای سایبر بفا بسترسفازی مهفدویت بیفان شفد و آنچه دربارۀ بررسی 

ای ایففن فضففا در قیففاس بففا گفتمففان آفرین و تهدیففدزای ابعففاد رسففانههای فرصففتجنبففه

ها ترین دیدگاه به فضای سایبر است و عموم پژوهشگرایی مشخص گردید، رایجمنجی

ا آنچه از اهمیفت بیشفتری اند؛ امهای ابلاغی و تبلیوی فضای سایبر تمرکز کردهبر ظرفیت

برخوردار است و باید با مهدویت سنجیده شود، ماهیفت فضفای سفایبر اسفت کفه حامفل 

دیدگاه معرفتی مشخصی است. تمرکز اصلی باید بر ماهیت بنیادین فضای سایبر باشد، نه 

شناسفی سفایبر صرفا  کارکردهای عملیاتی و ابزاری آن. به عبارت دیگر، باید خود  هستی

کفه درحالی»دهد. به تعبیفر گفوردن گفرام، شود، نه خدماتی که این بستر ارائه می بررسی

المعفارفی عنوان منبع اطلاعاتی مانند دایرهتوان بهاین واقعیتی است که از فضای سایبر می

مراتب بیش از اینهاست. کوتفاه ای برای تبلیوات استفاده کرد، اما سایبر بهبزرگ و وسیله

تفوان در آن زیسفت و توان دنیای اینترنت را مشاهده نمود، بلکه مینها میتاینکه نه نسخ

ای که با عنوان فضای سایبر طفرح شفده کفه فضفای کفاملا  نفوینی فعالیت نمود. این واژه

« تفوان در آن حضفور زنفده داشفتاست، نشأت گرفته از سایبرنتیک است، بعُدی که می

یستگاه نوینی برای انسان است و قواعد و شفرایط . اینکه فضای سایبر ز(41 ، ص3181)گرام، 

های خاص خود را دارد، حاصفل ماهیفت متففاوتی اسفت کفه ایفن فضفا بفا دیگفر پدیفده

رو بررسففی نسففبت میففان ماهیففت فضففای سففایبر و ای داراسففت؛ ازایففنارتبففاطی و رسففانه

 .از اهمیت ویژه برخوردار استبسترسازی مهدویت، 

 ی در ادراکاع و اختیاراع انسان. فضای سایبر عطف تعرفت2-2-1

اشاره شد که نسبت میان فضای سایبر و گفتمان مهدوی، چیزی فراتر از آن است که 

تنها محدود به برقراری ارتباطفات جهفانی شفود. ایفن ایفده کفه بسفتر گسفتردهٔ ارتباطفات 

دقت ا با گرایی را به سراسر عالم برساند، در نگاه اول فریبنده است؛ امتواند پیام منجیمی

شود که اساسا  انسفان و تعمق در فلسفهٔ وجودی و ماهیت ندری فضای سایبر مشخص می

کند که حاصل یک عط، معرفتفی اسفت و فضفای سفایبر، امروز، در عصری زیست می
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های جهان است تفا آنجفا کفه امتداد عملیاتی این عط، معرفتی در زندگی فردفرد انسان

رقم خفورده اسفت.  1«زندگی دوم»ایجاد شده و مفهوم فرد بومی نوین و منحصربهزیست

محور، درنهایفت، سفبب تعمیفق و تکثیفر بوم نفوین اطلاعفاتبر این اساس، اینکه زیسفت

ها و تهدیدهایی که برشمرده کند و در میان فرصتگفتمان مهدویت شود یا با آن مقابله 

برای دو پرسفش فلسففی  شد، کدام دسته بر دیگری غلبه یابد، بستگی به پاسخی دارد که

 کنیم:ییل ارائه می

شود یا هبوط دیگری را بر سر بوم نوین فضای سایبر، باعث رشد انسان میزیست (3

 دهد؟راه ابنا آدم قرار می

تعالی یا هبوط انسان در عصر سایبرنتیک، مبتنی بفر یات و ماهیفت فضفای سفایبر  (0

 ستگی دارد؟است یا به اصول و اهداف حکمرانان جهانی فضای سایبر ب

 شناسی فلسفی فضای سایبر. ماهیت2-2-1-1

خصوص پرسش نخست، نیازمند شفناخت ماهیفت فلسففی های بالا، بهپرسشپاسخ به

فضای سایبر است کفه بارهفا توسفط فلاسففهٔ ایفن حفوزه مطفرح و واکفاوی شفده اسفت. 

 اندیشففمند فلسفففهٔ سففایبرنتیک، دربففارۀ ماهیففت فضففای سففایبر و  2هیففوبرت درایفففوس،

مفن  فیلسفوف قصفد نفدارم بفه تحفریم برخفی کاربردهفای اینترنفت و : »گویدیمینترنت ا

 تفر اسفت  چفه خواهفد شفد اگفر اینترنفت ستایش بعضی دیگر بپردازم. سفؤال مفن ندری

 3گونفه کفه ژوزف نفایدر زندگی ما نقش اصلی را ایفا کند؟ چه خواهد شفد اگفر همان

 شففود؟ آنگففاه مففا کففه بخففش اعدففم « یناینترنففت، فرهنففگ نففاگزیر  جففایگز»گویففد می

)درایففوس، « کنیم، فرابشر خواهیم شفد یفا فروبشفر؟زندگی خود را در فضای سایبر سر می

 .(31 ، ص3188

آنچه دغدغهٔ فیلسوفی ندیر درایفوس است، دیگر فلاسفهٔ سایبرنتیک نیز بیان کرده و 
                                                           

1. Second life 

2. Hubert Dreyfus 

3. Joseph S. Nye 
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یکفی از  1لوچیانو فلوریفدی، اند.تحولات ماهوی انسان  پساسایبر را با نگرانی تفسیر کرده

توصفی،  2«سیل  اگفزا»ترین فلاسفۀ این حوزه، شرایط امروزی زیست بشر را با واژۀ مهم

)فلوریفدی، کفردن دنیفا اسفت هفا در حفال غرقکند و معتقد است که این سفونامی بایتمی

ی ، نگرانی او دربارۀ انسان  متفأثر از عطف، معرفتفی سفایبر، در ایفن سفخن و(38، ص 3186

هفای سفایبری، خطفرات قابفل تفوجهی نیفز بفه همفراه دارنفد و فناوری»شفود: خلاصه می

های عمیقی راجع بفه ماهیفت  واقعیفت و شفناخت مفا از آن، پیشفرفت محدورها و پرسش

ها و الزامففات مففا در قبففال دهی جامعففه، مسففئولیتعلففوم متمرکففز بففر اطلاعففات، سففازمان

 شففده و دامنففهٔ تعففاملات بففالقوهٔ مففا بففا ی  جهانیهای فعلففی و آینففده، فهففم مففا از دنیففانسففل

 . تصففریح فلوریففدی بففر توییففر ماهیففت (01، ص 3186)فلوریففدی، « آورنففدمحففیط پدیففد می

ای بسیار عمیق و درخفور تأمفل ندفری اسفت. پفیش از ایفن، واقعیت توسط سایبر، گزاره

ود، تشفخیص گرایی محصفور کفرده بفدلیل آنکفه فهفم را در دایفرهٔ مفادیانسان مدرن به

گرفت و بفر ایفن اسفاس، میفان گرایی در ندر میگرایی و تجربهواقعیت را مبتنی بر حس

داد و بر اساس آن، هرچیزی را در پهنفهٔ هسفتی واقعی و غیرواقعی، مرز مشخص قرار می

 کرد.تجزیه و تحلیل می

هفم از مندر مطالعات فلسفی، فهم خود  واقعیت یک انگارۀ فلسفی است، و همچنین ف

های هستی  مبتنی بر واقعیفت آنهفا، انگفارۀ فلسففی دیگفری اسفت. حفال کفه دیگر پدیده

خفورد؟ ماهیت خود  واقعیت توییر کرده است، چه اتفاقی برای فهم انسان مفدرن رقفم می

انسان مدرن امروز با یک تضارب فلسفی در فلسفی مواجه اسفت؛ بفدین معنفا کفه ضفمن 

های عفالم اسفت تفا واقعیفت آنهفا را و چرایفی پدیفده دنبال فهم چیسفتیآنکه همچنان به

زمان با توییر ماهیت خود واقعیت مواجه شده است  این بفدان معنفا اسفت کفه بشناسد، هم

ها شناسفی پدیفدهای که تاکنون در نقش عیار برای مطالعات ماهیتخود شاخص و سنجه

گذشته را از دست داده  مورد استفادۀ انسان مدرن بوده است، دچار توییر شده و کارکرد
                                                           

1. Lociano Floridi 

2. Exaflood 



091 

 

jm.isca.ac.ir 

ت
سب

ن
اس

شن
 ی

هو
ما

 ی
رد

رک
 کا

و
 ی

ضا
ف

 ی
یسا

 بر
ساز

تر
س

ر ب
د

 ی
دو

مه
ی

 ت

است؛ برای مثال پیش از این، برای آنکه متوجه شویم در محیط پیرامونی، میفوهٔ هندوانفه 

های اثبات آن بود که حس بویایی انسان، وجود بوی هندوانفه وجود دارد، یکی از روش

را تأیید کند. این فرایند از حیث علفوم اعصفاب چنفان اسفت کفه هفر بفویی در تحریفک 

کند که از سفویی، فردی در بخش متناظر موز ایجاد میبویایی، واکنش منحصربهاعصاب 

باعث فهم وجود بو در محیط، و از سوی دیگر، سبب تشفخیص تمفایز بوهفا از یکفدیگر 

است و صرف استشمام یک بو در هر محیط، به معنای حضفور مفادهٔ منشفأ آن در محفیط 

دارد. اما در عصر سفایبرنتیک کفه اطلاعفات رو آن ماده واقعا  وجود شود؛ ازاینتلقی می

های جدیفد علمفی متفأثر از سازی است، انسفان موففق شفده اسفت در رشفتهمبنای محیط

های متفاوت مانند اعصاب بویایی را از طریق محر  1سایبرنتیک مانند نوروسایبرنتیک،

وی خفاص ای تحریک کند که موز، پالس متناظر با یک بفگونهامواج الکتروموناطیسی به

 )مانند بوی هندوانه( را فعال کند. در این صورت، انسان واقعفا  بفوی هندوانفه را احسفاس

 ای در محیط وجود داشته باشد.آنکه هندوانهکند، بیمی

آنچه بیان شد، همان توییر ماهیت واقعیت اسفت کفه فلوریفدی متفأثر از سفایبر بفه آن 

توییففر فهففم انسففان از دنیففای  »دی از تففوان دریافففت مندففور فلوریففاشففاره کففرد. اکنففون می

شفده دربفارۀ آثفار گرفتهچیست. این گزارۀ بسیار مهم و در عین حفال نادیده« شدهجهانی

دلیل بینی مدرنیته، همان نقطهٔ عط، معرفتی است که انسان مدرن بفهعمیق سایبر بر جهان

 بازتعری، واقعیت در عصر پساسایبر با آن مواجه شده است.

دارد پرسش نخست را بررسی کنیم مبنی بر اینکه انسفان پساسفایبر متفأثر اکنون جای 

سوی تعالی رفته یا دچفار هبفوط شفده اسفت یفا بفه تعبیفر از کارکرد فعلی فضای سایبر به

 اند یا فروبشر.ها از طریق سایبر، فرابشر شدهدرایفوس، انسان

یفا را لبیفک نگففت و روند کلی تاریخ انسان چنان است که انسان در دنیا، دعفوت انب

. پیفامبران الهفی، (44، ص 3413الدینی، )شفمسروند تاریخی توسعهٔ فنفاوری را اصفیل دانسفت 
                                                           

1. Neuro-cybernetic 
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ساختار شریعت و طریقت را برای متمرکزکردن توجه انسفان بفر نففس، در قالفب دعفا و 

هایی مانند حج، راهیان بندی کردند. در بعُد جمعی نیز فناوریعبادات و مناسک صورت

دهی جمعففی فراینففدهای هففای مففذهبی و ... مأموریففت سففامانرویعتکففاف، پیادهنففور، ا

خودسازی و بازگشت از ساحت بدن بفه سفاحت نففس و روح را بفر عهفده گرفتنفد؛ امفا 

گرا، پس از رنسانس، رویکردی نوین را آغاز کرد که امروزه با نفام مدرنیتفه انسان مادی

های عضفلانی مصفنوعی، جهفان ی سفازهشفود. ایفن رویکفرد ابتفدا بفا مهندسفشناخته می

مثابفۀ منبفع بفرداری از الکتریسفیته بهو در گام بعفدی، بفا بهره 1مکانیک را دگرگون کرد

های جهانی اطلاعفات و ارتباطفات، سوی ایجاد شبکهبا حرکت به 2اصلی انرژی فناوری،

جهفان  گرایی( را رقفم زد کفه پیامفد آن ظهفورترین تحفول تفاریخ امانیسفم )انسفانعمیق

رو فضفای سفایبر یفک ؛ ازایفن(44 ، ص3413الدینی، )شفمسسایبرنتیک و فضای سفایبر اسفت 

مرتبهٔ وجودی جدید برای انسان، و یک طبقهٔ جدید از هستی در عالم را به وجود آورده 

است؛ نکتۀ اساسی این است که رخدادها و اتفاقات جاری در این فضا، بفه شفکلی بسفیار 

ها و بر ابعاد نفس، روح و جسم آنها اثرگذار است. این اثرگذاری در عمیق بر عامۀ انسان

هفای سفایبری تفا آنجفا پفیش رفتفه کفه فضفای سفایبر بفه جوامع برخفوردار از تکنولوژی

 های افراد تبدیل شده است.دهندهٔ حالات، روحیات و وضعیتترین عامل شکلمهم

تر شفدن ای در سفایبریویفژهگر گیری کرونفا کفه تسفریعویژه پس از همهامروزه، به

ای کفه زیسفت گونفهور شفده اسفت؛ بهجوامع بشری بود، انسان در فضفای سفایبر غوطفه

ها بدل شده است. به تعبیری، صرفا  خفوردن و خوابیفدن و سایبری، به زیست اصلی انسان

 شود تا انسان در چرخهٔ سفایبریدیگر امور نازلهٔ فیزیکی، خارج از فضای سایبر انجام می

زیست خود باقی بماند. در این شرایط، انسان دچار هبوط از ارض به سایبر شده اسفت بفا 

ها نیستند که سوژهٔ مد ندرشان را در جهان پیرامفونی تعریف، این تفاوت که دیگر، انسان

کنند، بلکه این جهان سایبر است که انسان را سوژۀ خود قرار داده است. با ایفن نگفاه، می
                                                           

 م 3051اشاره به انقلاب صنعتی یکم، حوالی . 1

 م3801انقلاب صنعتی دوم، حوالی . 2
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که فضای سایبر سبب اففزایش سفهولت، دقفت، سفرعت و شفمولیت هرچند روشن است 

ها در سراسر جهان شده است؛ اما مسئلهٔ اصلی ایفن اسفت کفه انسفان ارتباطات میان انسان

پساسایبر از حیث هویت و قوهٔ ادرا ، انسان پیشاسفایبر نیسفت. بفر ایفن اسفاس، درسفت 

واند بسفتری بفرای تبیفین و تصورت بالقوه میاست که ظرفیت کارکردی فضای سایبر به

تبلیی جهانی  مهدویت و بسترسازی گفتمان منجی موعود باشد، اما باید توجه داشفت کفه 

های گذشته نیست و یهن تحلیلگفر از در  مخاطب امروزی، همان در  مخاطب دهه

 ور در سایبر، سلب شده است.های غوطهانسان

نمایاند که ایفن، خفود  چنین می اما در پاسخ به پرسش دوم، بررسی یات فضای سایبر

سفازی و فضای سایبر نیست که انسفان را دچفار هبفوط کفرده اسفت، بلکفه نحفوهٔ جریان

بینی مدرنیته است که هبفوط مندی اطلاعات در آن بر اساس مبانی معرفتی و جهانجریان

شده را رقم زده است. اثبات گزارهٔ یکرشده آن اسفت کفه امفروزه، بخفش انسان سایبری

شمگیری از کشورها، از آمریکا، بریتانیا، فرانسه و آلمان در غرب تا چفین و روسفیه در چ

شرق، در تلاشند تا الگویی برای حکمرانی فضای سایبر تدوین کنند که با ندام ارزشی و 

. خروجفی ایفن (3414راد، )شفکوهیانمبانی اعتقادی، فرهنگی و اجتماعی آنها متناسب باشفد 

های متفاوت است که هرکفدام مبتنفی بفر آنچفه جتماعی، ظهور انسانها در عرصهٔ اتلاش

اند؛ ازایفن رو جمهفوری اسفلامی فضای سایبر کشورشان ایجاد کرده است، شکل گرفته

دار مهدویت در جهان است و همچنین حاکمیتی ایران که کانون انقلاب اسلامی و پرچم

ئفه کفرده اسفت، بایفد بفرای است که الگویی متفاوت از مبانی مرسفوم غفرب و شفرق ارا

ایرانفی پیشفرفت،  - طراحی الگوی حکمرانفی فضفای سفایبر مبتنفی بفر الگفوی اسفلامی

ای اقدام کند که انسان متأثر از این الگوی سفایبر، انسفان متعفالی باشفد، نفه انسفان گونهبه

یافته. بنابراین در پاسخ بفه نگرانفی فلسففی درایففوس، دو الگفوی کفلان از فضفای هبوط

بر وجود دارد: اگر در اختیار جریان حق و توحید قرار گیرد، انسان پساسایبر، فرابشفر سای

ها از حیفث معرففت و گرا باشد، عامۀ انسفاناست و اگر در مدیریت جریان باطل و مادی

 کنند.بینی به وضعیت فروبشر تنزل میجهان

ر خدمت تعمیفق و در یک کلام، اینکه کارکرد تبلیوی و ابلاغی فضای سایبر بتواند د
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ترویج گفتمان مهدویت قرار گیرد و بر اساس آن بسترسفازی بفرای ظهفور ففراهم آیفد، 

ها کاملا  وابسته به ماهیت یاتی فضای سایبر و تأثیری است که این فضفا بفر وجفود انسفان

ارد. اگر ماهیت فضای سایبر، ریشه در مبانی توحیدی و مهدوی داشته باشفد، ایفن گذمی

گیری فهفم و ادراکفات مخاطفب در راسفتای فهفم ین اطلاعاتی، باعث جهفتزیستگاه نو

شففود؛ امففا اگففر هماننففد فضففای سففایبر فعلففی کففه در جهففان مهففدویت و مسففئلهٔ انتدففار می

گسترانیده شده است، ریشهٔ ماهوی این فضا در مبفانی غیرتوحیفدی شفکل گرفتفه باشفد، 

 م خواهد زد.فهم و ادرا  کاربران را موایر با گفتمان مهدویت رق

مانیسم2-2-1-2
ُ
 . کارویژهٔ فضای سایبر در بُعد معرفتی از منظر ا

بر اساس آنچه در پاسخ به دو پرسش فلسفی بیان شد، درواقع کارویژهٔ معرفتی فضای 

گرا، اشاعهٔ نوع و جهفت ولایفت مفد ندفر خودشفان در میفان جهان مسایبر از مندر امانیس

التّ نففی شفود و ولایفت طفاغوت، بسفط یابفد. بفه ولایت ای کهگونههاست؛ بهتودهٔ انسان

عبارت دیگر، الگوی فعلی فضای سایبر کفه جریفان باطفل مفدرن طراحفی کفرده اسفت، 

ات  »همان بستری است که  لمُ  ن  النُّور  إ ل ی الدُّ
جُون هُمْ م  را به دنبفال دارد. امفا  (050)بقره، « یخرْ 

ت و مصادره به مطلوب برای جبهفهٔ حفق نفدارد و رفآیا این بطلان معرفتی، هی  راه برون

فات  إ ل فی النُّفور  »تواند کارکرد معرفتی صحیح یعنی نمی لمُ  ن  الدُّ
جُهُمْ م  را  (050)بقفره، « یخرْ 

 رقم زند؟

 سازی توحیدیسازی سایبرنتیکی با مبانی جامعه. تشابه الگوی جامعه2-2-1-3

تفا پیفامبر  ×ز زمفان حضفرت آدمسفازی توحیفدی اازآنجاکه اساس الگفوی جامعه

سفوی مبتنی بر ارائهٔ اطلاعات صحیح و برحق به مردم بنا شده است تا آنها را به |،خاتم

ها و رسففانتوحیفد و ایمفان بفه التّ هففدایت کنفد و درحقیقفت، انبیففای الهفی در نقفش پیام

فضای سفایبر  رو الگویرسانند؛ ازاینبسترهای ارتباطی، پیام خداوند متعال را به مردم می

کنفد، درواقفع بازگشفتی بفه الگفوی محور مفدیریت میصورت اطلاعاتکه جوامع را به

سففازی اسففت؛ بففا ایففن تفففاوت کففه پردازی و تمدناصففیل الهففی در خودسففازی، جامعففه
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بسترسازان ارائهٔ اطلاعات الهی به مردم در طول تاریخ که همان انبیای الهی هستند، بنفا را 

قرار داده و اصالت اختیار مخاطب در پذیرش دعفوت را هرگفز  بر دعوت و اتمام حجت

ای مطفرح گونفهاند. به عبارت دیگر، انبیفای الهفی دعفوت الهفی را هرگفز بهنقو نکرده

 اند که مخاطب، ییفل جبفر نفرم و اطلاعفاتی کفه عامدانفه دچفار سفوگیری اسفت، هنکرد

ین  »لاجففرم ایمففان آورد و قاعففدۀ  اه  ف ففی الففدِّ کففر 
 همففواره برقففرار بففوده و  (056)بقففره، « لا  إ 

 سفازی سفایبرنتیکی، مبتنفی بفر جبفر نفرم هست؛ اما رویکرد فعلفی جبهفهٔ باطفل در جامعه

 طور کامففل کنفد، بفهای کفه مخاطفب در برابفر محتففوایی کفه دریاففت میگونفهاسفت؛ به

 شفود تفا جفایی کفه ایفن پنفدار در او شفکل دهفد تسفلیم میاختیار خفود را از دسفت می

. ایفن رویکفرد شفده اسفتبگیرد که حقیقت، تنها همان است که در فضای سایبر مطفرح 

باطل، دقیقا  مصداق همان اغواگری است که انسان مؤمن موظ، اسفت بفر اسفاس اصفل 

هُوقفا  » فق  البْاط فلُ إ نَّ البْاط فل  کفان  ز  ه  فقُّ و  ز  بفا آن مقابلفه کنفد و بفا  (83)اسفرا؛، «جا؛  الحْ 

جای کلام باطل برای مخاطب، آن را از میفان ببفرد. بفر ایفن لام حق بهکردن کجایگزین

ای که جامعهٔ منتدر در عصر حاضر بر عهده دارد، به ابتنا تکلیففی ترین وظیفهاساس، مهم

ن  الوْ یِّ »که از 
شْدُ م  شود، انجام تبیینی جامع در خصفوص فهم می (056)بقره، «ق دْ ت ب یَّن  الرُّ

ای که ایفن تبیفین بتوانفد کفارکرد اغفواگری گونهبا مهدویت است؛ به همۀ مسائل مرتبط

سازی مهفدوی جبههٔ باطل را خنثی کند. بر این اساس، فضای سایبر کنونی، الگوی جامعه

طوری که ایفن فضفا، از جبفر را بر اساس محوریت اطلاعات در جوامع رقم زده است؛ به

هفا بفود تفا حفد ثمار و اسفتعمار ملتندامی و حقوقی که پفیش از ایفن، روش اصفلی اسفت

بسیاری فاصله گرفته است؛ اما در مقابل، با ارائهٔ اطلاعفات باطفل و ضفد توحیفدی، یفک 

 جریان اغواگر گستردهٔ جهانی را ایجاد کرده است که مقابله با آن دشفوارتر از مبفارزه بفا 

ن امفام تفکر باطل در عصر پیشاسایبر است. بفه همفین سفبب اسفت کفه ولفی امفر مسفلمی

همگانی و راس مجموعهٔ جهادهفای العالی( جهاد تبیین را تکلی، عینی، ای )مدظلهمنهخا

جهاد تبیین یک فریضفه اسفت. جهفاد تبیفین یفک »اند: عصر حاضر اعلام کرده و فرموده

« توانفد ]بایفد اقفدام کنفد[فریضهٔ قطعی و یفک فریضفهٔ ففوری اسفت و هرکسفی کفه می

 .(38/33/3411ای، )خامنه
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 سازی سایبرنتیکی. فهم حاکمیت جهانی، مزیت جامعه2-2-1-4

های بنیادین ترویج گفتمان مهفدویت در جهفان ایفن بفوده اسفت کفه یکی از دغدغه

بودن در مففاهیمی گراست و هی  درکی از مطلقانسان غربی پسامدرنیته که همواره نسبی

بفه تصفور، در  یفا حتفی  چون انسان، راهبرد، علم، حکمرانی و ... نفدارد، اساسفا  قفادر

نقص، عال م به همهٔ علوم )فیزیکفی، متفافیزیکی تحلیل فرضی یک انسان مطلق، کامل، بی

نقص جهانی را برپا کند، نبوده فیزیکی( که بتواند ایجاد حاکمیت یکپارچه و بیو ترانس

بست فهم غلط و محدود انسفان است. به همین دلیل، گفتمان مهدیت در عمل به دلیل بن

واسطهٔ ایجاد و بسط فضفای سفایبر و ارائفهٔ مففاهیم ندفری مدرن متوق، شده است؛ اما به

ندفام مفالی واحفد جهفانی  1گرایی ندیر تکینگی تکنولفوژی،پیرامون یکپارچگی و مطلق

 3راهبردهای واحد جهانی مانند اسناد توسعهٔ پایفدار 2مبتنی بر ارز دیجیتال بانک مرکزی،

بفه ندفم نفوین  5ییفل دیفدگاهی کفه جریفان گلوبالیسفت 4یو درنهایت، حاکمیت جهفان

توان یفک حاکمیفت جهفانی واحفد و فراگیفر آرام این تصور که میدارند، آرام 6جهانی

پذیر توییر یاففت. هرچنفد ادبیفات، اهفداف و ایجاد کرد، از حالت غیر قابل باور به امکان

اسفلام در تضفاد اسفت، امفا  اصول بنیادین جریان گلوبالیسم با مبانی و اهداف دین مبفین

« یک جهان، یفک حاکمیفت»های فکری سازی از سوی آنها، زمینهطرح موضوع جهانی

بست فکری یکرشده را تفا حفد زیفادی در دو سفطح نخبگفان و عامفۀ را ایجاد کرد و بن

یرُ المفاکرین»مردم حل کرد تا بار دیگر اثبات شود  ُ خ  الَّ ُ و  م کر  الَّ م کروا و  و  (54عمفران،  )آل« و 

شیطان و طاغوت، هرچه تلاش کنند، درنهایت، از طرح راهبفردی الهفی بفرای مفدیریت 

 شوند.عالم هستی خارج نمی

توان چنین در ندر گرفت که فضای سایبر کنفونی بفا مفدیریت جریفان درمجموع می
                                                           

1. Technological singularity 

2. CBDC: Central bank digital currency 

3. Sustainable Development 

0. Global Governance 

5. Globalist 

1. New World Order 
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 گلوبففال، دو فرصففت و یففک تهدیففد مففاهوی و معرفتففی را بففرای بسترسففازی مهففدویت 

سففازی و آشفنایی بشففر بففا جامعه»های آن شففامل ای کفه فرصففتگونففهسففت؛ بهرقفم زده ا

گیری پففذیرش امکففان شففکل»و « محور و مبتنففی بففر القففای فهففمسففازی اطلاعففاتتمدن

تخفدیر قفوهٔ فهفم و تفوان تحلیفل مسفتقل »است و تهدیفد آن « حاکمیت یکپارچهٔ جهانی

 است.« شدهانسان سایبری

 گیرینتیجه

شناسی میان فضای سایبر و بسترسازی برای گفتمفان مهفدویت، بتدر پژوهش حاضر، نس

از دو وجه ماهوی و کارکردی مورد بررسی قرار گرفت. هفدف ایفن بفود کفه مشفخص 

شود جامعهٔ منتدر کفه بفر اسفاس تکلیف، الهفی موظف، و مکلف، بفه شفناخت و تحقفق 

و های بسترسففازی مهففدویت بففرای ظهففور منجففی اسففت، در قبففال فضففای سففایبر مؤلفففه

شدن آن باید چه رویکردی داشفته باشفد. ایفن پفژوهش مبتنفی بفر روش پفژوهش جهانی

آوری اطلاعففات بففه روش مطالعففات توصففیفی انجففام پذیرفتففه و بففرای جمففع - کیفففی

 ای استناد شده است.کتابخانه

« بوم نفوین بشفرزیست»و « های ماهوی و معرفتیویژگی»با توجه به دو گزارۀ بنیادین 

ایبر مورد بررسی قرار گرفت که درنهایت، در بعُفد کفارکردی، مشفخص بودن، فضای س

کند و هفم تهدیفدهایی هایی ارائه میشد که این فضا برای گفتمان مهدویت، هم فرصت

بینی مالکفان جهفانی فضفای سفایبر ها و جهاننماید که ریشه در دیدگاهعلیه آن ایجاد می

ها برای زدودن تهدیفدها و تقویفت فرصفترو که همان جریان گلوبال است، دارد؛ ازاین

ایرانفی  - ضروری است کفه قواعفد حفاکم بفر فضفای سفایبر مبتنفی بفر الگفوی اسفلامی

تر و فراتر از بعُد کارکردی فضای سایبر، بعُد ماهوی ایفن پیشرفت تعری، شود؛ اما عمیق

 بینی کففاربران دارد کفه در حففوزهٔ فضاسفت کففه آثفار معرفتففی عمیقفی بففر در  و جهفان

گرایی، تحلیل و واکاوی شد. بر این اساس، مبانی فلسففی و بسترسازی مهدویت و منجی

مثابفۀ دانفش پشفتوانهٔ ندری فضای سایبر فعلی، اول اینکه، ریشفه در دانفش سفایبرنتیک به

گرایانفهٔ طراحی و ایجاد فضای سایبر دارد. دوم اینکه، تحت تأثیر نگفاه امانیسفتی و مادی



048 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

طورکلی، یات فضای سایبر به نفع گفتمان مهفدویت، این اساس، به انسان مدرن است. بر

امکان مصادره به مطلوب دارد؛ امفا مفادامی کفه در اختیفار و کنتفرل جبهفهٔ باطفل اسفت، 

هایی است که بفرای جامعفهٔ منتدفر ایجفاد مجموع تهدیدهای ناشی از آن بیشتر از فرصت

ضفای سفایبر در امفر تفرویج گفتمفان کند؛ ازاینرو در شرایط فعلفی بایفد از ظرفیفت فمی

تبلیوفی میفدانی قفرار  - ای استفاده شفود کفه در امتفداد فعالیفت تبیینفیگونهمهدویت، به

چهره و رو در رو انجفام شفود و بفهگیرد، نه جایگزین آن. به عبفارت دیگفر، تبلیفی چهره

بفا همفان نتایج حاصل از آن نیز برای جذب مخاطب بیشتر از یک سو، و استمرار ارتباط 

مخاطبان میدانی از سوی دیگر، در فضای سایبر انتشار یابد. این مطلفب نیفز مفورد تأکیفد 

 العالی( قرار گرفته است.ای )مدظلهامام خامنه

هفای زیرسفاخت فنفی تفا همچنین با توجه به قواعد حاکم بر فضای سایبر، از پروتکل

رو بهفهٔ باطفل اسفت؛ ازایفنهای محتوایی، در اختیفار جریفان گلوبفال و جگذاریسیاست

تفرین مسفئلۀ امفروز جهفان، یعنفی ضروری است که اسفتفاده از فضفای سفایبر بفرای مهم

موضوع مهدویت، با سطح بالایی از هوشمندی و عقلانیت در همۀ ابعفاد همفراه باشفد تفا 

 بتواند به نتایج مطلوب دست یابد. ازجمله

اطلاعفات محرمانفه ندیفر  کفن ازکمترین میزان ممای فعالیت شود که گونهباید به .3

هویت، اطلاعات شخصفی، اففراد مفرتبط و ... در فضفای سفایبر بیفان شفود؛ زیفرا 

حصول چنین اشراف اطلاعاتی برای مالکان جهانی فضای سایبر که دشمن جبهفهٔ 

ریزی تخریبفی علیفه محتفوا و حتفی مبلوفان حق هستند، دست آنها را برای برنامفه

 کند.مهدویت بازتر می

کند تا زمفان کمتفری از مبلوفان و مندی از انواع ابزارهای هوشمند کمک میهبهر .0

گران برای امفور فنفی صفرف شفود و بیشفتر زمفان خفود را بفر تولیفد محتفوا تبیین

 متمرکز کنند.

طور رسان و شبکۀ اجتماعی بسیار ضروری اسفت؛ زیفرا بفهشناسی هر پیاممخاطب .1

ر پلتفرم فعالیت دارد؛ برای مثال نوع معمول، قشر خاصی از عقاید و فرهنگ در ه

های رژیم صهیونیستی علیه فلسطین در زاویۀ نگاه عمومی به مسئلهٔ کلیدی جنایت



042 

 

jm.isca.ac.ir 

ت
سب

ن
اس

شن
 ی

هو
ما

 ی
رد

رک
 کا

و
 ی

ضا
ف

 ی
یسا

 بر
ساز

تر
س

ر ب
د

 ی
دو

مه
ی

 ت

بفودن فلسفطینیان حقهای میفدانی کفه مدلومیفت و ییبستر اینستاگرام، با واقعیت

رو باید محتوا در هر پلتفرم بر اساس شفناخت نسفبی از است، موایرت دارد؛ ازاین

 اطب تهیه شود تا بتواند مؤثر واقع گردد.مخ

پیامدسنجی اثرگذاری محتوا بر مخاطب بسیار مهم است و مبلی باید بداند صفرف  .4

رو توزیع محتوا در فضای سایبر و رساندن آن بفه مخاطبفان، کفافی نیسفت؛ ازایفن

شفده از آوریهای بازخوردگیری و تحلیفل کیففی محتفوای جمعآشنایی با روش

 ار مهم است تا بر اساس آن، محتواهای آتی تولید شوند.ها بسیداده

هایی تشخیص راست و دروپ در فضای سایبر بسیار سخت است و نیازمند مهارت .5

 گر و مبلی باید به آن مسلط باشد.است که تبیین 1آزماییندیر راستی

دهنفد، نخسفت، بفه ترین مشکلاتی که پژوهش حاضر را تحفت تفأثیر قفرار میاز مهم

های مصوب دانشگاهی و حفوزوی بایفد وجود دانش سایبرنتیک در مجموعهٔ دانشعدم 

فضای سایبر یا تطبیفق ایفن فضفا بفا  نسبت به به انگاریآن سبب فنیاشاره کرد که نبودن 

مبانی ندری فرعی شده است. ضروری است پژوهشگران برای ورود بفه حیطفهٔ تحلیفل و 

بفه دانفش پشفتوانه و بنیفادین آن کفه دانفش  واکاوی مسائل عمیق در فضای سایبر، ابتفدا

سففایبرنتیک اسففت، اشففراف یابنففد. دومففین مشففکل، ضففع، نسففبتا  چشففمگیر  مطالعففات 

هفا، غالبفا  ایفن چفالش را بفه وجفود ای مبانی ندری فضای سایبر بفا دیگفر حوزهرشتهمیان

آورد که مخاطب، به مندومهٔ فکری پژوهشگر مسلط نیست و ممکن است تصور کند می

است. سومین مشکل در مسیر پفژوهش حاضفر،  مواجهای که با مطالب غیرعلمی و سلیقه

بودن منابع اصلی مرتبط با دانفش سفایبرنتیک و فلسففهٔ اطلاعفات در زبفان فارسفی اند 

 کند.است که تسلط پژوهشگر به زبان انگلیسی را ایجاب می

ضوعاتی مانند موارد زیفر شود بر موهای آینده در این راستا پیشنهاد میبرای پژوهش

 :تمرکز شود

 طراحی الگوی کنشگری مطلوب مبلوان مهدویت در فضای سایبر؛ .3
                                                           

1. Fact Checking 
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 راهبردهای استفاده از فضای سایبر در امتداد تبلیی میدانی گفتمان مهدویت؛ .0

تففرین مسففائل و شففبهات مففردم هففر کشففور در حففوزهٔ چگففونگی اشففراف بففه مهم .1

 فضای سایبر؛ وسیلۀبه  گرایی از طریق اشراف اطلاعاتیمنجی

های منحرف در فضای سایبر علیه گفتمان ترین محورهای محتوای باطل فرقهمهم .4

 مهدویت؛

 همففاهنگی مبففانی معرفتففی فضففای سففایبر بففا گفتمففان مهففدویت مبتنففی بففر الگففوی  .5

 اسلامی پیشرفت. - ایرانی
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Abstract 

This article explains the transformation of the theology of cognition 

across two key stages: the Islamic Revolution and Mahdism. In the 

stage of the Islamic Revolution, wilayi reason functions as the axis of 

formal theology, where religious cognition is structured within the 

social system of wilaya, and its criterion of validity is divine expediency. 

In the stage of Mahdism, the Imam’s knowledge represents the 

complete manifestation of that same reason at the level of applied 

cognition— a level in which justice and the unity of cognition with the 

truth of wilaya serve as its criteria. Accordingly, the theology of 

cognition transitions from expediency-oriented wilayi reason in the 

Islamic Revolution to justice-oriented Imam’s knowledge in the era of 
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Mahdism—an epistemic progression through which the structure of 

cognition rises from the level of social governance to the level of the 

realization of truth. The present study employs a descriptive-analytical 

method, and the required data were collected through a systematic 

review of library sources. The theoretical outcome of the research is 

the presentation of a conceptual model that explains the intrinsic 

connection between religious knowledge and Islamic civilization, as 

well as clarifies the internal evolutionary process of the epistemic 

system from the domain of wilaya to the realm of imamate. 

Keywords 

theology, Islamic Revolution, wilayi reason, Mahdism, cognition. 
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 لامی و سیر تکاملی آن تا مهدویتالهیات شناخت در انقلاب اس
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 چکیده

پفردازد. در و مهفدویت می این مقاله به تبیین تحول الهیات شناخت در دو مرحلهٔ کلیدی انقلاب اسلامی

کند، جایی که شفناخت دینفی در مثابۀ محور الهیات فرمی عمل میمرحلۀ انقلاب اسلامی، عقل ولایی به

یابففد و مففلا  اعتبففار آن مصففلحت الهففی اسففت. در مرحلففۀ قالفب سففازمان اجتمففاعی ولایففت سففامان می

ای که معیار آن، عفدالت ست؛ مرتبهمهدویت، علم امام تجلی کامل همان عقل در مرتبۀ تطبیقی معرفت ا

محور و وحدت شناخت با حقیقت ولایت است. بر این اساس، الهیات شناخت از عقفل ولایفی  مصفلحت

کنفد؛ گفذاری معرفتفی کفه در آن، محور در مهفدویت گفذار میدر انقلاب اسلامی به علم امام  عفدالت

یابفد. روش تحقیفق در پفژوهش رتقا میساختار شناخت از سطح تدبیر اجتماعی به سطح تحقق حقیقت ا
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ها از طریق گردآوری منسجم منابع کتابخانه ای انجام شده است. تحلیلی است و داده - حاضر، توصیفی

نتیجۀ ندری این پژوهش، ارائۀ الگویی مفهومی بفرای تبیفین پیونفد درونفی میفان معرففت دینفی و تمفدن 

 .از جایگاه ولایت تا ساحت امامت استاسلامی، و فهم فرایند تکامل درونی ندام شناخت 

 هاکلیدواژه

 ، عقل ولایی، مهدویت، شناخت.یانقلاب اسلام ،الهیات
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 مقدمه

الهیات شناخت در مندومۀ الهیفات اسفلامی، تنهفا فراینفدی یهنفی نیسفت، بلکفه حقیقتفی 

کنفد. در ایفن چفارچوب، وجودی است که نسبت انسفان بفا ولایفت الهفی را آشفکار می

ناخت در انقلاب اسلامی نقطه عطفی در گذار معرفت دینفی از حفوزۀ ندفری و الهیات ش

کلامی به حوزهٔ تمدنی و اجتماعی است. انقلاب اسلامی عقل را از سطح فهم احکفام بفه 

صفورت دهد و از همین رهگذر، عقل ولایفی بهساز ولایت ارتقا میسطح ساختار تصمیم

مثابفۀ قلفۀ ادامۀ ایفن سفیر، مرحلفۀ مهفدویت به شود. درابزار تحقق الهیات فرمی ظاهر می

الهیات شناخت، تجسم کمال این عقل در صفورت علفم امفام اسفت؛ جفایی کفه معرففت 

یابفد و در آن، رابطفهٔ عقفل و محور تحول میمحور به فهم حقیقتدینی از فهم مأموریت

رسد. پرسش اصلی این پفژوهش آن اسفت کفه وحی به وحدت ساختاری و وجودی می

هیات شناخت در انقلاب اسلامی چه نسبتی با مرحلۀ نهایی این سیر در مهفدویت دارد؟ ال

های فراوان برای تحلیل ندام معرفتی انقفلاب اسفلامی، نسفبت سفاختاری و باوجود تلاش

درستی تبیین نشده است. آیا عقل ولایفی تنهفا تکاملی این ندام با معرفت مهدوی هنوز به

دوران انقلاب است یفا خفود، مقدمفۀ ظهفور عقفل امفام در  کارگزار تمدن دینی در لعق

 آید؟ساختار نهایی معرفت دینی به شمار می

های پراکندۀ اندیشمندانی چون شهید مطهری، شهید صدر، امام خمینفی و در بررسی

علامه طباطبایی به تحلیل برخی ابعاد معرفتی انقلاب اسلامی پرداخته شفده اسفت؛ امفا از 

رو نقفص بنیفادی انفد؛ ازایفنای میفان انقفلاب و مهفدویت غاففل ماندهلفهتبیین پیوند مرح

توان در نبود  مدلی تکاملی برای تبیین  نسبت عقل  ولایی با علفم  های پیشین را میپژوهش

امام دانست. هدف این مقاله تبیفین مبفانی ندفری الهیفات شفناخت در دو مرحلفۀ انقفلاب 

مثابفۀ سفاختار فرمفی، و علفم امفام عقل ولایفی بهاسلامی و مهدویت است؛ بدین معنا که 

شش مقاله بفر کو شود. در پرتوی این تبیین،مثابۀ ساختار تطبیقی معرفت الهی تفسیر میبه

و  - مثابفۀ تجلفی عقفل ولایفیبه - آن است تا الگفویی ندفری بفرای فهفم پیونفد انقفلاب

ر ایفن اسفت کفه الهیفات . فرض بفارائه دهد - مثابۀ تحقق و کمال علم امامبه - مهدویت

شناخت از مرحلۀ فرمی )عقل ولایی( به مرحلهٔ تطبیقی )علم امام(، در یفک مسفیر واحفد 
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کند؛ ولایت در انقلاب اسفلامی، معیفار کفارکردی شفناخت اسفت و تکاملی حرکت می

امامففت در مهففدویت، معیففار یاتففی و غففایی آن. همچنففین گففذار از مصففلحت بففه عففدالت 

 های معرفتی است.یادین در ندام ارزشدهندهٔ توییر بننشان

تحلیلفی سفامان یافتفه اسفت؛ بفدین گونفه کفه  - این پفژوهش بفا رویکفرد اجتهفادی

های معرفتی برگرفته از منابع قرآنی، روایی و آثار متفکران انقلاب اسلامی استخراج داده

ه اسفت. شده و سپس تحلیل ساختاری و تطبیقی میان عقل ولایی و علم امام انجام پذیرفت

شناسی قرار گرفته است؛ به این معنفا اصل خطاناپذیری ساختاری عقل ولایی مبنای روش

یافته بر اساس ولایت الهی اسفت. تنها تابع وحی، بلکه سامانکه عقل در قلمرو ولایت، نه

ساختار نوشتار در دو بخش تندیم شده اسفت: نخسفت، واکفاوی ندفام شفناختی انقفلاب 

ولایی و ملا  مصلحت؛ دوم، تبیین سازوکار علفم امفام و تحفول اسلامی با محور عقل 

شناخت به عفدالت مهفدوی در مرحلفۀ نهفایی. درمجمفوع، ایفن مقالفه بفا تکیفه بفر مفدل 

مثابفۀ پیونفدی ای الهیات شفناخت، رابطفۀ انقفلاب اسفلامی و مهفدویت را نفه بهدومرحله

کنفد؛ شفناخت الهفی تحلیفل میای ساختی و تکاملی در ندام منزلۀ رابطهتاریخی، بلکه به

مثابفۀ شفود، و در آن، عقفل ولایفی بهای که از مصلحت آغاز، و به عدالت ختم میرابطه

 رسد.ریشهٔ معرفت تمدنی در علم امام به کمال وجودی و معرفتی خویش می

 . الهیات شناخت در انقلاب اسلامی1

طی دوسفویه و تعفاملی اسفت؛ ارتباط میان الهیات اسلام و الهیات انقفلاب اسفلامی، ارتبفا

ای کففه انقففلاب اسففلامی، محصففول الهیففات مفهففومی اسففلام اسففت و در مقابففل، گونففهبه

مندسازی الهیات مفهومی اسفلام، محصفول انقفلاب اسفلامی بفه شفمار یافتگی و ندامفرم

آید. الهیات مفهومی، مرحلۀ مبدا ندام توحیدی است و وظیفهٔ انسفان مفؤمن در مسفیر می

ن است که این مفاهیم الهی را در قالب ساختار و ندام عینی تحقفق بخشفد. ایفن تاریخ، آ

است؛ یعنی گفذار از سفطح مففاهیم ایمفانی و انتزاعفی بفه « دهی الهیاتفرم»فرایند همان 

هفا و سطح ساختارهای اجتمفاعی، سیاسفی، فرهنگفی و تمفدنی. در طفول تفاریخ، انقلاب

الهیففات مفهففومی را بففه مرحلففهٔ تحقففق و  اند بخشففی ازهففای پرشففماری کوشففیدهحکومت
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 یففک نتوانسففتند الهیففات توحیففدی را بففه همففۀ ابعففاد سففاختار نزدیففک کننففد؛ هرچنففد هی 

 جامعه و ندام حکفومتی تسفری دهنفد؛ امفا انقفلاب اسفلامی ایفران ایفن امکفان را ففراهم 

 بار، مفاهیم الهیات توحیدی در قامت یک حکومفت دینفی مسفتقل کرد که برای نخستین

 الهیففات »تففوان مرحلففۀ رو الهیففات انقففلاب اسففلامی را میو مندففوم، عینیففت یابنففد؛ ازایففن

 ای کففه در آن، عقففل  ولایففی، ولایففت  الهففی و مفهففوم مصففلحت دانسففت؛ مرحلففه« فرمففی

 مثابۀ سفه رکفن شفناخت و هفدایت دینفی، سفاختار الهیفات را از سفطح ندفر بفه عرصفهٔ به

اسلامی تبلور سیر شناخت از عقل به ولایت اسفت؛  کند. انقلابتحقق و تمدن منتقل می

مثابۀ حلقهٔ میانی و نقطهٔ اتصال میان الهیفات اسفلام و الهیفات مهفدوی و از این رهگذر، به

 کند.عمل می

 . شناخت در انقلاب اسلامی1-1

ها دارای اهمیت است و در حفد ممکفن، ها و جریانمسئلۀ شناخت برای همۀ حرکت

اند. مانند سازمان منافقین که اولفین را به این موضوع اختصاص داده اولین منشورات خود

به قلم حسین احمدی روحانی منتشر کفرد. نمونفۀ دیگفر،  شهناختکتاب خود را با عنوان 

، مباحفث بازگشهت بهه اسهلامجریان انحرافی منصور هاشمی خراسانی است که در کتاب 

تفوان بفه عرففان حلقفه اشفاره یخصوص منتشر کرده است و همچنفین ممفصلی را دراین

کوشیده است مسئلۀ شناخت را از دیدگاه خفود تببفین  انسان و معرفتکرد که در کتاب 

 و معنا کند.

تفوان غفلفت از تبیفین های اساسفی در الهیفات انقفلاب اسفلامی را مییکی از کاستی

مسئلۀ شناخت دانست. هرچند شهید مطهفری دربفارۀ مسفئلۀ شفناخت، سفخنرانی مفصفلی 

سفنجی مسفئلۀ شفناخت در اسفلام بفا نبودن این مباحفث و عفدم همدارد، به جهت تطبیقی

مسئلۀ شناخت در انقلاب اسلامی، مباحث ایشان در هندسۀ الهیات انقلاب اسلامی مفورد 

استفاده قرار نگرفته است. البته بحث بر سر شناخت مبانی انقفلاب اسفلامی نیسفت، بلکفه 

های شناخت و امور مربوط بفه شفناخت از مندفر انقفلاب  تلاش بر تبیین معیارها و ملا

شفناخت آغفاز بفه کفار کفرد و  م مبانیاسلامی است. اینکه انقلاب اسلامی بر اساس کدا
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امور جامعه را سامان داد و روابط خود با دیگر کشورها را بر مبنای کدام معرفت تعری، 

هففای بسففیاری از تحلیل اند.هایی کلیففدی هسففتند کففه نیازمنففد پاسففخگوییپرسففش، نمففود

شناسی انقلاب اسلامی تسلط ناصحیح تحلیلگران، نشئت یافته از این است که در شناخت

هفایی ندارند و اگفر عینفک شفناختی انقفلاب اسفلامی را بفر چشفم داشفته باشفند، تحلیل

نوعی باید به این دسفت از تحلیلگفران حفق داد؛ زیفرا بفه بینانه خواهند داشت. البته بهواقع

شفناختی هفا هفم خصیصفه جامعهطور معمفول تبیینبودن پدیدۀ انقلاب، بههت اجتماعیج

اند که با این روش، امکان ورود به عمق بنیادهای ندری، فلسفی و اعتقفادی انقفلاب یافته

رو باید به سراپ ماهیت معرفتی انقلاب اسلامی رفت اسلامی وجود نخواهد داشت؛ ازاین

 اسلامی، مشکل تحلیلگران را حل کرد. شناسی انقلابو با شناخت

توانفد یفک مکتفب قفرآن نمی»گوید: شهید مطهری دربارۀ اهمیت مسئلۀ شناخت می

باشد و دربارۀ خود شناخت، ابزار شناخت، منابع شناخت و کیفیت شفناخت هفی  ندفری 

بودن انقفلاب . طبفق ایفن دیفدگاه و بفا توجفه بفا مکتفب(01، ص 3103)مطهری، « نداشته باشد

تواند یک انقلاب مکتبفی یافتگی باید گفت که انقلاب اسلامی نمیاسلامی، در شأن فرم

هفی  « کیفیت شفناخت»و « منابع شناخت»، «ابزار شناخت»، «شناخت»باشد و دربارۀ خود 

 ندری نداشته باشد.

در ابتدای بحث، شاید این پرسش برای شما پیش بیاید که مگر بین شفناخت از مندفر 

طور کفه ئلۀ شناخت در اندیشفۀ انقفلاب اسفلامی تففاوتی وجفود دارد؟ همفاناسلام با مس

تر اشاره شد، اگرچه الهیات انقلاب اسلامی مبتنی بر الهیات مفهفومی اسفلام اسفت، پیش

ای است کفه یافتهآنچه در این عصر بر الهیات توحیدی افزوده شده، الهیات شکلی و فرم

منفد پدیفدار گردیفده اسفت. وم و الهیاتدر قالب یک حکومت اسفلامی مسفتقل و مندف

ای از مففاهیم و انتزاعفاتی بفود کفه در زنفدگی الهیات توحیدی در طول تاریخ، مجموعه

کرد و مجال آن را نیافته بود تا فرم و شکل و صورت بیابد و داری میفردی بشری میدان

اسلامی، الهیات در زندگی اجتماعی و سیاسی مسلمانان نمودار شود؛ اما با تحقق انقلاب 

تنها فروکاهشی بر خود نیاففت، بلکفه رونفد تکفاملی توحیدی، گامی جلوتر گذاشت و نه

الهیات توحیدی را در ساحت شکل و ففرم بفه نمفایش گذاشفت؛ یعنفی انقفلاب اسفلامی 
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یفافتگی و عمفل توانست الهیفات توحیفدی را از مرحلفۀ مففاهیم و باورهفا بفه مرحلفۀ فرم

 اجتماعی وارد کند.

شناسفی بفا دو جنبفۀ بندی الهیات به الهیات مفهومی و فرمفی، شناختاساس تقسیمبر 

 شود:شناسی تطبیق داده میمشهور در علم معرفت

 شناسی پیشینی. شناخت1-1-1

شناسی، مربوط بفه پفیش از تجربفه و قبفل از مقفام تحقفق اسفت و این نوع از شناخت

هفای یهنفی هنفی و ادراکفات و قالبمعرفتی درجه اول و فیلسوفانه است که در وجفود ی

کند و در آن به اینکه علم در خارج چگونه به وجود آمده و رشد کرده اسفت، بحث می

. (81-88، صفص 3188)خسفروپناه، پفردازد کند و فقط بفه بررسفی یهفن آدمفی میتوجهی نمی

 بحث ما در این مجال، در این محور نخواهد بود.

 شناسی پسینی. شناخت1-1-2

یفافتگی اسفت و در مقفام شناسی، مربفوط بفه پفس از تجربفه و فرمع از شناختاین نو

یفافتگی معفارف بشفری شفکل تحقق و معرفتی درجه دوم اسفت کفه پفس از تولفد و فرم

شناسی پسینی بفه ایفن معنفا اسفت کفه از بیفرون بفر آن گیرد. درجه دوم بودن شناختمی

بفا نگفاهی سفیال بفه سفیر تفاریخی و کند. این رویکفرد ندر می 1مثابۀ یک عینمعارف به

ها، بفه تدریجی آن معارف، و همچنین با شناسایی و بررسی  حاملان و دانشمندان  آن ندام

شناسفی پفردازد. شناختگیری، تحول، و تحقق  آن دانفش میکاوش در چگونگی  شکل

دهد و به جامع دیفدن پسینی مرزهای در دسترس جهان دانش آدمی را بسیار گسترش می

انگیفزی در برابفر هفای حیرتخود افقخودیرساند. همین امفر بفهدنیای معرفت یاری می

های مختل، آن و نوع ارتباط کند که طرح نقشۀ دنیای معرفت و بخشآدمیان ترسیم می

. آنچفه در (04-00، صفص 3160)کانفت، سفازد ها را با دقفت  قابفل قبفولی ممکفن میاین بخش
                                                           

1. Object 
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شناسفی پسفینی اسفت و بفر اسفاس ایفن نجام پذیرفتفه، شناختیافتگی الهیات امرحلۀ فرم

یافتگی الهیات به دسفت آمفده، از شفناختی کفه بندی باید شناختی که در مرحلۀ فرمدسته

در مرحلۀ انتزاعات و باورها و مفاهیم بوده است، متمایز باشد؛ زیرا لفوازم و اقتضفائات و 

تمایزنفد. در مسفئلۀ شفناخت در مندومفۀ نتایج الهیات مفهومی با الهیات فرمی متفاوت و م

الهیات انقلاب اسلامی در محوریت چهار مسئله سخن خواهیم گفت. بفا توجفه بفه اینکفه 

توانفد بهتفرین شناسی پسینی الهیات مفهفومی هسفتیم، انقفلاب اسفلامی میدر پی شناخت

هیفات سوژه برای این شناخت باشد. درواقع این نوشتار در پی تفکیفک ایفن دو نفوع از ال

 داند.نیست و الهیات فرمی را در ادامۀ الهیات مفهومی می

 . ابزار و معیار و ملاک شناخت در انقلاب اسلامی1-2

مثابفۀ مثابۀ معیار شناخت و عقل مانند ابزار شناخت و حقیقت بهقرآن و سنت )نقل( به

 ملا  شناخت در فرایند کش، حقیقت و حصول شفناخت مداخلفه دارنفد؛ امفا معیفار و

ابزار شناخت در الهیات فرمی در مقام شناخت پسینی و درجه دوم بفا الهیفات مفهفومی و 

 مولد متفاوت است.

 . عقل ولایی1-2-1

هفا، عقفل را عقل از مندر فلاسفه، دارای تعاری، گوناگونی است. تقریبا  همۀ تعری،

ایفن،  بفاوجود ؛ امفا(418، ص 3108)ارسفطو، اند ترین مخلوق در میفان مخلوقفات دانسفتهالهی

اند، عقل را در ردی، عقل دکارتی و عقل کانتی قفرار داده وقتی در مقام تعری، برآمده

 اند.و با نگاه ابزاری و روشمند به عقل، آن را در محاصرۀ طبیعت و فیزیک دانسته

بندی و تعریف، عقفل، دیفدگاه سفهروردی های متفاوت دربفارۀ دسفتهازجمله نگرش

شفده از ، به عقلی با عنوان عقفل اشفراقی قائفل اسفت کفه اشراباست. وی در میان عقول

موهبات الهی است و تنها به کسانی تعلق دارد که استعداد و ظرفیت دریافت آن را داشته 

 ؛ اما مشکل اساسفی ایفن عقفل، خطاپفذیری آن اسفت و(484، ص 3، ج3181)سهروردی، باشند 

اهنمفا و عقفل کسفی کفه بفر دیگفران طبع چنین عقلی امکان ندارد که در مقفام عقفل ربه
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ولایت و سرپرستی دارد، قرار گیرد. ولایت مورد ندر نوعی از سرپرستی انسان بر انسفان 

 بر مردم است. ^های اصلی پیامبران الهی و ائمۀ اطهاراست که ازجمله جایگاه

شفود، طور که عصمت و معجفزه، ازجملفه لفوازم نبفوت و امامفت برشفمرده میهمان

یت نیز دارای لوازمی همچون علم و عقفل اسفت کفه بفدون درندرگفرفتن ایفن مقولۀ ولا

لوازم، دراصل امکان و قدرت سرپرستی و ولایت بر مردم مخدوش خواهد شد. پرسفش 

شففده در ایففن مجففال ایففن خواهففد بففود کففه اساسففا  عقلففی کففه صففلاحیت ولایففت و مطرح

کمفا، امفام در قفوس نفزول سرپرستی مردم را دارد، چه عقلی است؟ با مراجعه به آثفار ح

؛ امفا دربفارۀ عقفل امفام در (601، ص 3100)سفبزواری، همان عقل است  )مکان استعدادیافتن(،

ظهوررسفاندن اسفتعدادها(، سفخنی از حکمفا و قوس صعود )محفل کسفب و فعلیفت و به

متکلمان به میان نیامده است. آنچه در مقولۀ عقفل صفاحب ولایفت کفانون توجفه اسفت، 

مثابفۀ یفک انسفان  دارای عقفل مفورد بحفث قفرار قوس صفعود اسفت کفه به عقل امام در

گیرد. بر اساس قفوس صفعود، عقفل امفام، آن بفه آن در حفال رشفد و تعفالی اسفت و می

حفال، از همفۀ مثابۀ یک انسان، محدودیتی برای رشد عقلفی او وجفود نفدارد؛ امفا بااینبه

در قفوس صفعود، امکفان پیشفرفت و  رو عقل امفامتر و خردمندتر است؛ ازاینمردم عاقل

تر حقفایق الهفی را دارد و از طریفق امکفان رشفد و ارتقا در مسفیر شفناخت و فهفم عمیفق

ای برتفر از مثابۀ نمونفهدهد تا بهتکامل مستمر، عمق فهم و دانش الهی خود را افزایش می

توسفط  تر شود. این مسیر رشفد ممکفن اسفتها و مقاصد الهی نزدیکانسانیت، به آرمان

 ها و غیره شکل گیرد.برخی از مراحل مانند تحصیل، عبادت، تجربه و تعامل با انسان

بر دیگر مفردم آورده  ^در توضیح برتری عقلی انبیا و ائمه &التّ خوییمیرزا حبیب

واسطۀ آن مصفالح خداوند به اقتضای عنایت خداوند، از عقل بهره برده است تا به»است: 

ها را کامفل و افضفل از ص دهد. در این میان، عقل برخی از انسفانو مفاسد خود را تشخی

اند و این عقل، مخفتص دیگران قرار داده که در کسب این مقام به غیرخود نیازی نداشته

ها را ناقص قفرار داده و است. در مقابل ایشان، عقول سایر انسان ^انبیا و رسولان و ائمه

یک آموزگار بفه کمفال خواهفد رسفید؛ زیفرا عقفل عقل اینها صرفا  از طریق یادگیری از 

مففردم در تشففخیص بسففیاری از مصففالح و مفاسففد و منففافع و مضففررات اسففتقلال نففدارد. 
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. (013، ص 8، ج3158)هاشفمی خفویی،  1«آموزگار مورد ندر در این بحفث، پیفامبر و امفام اسفت

 خداونفد »اند: هترین مفردم دانسفتدر روایتی، انبیا و رسفولان الهفی را عاقفل |پیامبر خدا

هی  پیامبر و رسولی را مبعوث نکرد، مگر آنگاه که خفردش بفه کمفال رسفید و خفردش 

. پرواضح است که این عقفل، (30، ص 3، ج3165)کلینی،  2«برتر از همۀ خردهای امتش گشت

گیفرد، بلکفه غیر از وحی و علمی اسفت کفه در خفدمت و اختیفار حجفج الهفی قفرار می

ل برای شناخت حقایق است که از جانب خداوند به صفاحبان ولایفت مثابۀ ابزاری مستقبه

 عنایت شده است.

مقام امامت یک جایگاه و شأن الهی است و مقام ولایت یک جایگاه و شفأن  تذکر:

شود. بر اساس باور شیعیان، پس از پیفامبر اجتماعی است که از جانب خداوند موهبت می

منتقفل شفده اسفت و  ^المفؤمنین و معصفومین، جایگاه و لوازم ولایفت بفه امیر|اکرم

ترین مفردم در میفان امفت هسفتند و از ایفن ترین و عاقفلایشان نیز همانند پیفامبران، عفالم

خفدای »فرمفود:  ×جهت، پفذیرش ولایفت و اطاعفت از آنفان لازم اسفت. امفام صفادق

د: خواست او را استوار کفرد و فرمفوعزوجل رسولش را تربیت کرد تا همان طور که می

برای شما آورد، بگیرید و از آنچه نهیتان کفرد، بفاز ایسفتید و آنچفه را  |آنچه را رسول

. (068، ص 3، ج3165)کلینفی،  3«خدا به پیومبرش واگذار کرده، به ما نیز واگفذار کفرده اسفت

دربفارۀ قفانون شفناخت حجفت الهفی در روزگفار حضفرت  ×سکیت از امفام جفوادابن

دربفارۀ حضفرت  ×پرسفید. امفام |محمفدو حضفرت  ×و حضرت عیسفی ×موسی

را  ×بودن سحر در زمان ایشان اشاره فرمود و قدرت حضرت موسفیبه غالب ×موسی

مثابفۀ حجفت به دلیل اینکه دارای قدرتی برتر از سحر ساحران بفود، معیفار شفناخت او به
                                                           

حه و مفاسده، و جعل عقول بعفو اففراد إنت الانسان قد اعطاه التّ سبحانه بمقتضا عنایته العقل یهتدی به إلی مصال». 1
سفل و الئمتفة علفیهم  هذا النوع کاملة فاضلة غیر محتاجة فی کسب کمالاتها إلی الویفر و هفی عقفول النبیفا؛ و الرت
لام، و جعل عقول غیرهم ناقصة، فهؤلا؛ لا یکمل معرفتهم إلات بمعلتم خفارجی، لعفدم اسفتقلال عقلهفم بمعرففة  الست

، و یلک المعلتم هو النبیت صلتی التّ علیه و آله و الامامکثیر من المصالح و   «.المفاسد و المنافع و المضارت

م یع  ». 2 ل  م نْ عُقوُل  ج  قلْهُُ ا فضْ  ، و  ی کوُن  ع  ل  ا لعْ قلْ 
تَّی ی سْت کمْ  سُولا  ح  تا  و  لا  ر  ُ ن ب ی ت ه  لا  ب ع ث  ا لتّ  «. اُمَّ

زَّ و  ». 3 کرُْهُ  إ نَّ التّ  ع  زَّ ی  ض  إ ل یهْ  ف ق ال  ع  اد  ثمَُّ ف وَّ ا ا ر  ل ی م  هُ ع  م  تَّی ق وَّ سُول هُ ح  لَّ ا دَّب  ر  سُولُ ف خفُذُوهُ و  مفا  -ج  ما آتاکمُُ الرَّ
سُول ه   ُ إ ل ی ر  ض  التّ ا ف وَّ نهُْ ف انتْ هُوا ف م  هُ إ ل ینْ ا |ن هاکمُْ ع  ض   «.ف ق دْ ف وَّ
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ها و رواج طب و طبابت به ابتلای مردم به بیماری ×الهی دانست. دربارۀ حضرت عیسی

را به دلیل برتری طب او بر طب اطبا، معیار شناخت  ×اشاره کرد و توان حضرت عیسی

های بلیفی به شعر شاعران و خطبه |مثابۀ حجت الهی دانست. دربارۀ پیامبر اکرمایشان به

صاحبان فنون اشاره کرد و توان آن حضرت را به دلیل برتری بلاغفت و فصفاحت قفرآن 

مثابفۀ حجفت الهفی دانسفت. همچنفین ر شفناخت ایشفان بهکریم بر شاعران و خطبفا، معیفا

، عقفل صفاحب ولایفت را معیفار ×دربارۀ قانون شفناخت روزگفار خفود پرسفید و امفام

شناخت دانست که به دلیل برتری عقفل او بفر مفدعیان عقفل و خفرد، جایگفاه ولایفت و 

امفروز حجفت )قفانون »شفود کفه در ادامفۀ حفدیث آمفده اسفت: حجیت ایشان اثبات می

واسفطۀ شناخت( برای مردم چیست؟ حضرت فرمود: عقل. عقل همان چیزی است کفه به

)صفدوق،  1«آن امام راستین شناخته و تصدیق شود و امام دروغین شناخته و تکذیب گفردد

 .(303، ص 3، ج3185

 عقل امام با عقل دیگران در چند نکته تفاوت دارد:

 الهفی اسفت کفه دیگفران ای از علفم، حکمفت و بصفیرت عقل امفام دارای درجفه

 ندارند.

  عقل امام از هرگونه خطا، اشتباه و گمراهی مصونیت دارد و همواره در راه راسفت

 که عقل دیگران امکان خطا و اشتباه دارد.و حق قرار دارد؛ درحالی

 سفازد تفا حقفایق بینی فطری و الهی است کفه او را قفادر میعقل امام دارای روشن

مستقیم و بفدون نیفاز بفه اسفتدلال و اثبفات مشفاهده کنفد؛ طور غیب و معنوی را به

 که عقل دیگران نیازمند استدلال و استنتاج است.درحالی

  عقل امفام اففزون بفر اسفتفاده از اسفتدلال عقلانفی و علمفی، در تعامفل مسفتقیم یفا

کفه عقفل دیگفران فقفط بفه اسفتدلال عقلانفی و غیرمستقیم با وحی است؛ درحالی

 است. تجربیات خود متکی

 هفا و نصفایح الهفی را عقل امام دارای ارتباط مستقیم بفا خداونفد اسفت و راهنمایی
                                                           

بهُُ ف ما الحُجَّ ». 1 ل ی التّ  فیکُ ذِّ بُ ع  قهُُ و الکای  دِّ ل ی التّ فیصُ  قُ ع 
اد   الصت

فُ ب ه  : الع قلُ، یعُر  ؟ فقال   الی وم 
ل ی الخ لق   «.ةُ ع 
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ها و کففه عقففل دیگففران نیازمنففد واسففطهکنففد؛ درحالیطور مسففتقیم دریافففت میبففه

 ها برای رسیدن به خداوند است.میانجی

 همۀ موارد و مباحث بالا، در محدودۀ مقام ولایت تکوینی امام مفورد ملاحدفه اسفت

که خداوند متعال به ضرورت این جایگاه، ایشان را از عقل ولایی برخوردار کرده است؛ 

 طلبد.اما عقل ولایی امام در مقام ولایت تشریعی ایشان بحثی متمایز می

 . عقل ولایی تشریعی1-2-1-1

عقل امام در مقام ولایت تشریعی، امکان استنباط و تفسفیر قفوانین و حقفایق دینفی را دارد. 

کننفد و بسفط می حبان این عقل، قوانین دینی را بر اساس نیازها و شرایط زمان خود تفسیرصا

وجود نداشته است؛ اما « زکات اسب»چیزی به نام  |دهند؛ برای مثال در زمان پیامبرمی

 و به دستور ایشان، این حکم به احکام الهی اضافه شد. ×در زمان امیر المؤمنین

بفر  ×حضرت امیرالمؤمنین»آمده است:  ×قل از امام صادقدر روایتی از زراره به ن

های بفاربر، در هفر سفال یفک چر، در هر سال دو دینار و بفر اسفبهای نجیب عل،اسب

 .(511، ص 1، ج3165)کلینی،  1«دینار زکات قرار داد

مؤسفس آن  ×این مفهوم در فقه شیعی با عنوان فقه تفریعی شناخته شده و امفام بفاقر

 ، 3، ج3185)صفدوق،  2«بفاقر نامیفده شفد؟ بفرای آنکفه علفم را شفکافت ×اقرچفرا بف»است. 

مناسک حجفش را  ×شیعه قبل از امامت ابوجعفر». در روایت دیگر آمده است: (011ص 

دانست و از حلال و حرام آگاه نبود تا اینکه ایشان به امامفت رسفید و ایفن مسفائل را نمی

ه قبل از امامفت ایشفان، شفیعه محتفاج دیگفران تبیین کرد. حتی کار به آنجا رسیده بود ک

 .(58، ص 1، ج3165)کلینی،  3«بود؛ اما بعد از آن، دیگران محتاج شیعه شدند
                                                           

م یرُ المُْؤْم ن ین  ». 1 ع  ا  ض  ینْ  و  ج   ×و  ین ار  ام  د  س  ف ی کلُِّ ع  ی کلُِّ ف ر 
ی ة  ف 
اع   الرَّ

ل ی الخْ یلْ  العْ ت اق  ین ارع  ین  د  ای  ل ی البْ ر   «.ع ل  ع 

لمْ  ب قرْا  ». 2
َّهُ ب ق ر  العْ   ن

رُ ب اق را  ق ال  ل 
ی  البْ اق  م  سُمِّ

 «.ل 
ام  ». 3 فر  ل هُفمْ و  ح  لا  فمْ و  ح  ه  جِّ فک  ح 

ن اس  ففُون  م  ی عْر  عْف ر  و  هُمْ لا  یع ةُ ق بلْ  ا نْ ی کوُن  ا بوُ ج   الشِّ
تفی و  ک ان ت  ت ک فان  ا بفُو هُمْ، ح 

ار  النَّفاسُ ی حْت فاجُ  تتی ص  هُمْ، ح  ام  ر  ل هُمْ و  ح  لا  مْ و  ح  ه  جِّ ک  ح 
ن اس  ، ف ف ت ح  ل هُمْ، و  ب یَّن  ل هُمْ م  عْف ر  فا ج   م 

فنْ ب عفْد 
مْ م  ون  إ ل فیهْ 

ا ی کوُنُ الْ مْرُ  ، و  هک ذ 
 «.ک انوُا ی حْت اجُون  إ ل ی النَّاس 
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گونه تفسیر و بسط احکام بفه دسفتور وحفی نبفوده و نکتۀ قابل توجه این است که این

ایفن هایی را داشفته اسفت. صاحب عقل ولایی تشریعی، امکان و اختیارات چنین اسفتنباط

اندازه از اختیار برای رعایت مصالح امت، در توان جایگاه ولایفت فقیفه اسفت کفه منشفأ 

کردن حج تمتع، صدور فرمان دففاع و جهفاد آن، عقل ولایی تشریعی است، مانند تعطیل

 و دیگر موارد.

 . ولایت فقیه1-2-1-2

ریعی( وظیفه و اختیارات سرپرستی مردم )ولایت تشف #با آغاز غیبت امام دوازدهم

ق( در توضفیح ایفن 116الشفرایط گذاشفته شفد. جنفاب شفیخ مفیفد )بر عهفدۀ فقیفه جامع

 - هفا بفر شفمردیمبرای اجرای احکفامی کفه در ایفن باب - آنگاه»دیدگاه آورده است: 

 سلطان عادل )امام معصوم( نبود، فقهفای عفادل شفیعه کفه صفاحب ندفر و دارای عقفل و 

)امفام معصفوم( سرپرسفت آنهفا بفود را بفه عهفده  فضل هستند، آنچه را که سلطان عفادل

)مفیفد،  1«اش نیسفتگیرند و اگر اجرای احکام برای او ممکن نبفود، گنفاهی بفر عهفدهمی

 درحقیقفت، فقیفه »ق( آورده اسفت: 155. همچنین جناب سید مرتضفی )(605، ص «ب» 3103

 یفار بفه امفر و صفاحب اخت× ولایت را پذیرفته و متولی از جانفب ائمفه ×با دستور ائمه

 آنففان اسففت؛ بففرای همففین اسففت کففه در روایففات صففحیح آمففده اسففت کففه چنففین کسففی 

تواند حدود را اجرا کند، دست دزد را ببرد و تمام آنچه را که شفرع مقفدس خواسفته می

 . همچنففین جنففاب (80- 88، صففص 3161الهففدی، )علم 2«در حففوزۀ ولایففتش بففه اجففرا درآورد

 ندر دارنفد کفه فقیفه عفادل، امفین فقهای شیعه اتفاق»ق( آورده است: 865محقق کرکی )

هفای علمفی و عملفی کفه از او بفه مجتهفد در احکفام شفرعی تعبیفر و دارای همۀ ویژگی

هایی کفه نیابفت در آنهفا نقفش دارد، در عصفر در همۀ سفاحت ×شود، از سوی ائمهمی
                                                           

کان لفقها؛ اهل الحق العدول مفن یوی الفرای والعقفل  -فیما یکرناه من هذه الابواب -العادل  وایا عدم السلطان». 1

توا ما تولاته السلطان فان لم یتمکنوا من یلک فلا تبعة علیهم فیه  «.والفضل ان یتول

ف بامرهم. ولهفذا جائفت الروایفات الصفحیحة ». 2 تفه یجفوز فتولاها بأمرهم فهو علی الحقیقه وال من قبلهم ومتصرت بان

 «.لمن هذه حاله ان یقیم الحدود ویقطع السراق ویفعل کل ما اقتضت الشریعة فعله فی هذه الامور
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ق( 3083انصفاری )توان به دیدگاه شیخ . می(340، ص 3، ج3160)کرکی،  1«غیبت، نایب است

حکم فقیفه جفامع شفرایط در تمفام ففروع احکفام شفرعی و »اشاره کرد که آورده است: 

که در مقبولۀ عمر بفن حندلفه « حاکم»ها، حجت و نافذ است؛ زیرا مقصود از واژۀ گزاره

هاست و مخصوص امور قضایی نیست. همانند آمده، نفوی حکم او در تمام شئون و زمینه

مثابۀ حاکم برگمارد که از آن، چیرگفی او بفر تمفام شفئون کسی را بهآنکه سلطان وقت، 

لفظ حکفم  ×روی امامشود؛ ازاینمربوط به حکومت، چه جزئی و چه کلی استفاده می

جای آن، لففظ حفاکم را بفه را که مخصوص باب قضاوت است، به کار نبرده و بلکفه بفه

 .(48، ص 3101)انصاری،  2«بودن روانی چیرگی او را برساندکار برده است تا عام

تنفیفذ شفده اسفت، بایفد  ×با پذیرش اینکه مقام ولایت فقیه، از جانب امفام معصفوم

الاجفرا باشفد و سخن و تصمیم ولی فقیه نیز هماننفد دسفتور و تصفمیم امفام معصفوم لازم

 سرپیچی از آن جایز نباشفد. چنانچفه در بخشفی از مقبولفۀ عمفر بفن حندلفه آمفده اسفت: 

 ام. پس آنگفاه کفه بفه حکفم مفا حکفم نمفود من فقیه را حاکم بر شما قرار دادهزیرا که »

 انفد و کسفی گمان حکم خدا را سبک شمرده و به مفا پشفت کردهو از وی نپذیرفتند، بی

)کلینفی،  3«به ما پشت کند، به خداوند پشت کرده و این در حد شفر  بفه خداونفد اسفت

 .(60، ص 3، ج3165

وچرا از حکم فقیه، به معنای این است کفه او از عقلفی برتفر نچودستور به اطاعت بی

گفاه تبعیفت برخوردار است و دیگر عقلا نیز باید از او تبعیت کنند و خداونفد متعفال هی 

 شمارد.عاقل از غیرعاقل را مجاز نمی
                                                           

تر عنه بالمجتهد فی الاحکفام الشفرعیة نائفب ». 1 اتفق اصحابنا علی انت الفقیه العادل الامین الجامع لشرایط الفتوی المعب
 «.نیابة فیه مدخلفی حال الویبة فی جمیع مالل ^من قبل ائمة الهدی

ثم إنت الداهر من الروایات المتقدمة: نفوی حکم الفقیه فی جمیع خصوصیات الحکام الشرعیة و ففی موضفوعاتها ». 2
هفو المتسفلتط علفی الطفلاق، فهفو « الحفاکم»الخاصة، بالنسبة إلی ترتتب الحکام علیها، لنت المتبادر عرفا من لفظ 

تة فی جمیع مفا لفه دخفل ندیر قول السلطان لهل بلدَ: جعل ت فلانا حاکما علیکم، حیث یفهم منه تسلتطه علی الرعی
تیا  «.فی اوامر السلطان جزئیا او کل

فا اسْفت خ ،َّ ب حُکفْ». 3 َّم  ن  ِ نهُْ ف 
ن ا ف ل مْ ی قبْ لهُْ م 

ک م  ب حُکمْ  ی ا ح   ِ اک ما  ف  ل یکْمُْ ح  ع لتْهُُ ع  نِّی ق دْ ج   ِ ل ینْ فف   و  ع 
ل ینْ فا م  التّ  ادُّ ع  دَّ و  الفرَّ ا ر 

رْ   ب التّ   دِّ الشِّ ل ی ح   و  هُو  ع 
ل ی التّ  ادُّ ع   «.الرَّ



086 
 
 
 

 

jm.isca.ac.ir 

ل 
سا

شم
ش

ش ،
ره 

ما
ول

ا
، 

41
41

 

بودن و برتری ایشان بفر دیگفران، رابطۀ فقاهت و علم و معرفت به امر خداوند با عاقل

همی است که باید مورد بررسی قرار گیرد. در باور ما، افزون بر اینکه عقل یکفی مسئلۀ م

از لوازم صاحبان ولایت است، بلکه این عقل و برتری، یکی از نتفایج معرففت و علفم بفه 

خداونفد، پیفامبران و »به آن اشاره شفده اسفت:  ×امر الهی است که در کلام امام کاظم

ش نفرستاد، مگفر بفرای اینکفه بصفیرت الهفی دریاففت سوی بندگانفرستادگان خود را به

ای که بهتر اجابت کند، معرفتش از خدا بهتر است و آنکه به امر خفدا کنند. پس آن بنده

ترین بنفدگان در تر باشفد، بلندپایفهداناتر باشد، عقلش نیکوتر است و آنکه عقلش کامفل

مین روایفت، اطاعفت از خداونفد . در ادامۀ ه(36، ص 3، ج3165)کلینی،  1«دنیا و آخرت است

را در گرو پیروی از عالم ربانی و دریافت علم و هدایت از او دانسته و حتی عقل را ابزار 

اند و آفریدگان بفر اطاعفت خفدا گماشفته شفده»اند: شناخت آن عالم ربانی معرفی کرده

نجاتی جز به طاعت نیست و طفاعتی جفز بفه دانفش، و دانشفی جفز بفه آمفوزش نباشفد و 

آموزش به خردورزی و اندیشیدن بستگی یابد و دانش جز از طریق عالم ربانی بفه دسفت 

 .(180، ص 3161)حرانی،  2«نیاید و راه شناختن عالم ربانی با عقل حاصل شود

الشرایط از سویی، و باور بفه نداشفتن لفوازم ولایفت از مندی فقیه جامعباور به ولایت

رو بفدیهی اسفت کفه وقتفی اسفت؛ ازایفن سویی دیگر، نقفو غفرض در مقولفۀ هفدایت

بففر عهففدۀ فقیففه  #خداونففد، سرپرسففتی مسففلمانان را در عصففر غیبففت امففام معصففوم

ترین مردمفان زمفان خفود قفرار دهفد تفا ترین و عفالمگذارد، او را عاقلالشرایط میجامع

مسلمانان را به انحراف نکشاند و به راه ناصواب هدایت نکنفد. ایفن عقفل را کفه مخفتص 

نامیم. ایفن همفان عقفل تفابع اسفت کفه از سلسفلۀ می« عقل ولایی»بان ولایت است، صاح

یابفد؛ ایفن شود و در ولایت فقیه نمفود عینفی میولیئی عقل نبوی و عقل علوی توذیه می

نوع از عقل، همان ابفزار شفناخت در الهیفات انقفلاب اسفلامی اسفت. ممکفن اسفت ایفن 
                                                           

اب ة  ا حْ ». 1 ج 
فنهُُمُ اسْفت   ف أ حْس 

فن  التّ  ی عْق لفُوا ع 
ه  إ لاَّ ل  ب فاد 

هُ و  رُسُل هُ إ ل فی ع  نبْ ی ا؛  ُ ا  ا ب ع ث  التّ عْل  م  ف فة  و  ا  عْر  فنهُُمْ م  مْر  التّ  س  مُهُفمْ ب فأ 
َ ر 
نیْ ا و  الْْخ  ی الدُّ

ة  ف  ج  ر  قلْا  ا رْف عهُُمْ د  لهُُمْ ع  قلْا  و  ا کمْ  نهُُمْ ع   «.ا حْس 
َّع لُّم  و  ». 2 ةُ ب العْ لمْ  و  العْ لمُْ ب الت اع  ة  و  الطَّ اع  َ  إ لاَّ ب الطَّ ا  و  لا  ن ج 

ة  التّ  اع  َّ نصُ ب  الخْ لقُْ ل ط  ع لُّمُ ب العْ قلْ  یعُتْ ق فدُ و  لا  ع لفْم  إ لاَّ م فنْ  الت
ف ةُ العْ ال م  ب العْ قلْ عْر  یٍّ و  م 

َّان  ب م  ر 
ال   «.ع 
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از باطفل، صفحیح از ناصفحیح، مسفتکبر از پرسش مطرح شود که اگر ابزار شناخت حفق 

 مستضع، در الهیات انقلاب اسلامی، عقل ولایی الهی اسفت، آیفا امکفان راهیفابی خطفا 

شففود، اگففر ابففزار شففناخت در الهیففات انقففلاب در آن وجففود نففدارد؟ در پاسففخ گفتففه می

ن شفد؛ امفا وقتفی ایفاسلامی، عقل بماهو عقل بود، امکان راهیابی خطفا در آن قطعفی می

شفود، امکفان راهیفابی خطفا و انحفراف در آن عقل جز؛ لوازم ولایفت الهفی قلمفداد می

 ناممکن خواهد شد.

البته قصد این بیان، در پی اثبات عصمت برای ولی فقیه نیست؛ زیرا عصمت، ازجمله 

لوازم نبوت و امامت است و کسی جز ایشان در مقام عصمت نیست. بایفد توجفه داشفت 

ا و انحراف در ولی فقیه، تنهفا در مسفئلۀ هفدایت امفت منحصفر شفده که باور به عدم خط

شفود. است و این مقوله از باب افقه و اعرف و اعقل بودن ایشان در میان امت اثبفات می

صورت مستقیم یفا غیرمسفتقیم، بفه در دیگر موارد اجتهادی نیز اگر تشخیص ولی فقیه، به

اصابت با واقع، برای او معذوریت بفه  واقع اصابت کرد، منجزیت دارد و در صورت عدم

وجود خواهد آورد. در پاسخ این اشکال که پذیرش خطاناپذیری عقفل ولایفی در کنفار 

ولفی »آورد و صرف بیان اینکفه نفی عصمت ولی فقیه، نوعی تناقو درونی به وجود می

ر شفود کفه درظفاهر، اگفتواند این تعارض را رفع کند. گفتفه مینمی« فقیه معصوم نیست

عقل ولایی خطاناپذیر تلقی شود، لازمفۀ آن عصفمت ولفی فقیفه اسفت؛ حفال آنکفه، در 

مندومۀ الهیات شناخت، مفهوم خطاناپفذیری در عقفل ولایفی از سفنخ عصفمت شخصفی 

 نیست و مبنای متفاوتی دارد.

نه عقل فردی مستقل، بلکه عقلی است « عقل ولایی»در ندام الهیاتی انقلاب اسلامی، 

گیری آن بر اساس پیوند بفا در مدار ولایت الهی که ساختار معرفتی و جهت یافتهسازمان

رو خطاناپفذیری عقفل ولایفی بفه معنفای شود؛ ازایفنمنبع تشریع و هدایت الهی تندیم می

از انحراف است، نه مصونیت شخص صاحب ولایت از خطا در « مسیر هدایت»مصونیت 

ع خطاناپفذیری، سفاختاری و هفدایتی های جزئی یا رفتارهفای اجرایفی. ایفن نفوتشخیص

است؛ یعنی دستگاه ولایت به دلیل تکیه بر عقل جمعی منضبط به اصول شفرع و حجیفت 

های رود، اگفر تصفمیمعقل و نقل، در جهت کلی هدایت تاریخی و دینی، به خطفا نمفی
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ای محدود در سفیر زمفان نیازمنفد اصفلاح و بفازنگری باشفند. در مقابفل، عصفمت مرتبفه

است که صاحب آن در علم، اراده و نیفت از هرگونفه خطفا مصفون اسفت؛ ایفن وجودی 

است و بفه شفخص ولفی فقیفه قابفل تسفری نیسفت. بنفابراین  ×مرتبۀ خاص امام معصوم

آنکه مدعی عصفمت ولفی فقیفه بفود؛ زیفرا توان عقل ولایی را خطاناپذیر دانست، بیمی

حفی و امامفت اسفت، نفه بفر عقل ولایی متکی بفر ندفام شفناختی و هفدایتی  متصفل بفه و

توانفد عقفل های شخصی صاحب ولایت. از این مندر، الهیات انقلاب اسلامی میویژگی

کفه پذیر و ساختارا  مصون از انحراف معرفی کنفد؛ درحالیمثابۀ عقلی هدایتولایی را به

مثابفۀ ماند. عقفل ولایفی بهباقی می ×عصمت همچنان در محدودهٔ وجودی امام معصوم

 شناخت در هندسۀ الهیفاتی انقفلاب اسفلامی، وظیففۀ شفناخت موضفوع را بفر عهفده  ابزار

دارد؛ برای مثال وظیفۀ شناخت مصداق مستکبر یفا شفناخت مصفداق شفیطان بفزرگ بفر 

عهدۀ عقل ولایی است؛ اما صدور حکم دربارۀ آنفان بفر عهفدۀ مقفام ولایفت اسفت کفه 

 ا دارد. بفه عبفارتی دیگفر، عقفل مثابۀ معیفار شفناخت، وظیففۀ تطبیفق و صفدور حکفم ربه

رود و ولایت، حکم استکبار را بر آن موضفوع شناسی مستکبر میولایی به سراپ موضوع

 کند.بار می

 . ولایت1-2-2

مقام ولایت به معنای سرپرستی، ویژۀ کسانی اسفت کفه از جانفب خداونفد منصفوب 

. بفر اسفاس اندیشفۀ شده یا شاخصۀ آنان را برای تصدی ایفن جایگفاه تبیفین کفرده باشفند

یابفد، اول اینکفه، علمای شیعه آنکه در مقفام ولایفت مفردم قفرار گرفتفه و صفلاحیت می

بففه او تنفیففذ شففده و دوم اینکففه، دارای اختیففارات  ×ولایففت او از جانففب امففام معصففوم

ای است که در چارچوب شرع مقدس اسلام، امکان حکمرانی یافتفه اسفت؛ بفرای مطلقه

ق( دربارۀ این مقام آورده 116دگاه شیخ مفید اشاره کرد. شیخ مفید )توان به دینمونه می

بینی که شیعیان امام زمان ]فقیهان[ کار دعفوت بفه حففظ شفرع و ملفت را آیا نمی»است: 

آن را  #کنند و نیازی نیست خود امام زماندهند و حجت را بر مردم تمام میانجام می

دادنفد و بفرای را نایبان و پیروان آنان انجام میگونه که دعوت پیامبران انجام دهد؛ همان
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کردنفد و نیفازی نبفود کفه آنان که از محل ظهور پیامبران دور بودند، حجت را تمفام می

های طفولانی را بفرای ابفلاپ پیفام بپیماینفد. و نیفز پفس از مفرگ پیامبران، خفود، مسفافت

یفام پیفامبران پیشفین کفرده و عنوان نایب پیامبران، مردم را دعوت بفه پپیامبران شماری به

حجت را بر آنان تمام کردند. و همچنین است اقامۀ حدود و تنفیذ احکام که امرای ائمفه 

متولی آن بودند، همچنان که امرای انبیا چنین اختیفاراتی داشفتند. همچنفین  ^معصومین

مسففتقلا  بففه آن فرمففان  ^در مسففئلۀ جهففاد کففه صففاحبان ولایففت از جانففب انبیففا و ائمففه

 .(316، ص «ب» 3103)مفید،  1«دادندمی

داری و اختیارات فقیه تفا جفایی پفیش رفتفه کفه حتفی ندر شیخ مفید دربارۀ حکومت

فقیهی را که از جانب سلطان جفائر بفه امفارت و ولایفت گمفارده شفده اسفت، از جانفب 

هفر فقیهفی کفه اهلیفت داشفته و ایفن »داند: می #صاحب اصلی ولایت یعنی امام زمان

ای یافته است که بر مفردم امفارت و حکومفت کنفد و پیشهرا از جانب حاکم ستم توانایی

درظفففاهر از طفففرف آن حفففاکم بفففه امفففارت رسفففیده اسفففت، درحقیقفففت، او از طفففرف 

که این کار را برای او جایز شمرده و به او اجازه آن را داده اسفت، امیفر  ×الامرصاحب

رو شفأن و ؛ ازایفن(830، ص 3168یفد، )مف 2«و حاکم است، نه از جانب حاکم غاصب  گمفراه

دهنفده و صفادرکنندۀ جایگاه ولایت فقیه، دارای دو بعُد اساسفی اسفت: از سفویی، اجازه

حکم است و از سوی دیگفر، در مقفام معیفار نهفایی بفرای شفناخت و ارزیفابی احکفام و 

 رود.کار میحقایق دینی به
                                                           

تی یلفک بنفسفه، ». 1 فة بهفم ففی یلفک ولایحتفاج هفو إلفی تفول تما یتولاتها شیعته وتقوم الحجت  ا لا تری انت الدعوَ الیه ان

با  عنهم والمقرین بحقهفم وینقطفع العفذر فیمفا ینفأی عفن علفتهم ومسفتقرهم تدهر نای ^کما کانت دعوَ الانبیا؛

ولایحتاجون إلی قطع المسافات لذلک بانفسهم وقد قامت ایضا  نایبفا  عفنهم بعفد وففاتهم وتثبفت الحجفة لهفم ففی 

الئمفة و ثبوتهم بامتحانهم فی حیاتهم وبعد موتهم و کذلک إقامة الحدود و تنفیفذ الحکفام و قفد یتولاهفا امفرا؛ 

 عمففالهم دونهففم کمففا کففان یتففولی یلففک امففرا؛ النبیففا؛ و ولاتهففم و لا یخرجففونهم إلففی تففولی یلففک بأنفسففهم 

 و کذلک القول فی الجهاد ا لا تری انه یقوم به الفولاَ مفن قبفل النبیفا؛ و الئمفة دونهفم و یسفتونون بفذلک عفن 

 «.تولیه بأنفسهم

تما هو امیفر ففی الحقیقفه ومن تأمر علی الناس من اهل الحق بتمک». 2 ین ظالم له وکان امیرا  من قبله فی ظاهر الحال فان

 «.من قبل صاحب الامر، الذی سوغه یلک و این له فیه، دون المتولب من اهل الضلال
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 . تصلحت1-2-3

مثابۀ حقیقت در الهیفات مفهفومی اسفلام به مصلحت در الهیات فرمی انقلاب اسلامی

مثابفۀ ابفزار و معیفار در شفناخت حقیقفت در طور که عقفل و نقفل بهرو هماناست؛ ازاین

مثابۀ ابزار و معیفار، در شفناخت الهیات مفهومی کاربرد دارند، عقل ولایی و ولایت نیز به

معنفای جلفب منفعفت و اند. غزالی مصلحت را بفه مصلحت در الهیات فرمی کاربرد یافته

مقصفود مفا از مصفلحت، فقفط »دفع ضرر دانسته و در توضیح این عبفارت آورده اسفت: 

جلب منفعت و دفع ضرر دنیوی و حفظ مقاصد بشری نیست، بلکه مندور، حفظ مقاصفد 

شفود: حففظ دیفن، جفان، مفال، عقفل و شرع است که در پنج مورد اهم آنها خلاصفه می

 .(341 ، ص3، ج3181)غزالی، « نسل

در موارد زیادی از روایات و فقه شیعه، اصطلاح مصلحت مورد استفاده قفرار گرفتفه 

خصوص در مواردی که بحث از ولایت و سرپرسفتی یفا ادارۀ امفور باشفد. البتفه است، به

ای سیال بین تفرجیح مصلحت به معنای چیزی خارج از شرع و شریعت نیست، بلکه مقوله

ی فقیه به صفرف مواجهفه بفا تفزاحم میفان حکفم اولفی و حکم اولی و ثانوی است که ول

ثانوی، بر اساس در  مصلحت اهم دربارۀ عنوان ثانوی، حکم بفه تفرجیح آن بفر حکفم 

، تشخیص اولویت مبارزه با اسفرائیل و (5، ص 3183)طاهری، کند، مانند قضیه تنباکو اولی می

و  (010، ص 5، ج3168م خمینفی، )امفامثابۀ یک تکلیف، در انقفلاب اسفلامی دفاع از فلسطین به

 ها مورد دیگر.ده

ولی فقیه با استفاده از ابزار و معیار شناخت، مصلحت مورد ندفر را در فراینفد تفرجیح 

دهفد. شفهید کند و آن را ملا  عمل خود قرار میحکم ثانوی بر حکم اولی کش، می

الفراپ عبیر منقطفهصدر برای تبیین حیطۀ اختیارات جعل احکام توسط حاکم اسلامی، از ت

اقتصاد اسلام دو جانب دارد: از یک جانب احکام ثابفت و غیرقابفل »استفاده کرده است: 

گذاری در ایفن جانفب، بفه ولفی الفراپ است که قانونتوییر است و از جانب دیگر، منطقه

امر واگذار شده است که بر اساس اهداف کلی اقتصفاد اسفلامی و بفا توجفه بفه اقتضفای 

الفراپ از جانفب تفأمین منطقفه |کند. در زمان رسول خفداجعل حکم اقدام می زمان، به

عنوان ولفی ایشان از جهت عنوان ولایت امر بوده و نه از جهت نبوت. بنابراین آنچه که به
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 .(181، ص 8، ج3163)صدر، « نفسه احکام دائمی اسلام نیستندامر بیان کرده، فی

مبنای مصلحت است؛ اما پاسخ به این پرسش تا اینجا مشخص شد که جعل احکام بر 

شفوند چیسفت و آیفا کاشف، آن که راه کش، مصفالحی کفه احکفام بفر آن مترتفب می

صفورت مسفتقل دارد، خطاب شارع است یا عقل ولایی نیز امکان کشف، مصفلحت را به

طلبد که در قالب پژوهشی دیگر، ییل ابراز و معیار شفناخت الهیفات بحث دیگری را می

 اسلامی قابل بحث و بررسی است. انقلاب

 

 

 یافته: ابزار و معیار و ملاک شناخت در الهیات فرم3نمودار شمارۀ 

 . الهیات شناخت در مهدویت2

ای از ندفام شفناخت در انقفلاب یافتفهمقولۀ شناخت در مهدویت، مرتبۀ پیشفرفته و تکامل

تر انقفلاب، بفه کمفال گرفته در بسفای که در آن عقفل ولایفی  شفکلاسلامی است؛ مرتبه

رسد. در این سفاحت، معرففت دینفی نفه در وجودی و معرفتی خود در قالب علم امام می

کنفد. سطح تجربۀ اجتماعی ولایت، بلکه در سطح انکشاف کامل حقیقت الهی عمفل می

کند؛ یافته را فراهم میچنین شناختی امکان اصلاح و تطبیق الهیات مفهومی با الهیات فرم

های معرفتفی انقفلاب، صفورت نهفایی آن را در قالفب امفام ضفمن حففظ ریشفه زیرا علم

رو شفناخت در مهفدویت را بایفد کند؛ ازاینعدالت جهانی و معرفت وحدوی عرضه می

ای کفه همفۀ مراحفل یافتۀ ندفام شفناختی اسفلام دانسفت؛ نسفخهروزشده و کمالنسخۀ به

 دهد.و غایی بازتاب می معرفت از عقل ولایی تا علم امام را در وحدتی جامع

 . ابزار و معیار و ملاک شناخت در مهدویت2-1

سیر ابزار شناختی اسلام، از عقل به عقل ولایی، و از عقل ولایی به علفم امفام، و همچنفین 

شفناخت، از  سیر معیار شناخت، از نقل به ولایت، و از ولایت بفه امامفت، و نیفز سفیر مفلا 

مصلحتولایتولاییعقل
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 است. عدالت، فرایند تکامل و رشد شناخت در اسلام حقیقت به مصلحت، و از مصلحت به

 . علم اتام2-1-1

( اسفتفاده در 3عموما  علم امام در زمان ائمفۀ پیشفین، در دو جنبفه کفاربرد یافتفه بفود: 

هفای شفناخت ( یکفی از راه0سازی مردم به شریعت و معالم دیفن؛ فرایند هدایت و آگاه

 غیبی یا علوم دینی.امام معصوم، از بعُد برخورداری از علوم 

، مفردم را از علفوم و معفارف دینفی آگفاه ^روایات پرشماری وجود دارد که ائمفه

نمودنفد؛ بفرای نمونفه در کردند و نیز آنان را بفرای اسفتفاده از ایفن علفوم ترغیفب میمی

ما همان اهل یکفر هسفتیم کفه خفدا در کتفاب خفود »آمده است:  ×روایتی از امام رضا

کرْ  إ ن کنُتمُْ لا  ت علْ مُون  فرمود: ف اسْأ لوُ . همچنین روایات (018، ص 3، ج3108)صفدوق، « اْ ا هْل  الذِّ

امُ؛ امام چگونه »شیعه در مقام راه شناخت امام معصوم و در پاسخ به پرسش  فُ ا لْ م  ب م  یعُرْ 

؛ تسفلط در پاسفخگویی بفه سفؤا»اند: فرموده «شناخته می شود؟ لات، ا نْ ا نْ یسُْأ ل  ف یجُ یفب 

؛ اطفلاع  ا ی کوُنُ ف ی غ د  ؛ اطلاع از خواستۀ درونی انسان، یخُبْ ر  النَّاس  ب م  ئ 
نهُْ ف ی بتْ د  یسُْک ت  ع 

ان  و  لوُ ة ؛ اطلاع و تسلط به همفۀ زبان س 
ها هفا و لهجفهاز حوادث آینده، یکُ لِّم  ا لنَّاس  ب کلُِّ ل 

ان ا ع  (085، ص 3، ج3165)کلینی،  ؛ علفم گذشفتگان و آینفدگان، ا عْط  ی 
ا ب ق  لمْ  م 

ی و  ع  ا م ض  « لمْ  م 

 .(308، ص 3، ج3160)صفار، 

علم ایشفان، اففزون بفر کفاربرد مفدیریتی و کنترلفی پیشفین،  #،با ظهور امام مهدی

شفود؛ یافته بفه کفار گرفتفه میترین ابزار شناخت در جهت تکامل الهیات فرممثابۀ قویبه

از آن  ^یری علوم غیبی در ادارۀ جهان چیزی است که دیگفر ائمفهکارگاین سطح از به

؛ برای مثال طریقۀ (58، ص «ال،» 3103)مفید، اند استفاده نکرده یا اینکه استفادۀ حداقلی داشته

تشخیص و شناخت مجرم در دعوای طرفین، ارائۀ بینه یا احضار شهود است و ایفن روش 

بردنفد. متداول بفوده اسفت و از آن بهفره می ^و ائمۀ معصومین |در زمان پیامبراکرم

کنم. برخفی من در میان شما با استناد به شاهد و یمین قضاوت می»فرمود:  |پیامبر اکرم

تر است؛ پس هرکدام از شما اگفر از مفال از شما در اثبات ادعای خود از دیگری زیر 



021 

 

jm.isca.ac.ir 

یاله
ت

ا
 

لام
اس

ب 
قلا

ر ان
 د

ت
اخ

شن
 ی

 س
و

 ری
امل

تک
 ی

دو
مه

تا 
ن 

آ
ی

 ت

شفما  دانیفد کفه مفالما میکه خود شبرادرش چیزی را به سود او گرفتم و به او دادم ]درحالی

؛ اما با ظهفور امفام (434، ص 0، ج3165)کلینی،  1«ای از آتش استنیست[، آن مال همانند پاره

مفلا  ، شاهدگرفتن بر حق و ارائۀ بینه برچیده شده است و به جهت حصفول #مهدی

 روایتفی شناخت )عدالت( به معنای حقیقی آن، از علوم غیبی امام استفاده خواهد شد. در

و قیفام کنفد، بفه حکفم داود  |هرگفاه کفه قفائم آل محمفد»آمده است:  ×از امام باقر

؛ (180، ص 3، ج3165)کلینفی،  2«کنفدسلیمان حکم خواهد کرد و لذا از دلیل و شفاهد سفؤال نمی

از  #امفام مهفدی»فرماید: وجود دارد که می ×در همین خصوص، روایتی از امام باقر

شود تا آنجفا کفه ت که به امور مخفی و پنهان هدایت میاین جهت مهدی نامیده شده اس

دانسفتند و می گنفاهکه مردم او را بیرساند؛ درحالیفرستد و او را به قتل میبه سراپ کسی می

ترسند دیفوار گویند، میتا آنجا که برخی از مردم هنگامی که درون خانه خود سخن می

تفوان بفه ایجفاد راه . همچنفین می(181ص  ،50، ج3163)مجلسفی،  3«بر ضد آنها شفهادت دهفد

اشاره کفرد کفه ازجملفه علفوم غیبفی امفام در  #ارتباطی و شناختی شیعیان با امام زمان

آمفده  ×مدیریت ارتباطات در زمان زمان ظهور خواهد بود. در روایتفی از امفام صفادق

را تقویفت چنان گوش و چشم شیعیان ما هنگامی که قائم ما قیام کند، خداوند آن»است: 

رسانی نخواهفد بفود؛ بفا آنهفا سفخن کند که میان آنان و آن حضرت، رهبر و پیشوایان پیاممی

خویش اسفت و  که او در مکانبینند؛ درحالیشنوند و او را میگوید و آنان سخنش را میمی

تسفلط  همچنین روایاتی دربارۀ نحفوۀ. (041، ص 8، ج3165)کلینی،  4«مردم در نقاط دیگر جهان

اصلی ولایت حضرت وقتی کارها به صاحب »بر کنترل جهان آمده است:  #امام مهدی
                                                           

نْ ب عوْ  ». 1
ت ه  م  نُ ب حُجَّ  و  ب عْضُکمُْ ا لحْ 

ان   و  الْ یمْ 
ی ب ینْ کمُْ ب البْ یِّن ات 

ا ا قضْ  َّم  فیئْا  إن یفه  ش  فال  ا خ  فنْ م 
عفْتُ ل فهُ م  جُل  ق ط  ا ر  یُّم  ف أ 

عْتُ ل هُ ب ه  ق طْع ة  م ن  النَّار ا ق ط  َّم  ن  ِ  « .ف 

مَّد  ». 2 مُ آل  مُح 
ان  لا  ی سْأ لُ النَّاس  ب یِّن ة   |إ ی ا ق ام  ق ائ  اوُد  و  سُل یمْ   د 

ک م  ب حُکمْ  آل   «.ح 

ی  المْ  ». 3 ا سُمِّ َّم  ن
جُل  لا  ی علْ مُ النَّاسُ ل هُ ی نبْا  ف ی قْ إ  َّهُ یبُعْ ثُ إ ل ی ر  تَّی إ ن یٍّ ح 

ف  مْر  خ  ی إ ل ی ا  َّهُ یهُْد  یَّ ل  ن
هُمْ هْد  فد  تَّی إ ن  ا ح  تلُهُُ ح 

ارُ  ل یهْ  الجْ د  د  ع   ف ی خ افُ ا نْ ی شْه 
ی ب یتْ ه 

 «.ی ت ک لَّمُ ف 

ن ا إ ی ا ق ا». 4 م 
ْ إ نَّ ق ائ  تَّی لا  ی کوُن  ب ینْ هُمْ و  ب ینْ  ا ل مْ ح 

ه  ار  مْ و  ا بصْ  ه 
اع  ی ا سْم 

یع ت ن ا ف  لَّ ل ش  زَّ و  ج  ُ ع  دَّ ا لتّ یفدٌ یکُ لِّمُهُفمُ م  م  م  ب ر 
ق ائ 

ک ان ه   ی م 
 و  هُو  ف 

عوُن  و  ی ندُْرُون  إ ل یهْ   «.ف ی سْم 
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مرتفع و هر نقطفۀ مرتفعفی را  ای از زمین را برای اوبرسد، خداوند هر نقطۀ فرورفته #مهدی

یک از شفماها خواهد بود. کفدام منزلۀ ک، دستشکه تمام دنیا نزد او بهچنانبرد. آنپایین می

 .(604، ص 0، ج3151)صدوق،  1«بیند؟مویی باشد، آن را نمیاگر در ک، دستش 

 . اتاتت2-1-2

، مقولفۀ #مثابۀ ابزار شناخت در دستگاه حفاکمیتی امفام مهفدیبا معرفی علم امام به

مثابۀ معیار شناخت معرفی خواهد شد. بنابراین علم امام با ابتنا بر امامفت حفی امامت نیز به

قت و مصلحت که هر دو میراث مرحلۀ مبدا و مرحلفۀ ضمن اختیارداشتن حقی - و حاکم

مثابۀ ملا  شناخت در دولت مهدوی کشف، و عدالت را به - میانی الهیات اسلام بودند

نیست، بفه جهفت اتقفان  #محقق خواهد کرد. اگرچه بحث بر اثبات امامت امام مهدی

من، پسرم محمفد امامان پس از »شود که فرمود: اشاره می ×بحث به روایتی از امام رضا

و سپس علی و سپس حسن و پس از او فرزندش حجت قائم اسفت؛ کسفی کفه در زمفان 

گیرد و در زمان ظهورش مورد اطاعت قفرار خواهفد گرففت. غیبتش مورد انتدار قرار می

گردانفد تفا اگر از عمر دنیا جز یک روز باقی نمانفده باشفد، خفدا آن روز را طفولانی می

 2«که از ظلم و ستم پر شده اسفتا از عدل و داد پر کند؛ چنانمهدی ظاهر شود و زمین ر

 .(100، ص 0، ج3151)صدوق، 

 . عدالت2-1-3

مندی تبدیل یافته به الگووارۀ مندوم و ندام، الهیات فرم#با تحقق ظهور امام مهدی

فرمفود:  ×شود تا شکل کاملی از الهیات اسلام را به جهفان معرففی کنفد. امفام رضفامی
                                                           

َّهُ إ ی ا ت ن اه ت  الْمُُورُ ». 1 فَّفو  ل فهُ کفُلَّ إ ن ُ ت ب ار    و  ت ع ال ی کفُلَّ مُفنخْ ف و  م فن  الْ رْض  و  خ  ف ع  التّ ا الْ مْر  ر  ذ  ب  ه 
اح  إ ل ی ص 

 ٌَ عْر   ش 
ت ه  اح  یُّکمُْ ل وْ ک ان تْ ف ی ر   ف أ 

ت ه  اح  ل ة  ر  نزْ  هُ ب م  ندْ 
نیْ ا ع  تَّی ت کوُن  الدُّ ا ح  نهْ 

ال مْ یبُصْ  مُرْت ف ع  م   «.رْه 

س  ». 2 نُ و  ب عدْ  الحْ  س  یٍّ ابنْهُُ الحْ 
ل  یٌّ و  ب عدْ  ع 

ل  د  ابنْهُُ ع  مَّ ی و  ب عدْ  مُح 
دٌ ابنْ  مَّ ی مُح 

امُ ب عدْ  م  فرُ ف فی الْ  ةُ القْ فائ مُ المُْنتْ د  ن  ابنْهُُ الحُْجَّ

نیْ   ن  الدُّ
 ل وْ ل مْ ی بقْ  م 

ه  اعُ ف ی ظُهُور  تَّفی ی خفْرُج  ف فی مْلأ  غ یبْ ت ه  المُْط  فک  الیْ فوْم  ح 
فلَّ ی ل  فزَّ و  ج  ُ ع  ل  التّ فوَّ فدٌ ل ط 

اح  ا إ لاَّ ی فوْمٌ و 

وْرا   ا مُل ئ تْ ج  دْلا  ک م   «.الْ رْض  ع 
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امُ » د ت م  مَّ ، ص 3106)صفدوق، « تمام امر به دست قائم آل محمد اسفت|؛ الْ مْر  ب ق ائ م  آل  مُح 

. آنچه در دولت مهدوی دیده خواهد شد، تحقق عین عدالت است و شناخت محفل (105

عدالت نیز در فرایند علم امام و مقولۀ امامت حاصل خواهفد شفد؛ امفا پرسفش مهفم ایفن 

کنففد و سففپس بففه آن الت در مسففائل را کشفف، می، عففد#اسففت کففه آیففا امففام مهففدی

پردازد یا اینکه هرآنچه ایشان انجام خواهد داد، عین عفدالت اسفت؟ بفه عبفارتی، آیفا می

امفام(  - رسد، با دو مقولۀ )عدلفعل امام عدل است یا عدل امام فعل او است؟ به ندر می

مقولفۀ دوم در قفوس امامت( مواجه هستیم. مقولفۀ اول در قفوس نزولفی، و  - و )عدالت

شود. بر اساس این دیدگاه، امام در قوس نزولی  خفود، همفان عفدل صعودی ملاحده می

است و در قوس صعودی، فعل امام عین عدل است و به عبارتی دیگر، امامت  امام همفان 

فقُّ »به همین قوس اشاره دارد:  |عدالت است و روایت پیامبراکرم فق  و  الحْ  فع  الحْ  یٌ م 
ل  ع 

ل ی؛ علی با حق است و حق با علیم    .(01، ص 3158)خزعلی رازی، « ع  ع 
 
 

 

 

 

 

 

 : قوو نزولی و صعودی عدل و فعل امام4نمودار شمارۀ 

بر اساس قوس نزولی، امام ملازم حق است و بر اسفاس قفوس صفعودی، حفق مفلازم 

فعفل امفام از گفاه رو هی امام است و به عبارتی، همواره حق ملازم فعل امام است؛ ازایفن

شود؛ زیرا فعل امام نتیجۀ امامت الهی ایشان است که بدون این صراط عدالت خارج نمی

 شود.خداوند، فعلی از ایشان صادر نمی

عَلِیٌ
مَعَ

الْحَقِ

الْحَقُّ 
مَعَ 
عَلِی
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 . منطق گذار از مصلحت به عدالت2-2

در مرحلفۀ انقفلاب اسفلامی، مفلا  کفارکردی « مصلحت»در ندام الهیات شناخت، 

سفازی مرحلفه، همچنفان در حفوزهٔ تفدبیر و تصمیم عقل ولایی است؛ زیفرا عقفل در ایفن

کند. مصلحت بیانگر هماهنگی عقل با امر ولایی در چارچوب شرایط اجتماعی عمل می

در مرحلهٔ مهدویت ملا  یاتی « عدالت»ساز است. در مقابل، تاریخی و اقتضائات تمدن

م جایگزین عقفل علم امام و تجلی کمال معرفت الهی است؛ زیرا در عصر ظهور، علم اما

رسد کفه بفا حقیقفت هسفتی شود و شناخت انسانی به سطحی میمحور میتدبیری و مصلحت

یگانه است. از مندر کلامی، مصلحتْ نمود عقل در مقام تبعیت از امفر ولفی، و عفدالتْ نمفود 

عقل در مقام اتحاد با حقیقت ولایت اسفت. بنفابراین گفذار از مصفلحت بفه عفدالت درواقفع، 

معرفت مأموریتی به معرفت حضوری است؛ از تصمیم عقل برای حفظ ندفم الهفی بفه عبور از 

کند تا عقفل ولایفی در قالفب سازی میتحقق عینی آن ندم. انقلاب اسلامی این گذار را زمینه

دار ای برسد که نفه مفدیریت اجتمفاعی، بلکفه تجلفی حقیقفت الهفی را عهفدهعلم امام به مرتبه

تنها مفهومی اخلاقی یا حقوقی، بلکه نتیجهٔ تکامفل معرففت ولایفی نه باشد. عدالت در این معنا

ای، موتور تحفول الهیفات شفناخت و تجسد حقیقت در سطح تمدن است. چنین گذار معرفتی

 است. از ساختار فرمی به ساختار تطبیقی، و از ولایت تاریخی به امامت نهایی
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 اسلام : فرایند تکامل شناخت در5نمودار شمارۀ 

مهدویت
علم امام امامت عدالت

(الهیات فرمی)انقلاب اسلامی 
عقل ولایی ولایت مصلحت

سیر الهیات شناخت
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نکتۀ محوری در دستگاه شناختی مهفدویت، تحقفق اتحفاد تفام میفان کشف، )فراینفد 

در وجفود امفام معصفوم  )معرفت/حقیقت( )ابزار شناخت( و مکشوف شناخت( و کاش،

 .ترین مرتبۀ شناخت در مندومۀ اسلامی استترین و کاملواسطه، متعالیاست؛ این تجمیع بی

 گیرینتیجه

ز بر دو مرحلۀ انقلاب اسلامی و مهدویت نشان داد که این دو، نه پژوهش حاضر با تمرک

دو رخداد مستقل، بلکه دو مرتبهٔ پیوسته از تحول الهیات شناخت در بسفتر تفاریخ معاصفر 

اند. انقلاب اسلامی در قامت الهیات فرمی، معرففت دینفی را از حفوزهٔ ندفر و بفاور اسلام

گانۀ عقل ولایفی، ولایفت و کرد و ساختار سه فردی به ساحت ادارهٔ جامعه و تمدن وارد

محور مثابۀ دستگاه شناختی خود تثبیت نمود؛ این مرحله، عقلانیتی هفدایتمصلحت را به

سفازی و تشفخیص مصفالح امفت را داراسفت و نقطفهٔ و جمعی را بنیان نهاد که توان ندام

در مقابفل، آغاز حرکت الهیات از سطح ادارۀ تفاریخی بفه سفطح هفدایت تمفدنی اسفت. 

ای کفه در آن علفم مرحلهٔ مهدویت ادامهٔ طبیعی و فرجام معرفتی این مسیر است؛ مرحلفه

شفود و معرففت دینفی از سفطح امام، امامت و عدالت جایگزین ارکان مرحلفهٔ پیشفین می

ای یابد. میان انقفلاب اسفلامی و مهفدویت رابطفههدایت به سطح عدالت جهانی ارتقا می

کنفد و گر را ففراهم میست؛ انقلاب اسلامی بستر ظهور عقفل هفدایتاستکمالی برقرار ا

رسفاند. مهدویت صورت کامل آن را در قالفب علفم امفام و عفدالت عینفی بفه ظهفور می

کند که عقل ولایی در ندام ولایفت، خطاناپفذیر تحلیل تطبیقی این دو مرحله آشکار می

رو مسفیر معرففت امفام دارد؛ ازایفناز حیث ساختار هدایتی است و پیوند مستقیم با مبانی 

معرفت از ولایت به امامت، گذار از هدایتی اجتماعی به عدالت وجودی اسفت. نتیجفه آنکفه، 

انقلاب اسلامی را باید پلی معرفتی دانست که الهیفات را از شفکل حکفومتی بفه مقفام الهیفات 

امتداد منطقی عقفل و دهد که مهدویت زند. این پیوند نشان میمحور  مهدوی پیوند میعدالت

معرفت الهی در انقلاب اسلامی است، نه نقطهٔ گسست آن. فهفم ندفری ایفن نسفبت، الگفویی 

تواند مبنایی فکفری بفرای دهد و میتازه برای بررسی تکامل الهیات در مقیاس تمدنی ارائه می

  باشد.« شیعه معرفت سیاسی»و « کلام تمدنی»مطالعات آینده در حوزهٔ 
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 عفهرست مناب
 

 . قم: انتشارات اسلامی.العقولتحف(. 3161شعبه حرانی، حسن بن علی. )ابن

 الدین خراسانی(. تهران: انتشارات حکمت.)مترجم: شرف متافیزیک(. 3108ارسطو. )

. کنگفره جهفانی بزرگداشفت دویسفتمین القضهاء و الشههادات(. 3101انصاری، شیخ مرتضفی. )

 . قم: دبیرخانه کنگره.سالگرد تولد شیخ انصاری، دانشگاه قم

 . قم: بیدار.عشرکفایه الأرر فی النصی علی الأئم  اقرنی(. 3158خزعلی رازی، علی بن محمد. )

 قم: معارف. کلام جدید.(. 3188خسروپناه، عبدالحسین. )

. )خمینی، روح  .&(. تهران: مؤسسه تندیم و نشر آثار امام خمینی5(. صحیفه امام )ج3168التّ

 . تهران: دانشگاه تهران.شرح الأسماء الحسنی(. 3100ادی. )سبزواری، ه

)بفه کوشفش هفانری  مجموعهه مصهنفات شهیخ اشهراق(. 3181الدین یحیفی. )سهروردی، شفهاب

 (. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی.3کربن، ج

 (. بیروت: دارالتعارف للمطبوعات.8)ج الفتاوی الواضح (. 3163صدر، محمدباقر. )

 (. تهران: اسلامیه.0)ج النعم الدین و تمامکمال(. 3151علی. )صدوق، محمد بن 

 . قم: کتابچی.اقمالی(. 3106صدوق، محمد بن علی. )

 (. قم: جهان.33)ج ×عیون اخبا  الرضا(. 3108صدوق، محمد بن علی. )

 (. نج،: مکتبة الحیدریة.3)ج الشرایععلل(. 3185صدوق، محمد بن علی. )

التّ (. قم: مکتبة آیة3)ج |محمدبصائر الد جات فی فضائل آل(. 3160صفار، محمد بن حسن. )

 المرعشی النجفی.

(. مبانی فقهفی مصفلحت و جایگفاه آن در قفانون اساسفی جمهفوری 3183طاهری، محمدعلی. )

 .036-300(، صص 0، )مطالعات حقوقیپژوهشی  - اسلامی ایران. فصلنامۀ علمی

 . قم: دارالقرآن الکریم.سائل الشریف مرتضی (. 3161الهدی، علی بن حسین. )علم
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 . تهران: احسان.المستصفی من علم الأصول(. 3181غزالی، محمد بن محمد. )

 )مترجم: ادیب سلطانی(. تهران: انتشارات امیرکبیر. سنجش خرد ناب(. 3160کانت، ایمانوئل. )

 .(. قم: مرعشی3)ج  سائل المحقق الکرکی(. 3160کراجی، علی بن حسین. )

 (. قم: دارالکتب السلامیة.8، 0،  1، 3)ج کافی(. 3165کلینی، محمد بن یعقوب. )

 (. بیروت: دار احیا؛ التراث.50)ج بحا الأنوا (. 3163مجلسی، محمدباقر. )

 . قم: انتشارات سپاه پاسداران انقلاب اسلامی.مسفلۀ شناخت(. 3103مطهری، مرتضی. )

 . قم: دارالمفید.ع المقن(. 3168مفید، محمد بن محمد. )

 . قم: دارالمفید.الفصول العشرة«(. ال،» 3103مفید، محمد بن محمد. )

. کنگره جهانی هزاره شیخ مفید، دانشگاه المسائل العکبری «(. ب» 3103مفید، محمد بن محمد. )

 قم. قم: حوزه علمیه.

. )هاشمی خویی، میرزا حبیب (. تهفران: مکتبفة 8)ج غه البلاالبراع  فهی شهرح نه منهاج(. 3158التّ

 الاسلامیه.
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Abstract 

This article examines the deep relationship between the concepts of 

"ethical governance" and "preparatory governance for the reappearance 

of Imam Mahdi." The main research question is how a combined 

(ethical–preparatory) governance framework can accelerate the 

process of monotheistic education and strengthen Shia identity, and 

how the educated individuals, in turn, enable the realization and 

continuation of such governance. Using a documentary-analytical 

method and library-based data collection, the study found that moral 

character is a central component of Shia identity. The ideal governance 

in the Ahl al-Bayt culture is undoubtedly ethical governance based on 
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monotheistic principles. This governance model is not only a 

fundamental prerequisite for preparatory governance for the 

reappearance but also its actualization represents the most important 

step in preparing the ground for the reappearance. Monotheistic 

ethics, centered on concepts such as justice, responsibility toward God 

and creation, enjoining good and forbidding wrong, piety, and 

combating corruption, provide the necessary theoretical and practical 

framework for all efforts toward preparation. Preparatory governance 

for the reappearance requires creating a just, ethical, aware, and 

responsible society, achievable only under governance characterized 

by monotheistic ethics. 

Keywords 

Ethical governance, Preparatory governance for the reappearance, 

Monotheistic ethics, Justice, Islamic government, Shia ethics. 
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ساز: چارچوبی مناسبات حکمرانی اخلاقی و حکمرانی زمینه
 مفهومی و رهیافتی عملیاتی

 2تهدی علیزاده             1حسن روشن

 10/05/1101تاریخ انتشار:   20/06/1101تاریخ پذیرش:  16/01/1101 تاریخ اصلاح: 16/02/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

« سفاز  ظهفورحکمرانفی زمینه»و « حکمرانفی اخلاقفی»این مقاله به بررسفی رابطفۀ عمیفق میفان دو مفهفوم 

تفوان بفا طراحفی یفک چفارچوب حکمرانفی پردازد. پرسش اصلی پژوهش این است که چگونفه میمی

ساز(، فرایند تربیت توحیدی و تقویت هویت شفیعی را شفتاب بخشفید و چگونفه زمینه - تلفیقی )اخلاقی

کننفد. بفا شدگان، به نوبفۀ خفود، تحقفق و تفداوم چنفین حکمرانفی را ممکفن مییافتهاین تربیت و هویت

ای، مشفخص شفد کفه مفنش هفا بفه شفیوۀکتابخانهآوری دادهتحلیلفی و جمفع - استفاده از روش اسنادی

تردیفد بیتی شفیعیان بیاز ارکان اصلی هویت تشفیع اسفت. حکمرانفی مطلفوب در فرهنفگ اهفلاخلاقی 

نیاز اساسی بفرای تحقفق تنها پیشحکمرانی اخلاقی مبتنی بر اصول توحیدی است. این مدل حکمرانی نه
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 ترین گفام در مسفیرساز ظهور است، بلکه عینیت و تحقق عینی این حکمرانی، خود، مهمحکمرانی زمینه

آیففد. اخففلاق توحیففدی بففا محوریففت مفففاهیمی چففون عففدالت، سففازی بففرای ظهففور بففه شففمار میزمینه

پذیری در برابر خدا و خلق، امر به معروف و نهی از منکفر، تقفوا و مبفارزه بفا فسفاد، چفارچوب مسئولیت

از سفکنفد. حکمرانفی زمینهسفازی را ففراهم میندری و عملی لازم برای هرگونه تفلاش در جهفت زمینه

مدار، آگاه و مسئول است که تنها در سایۀ حکمرانی متخلفق ای عادل، اخلاقظهور، مستلزم ایجاد جامعه

 به اخلاق توحیدی قابل دستیابی است.

 هاکلیدواژه

 ساز  ظهور، اخلاق توحیدی، عدالت، حکومت اسلامی، اخلاق شیعی.حکمرانی اخلاقی، حکمرانی زمینه
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 مقدمه

، بفه هفی  #اندیشۀ شیعی آن است که دوران غیبت امفام معصفومیک اصل بنیادین در 

ای اسفت وجه به معنای تعطیلی یا تعلیق پروژۀ الهی حکمرانی بر زمین نیست، بلکه زمانفه

چینی کففه در آن، جامعففۀ مففؤمن و ندففام حکمرانففی  سففازی و زمینففهبففرای آزمففون، آماده

هان برای طلفوع خورشفید موفرب سازی جبدیلی در فرایند آمادهبرخاسته از آن، نقش بی

کننففد. در کففانون ایففن مندومففۀ فکففری، دو مفهففوم کلیففدی و در مشففرق موعففود ایفففا می

قرار دارد که تلفیق و تعامل آنهفا « سازحکمرانی زمینه»و « حکمرانی اخلاقی»پیوستۀ همبه

 های توحیدی را در عصر حاضر هموار کند. محور اصلی ایفنتواند مسیر تحقق آرمانمی

های عمیق و غنی کلامی و فلسففی پردازیتحقیق پرداختن به فاصلۀ قابل تأمل میان ندریه

در حوزۀ مهفدویت و حکومفت اسفلامی در عصفر غیبفت از یفک سفو، و فقفر الگوهفای 

سازی برای تحقق عینفی های مدیریتی قابل پیادهعملیاتی، راهبردهای اجرایی و چارچوب

روز از سوی دیگر است. به عبارت دیگفر، اگرچفه منفابع ها در دنیای پیچیدۀ اماین آرمان

هفایی ففروزان بفرای ترسفیم غایفت حکمرانفی دینی و میراث عدیم علمفای شفیعه، چراپ

گذاران، مفدیران و مطلوب هستند، تبدیل این نور بفه نقشفۀ راهفی روشفن بفرای سیاسفت

ایفن  اجتمفاعی در عرصفۀ عمفل، نیازمنفد واکفاوی عمیفق اسفت کفه - نهادهای فرهنگی

پردازد. این خلأ باعث شده است تا در بسیاری از جوامع شیعی، پژوهش به این هدف می

های دینی فاصله گیرد، و در حکمرانی به ورطۀ سکولاریزم عملی سقوط کند و از آرمان

ربط با مفدیریت ای انتزاعی و بیباوری تنها در حیطههمین شرایط، اندیشۀ والای مهدوی

 .بماند روزمرۀ جامعه باقی

جانبفۀ حکمرانفی اخلاقفی و حکمرانفی دنبال ترکیفب هوشفمندانه و همهاین نوشتار به

انداز جهفانی، ساز است. یک ندام حکمرانی  صرفا  اخلاقی اما منفعل و بفدون چشفمزمینه

شفهری کوچفک و محفدود رضفایت دهفد، و یفک حکمرانفی صفرفا  ممکن اسفت بفه آرمان

صفوری و  هایدار، ممکن است به ورطفۀ اقفدامی توحیدی ریشهساز اما فاقد مبانی اخلاقزمینه

خود بسترسفاز فریبانه بیفتد یا حتی مسیر را منحرف کند. این ترکیب متعالی، خودبفهعوام

در همفین عصفر غیبفت خواهفد بفود؛ « جامعفۀ موحفد»گیری و شفکل« حیات طیبه»تحقق 
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درونفی در اففراد محقفق  یعنفی عفدالت اخلاقفی« عدالت انفسی»ای که در آن، هم جامعه

 .یابدهای اجتماعی، اقتصادی و قضایی نمود میدر عرصه« عدالت آفاقی»شود و هم می

در دهۀ اخیر، با توجه به ضرورت بازاندیشی در مفاهیم نوین علوم انسانی بفا رویکفرد 

ویژه در های علمی، بفهپروژهپژوهی با تمرکز بر کلاندینی، پژوهشکدۀ مهدویت و آینده

ای را بفرای تولیفد ادبیفات علمفی و ایجفاد های گسفتردهرصۀ حکمرانی اسلامی، تلاشع

حکمرانفی »هایی بفا عنفوان نشسفتگفتمان آکادمیک سامان داده است. برگفزاری سلسله

بفا حضفور اسفتادان برجسفته، بسفتری « مدرسۀ حکمرانی اسلامی»و نیز تشکیل « ساززمینه

ها ر افق اندیشۀ دینی فراهم آورده است. این تلاشبرای تبیین ابعاد گوناگون حکمرانی د

های نوین و تعامل علمی میان مراکفز دانشفگاهی کشفور شفده، ساز طرح ایدهتنها زمینهنه

نگرانفه ففراهم های تمفدنی و آیندهبلکه مسیر روشنی برای پیوند مباحث ندری با دغدغفه

پردازی دربففارۀ یففهدر ایففن چففارچوب، یکففی از محورهففای اساسففی در ندر .کففرده اسففت

« سفازحکمرانفی زمینه»و « حکمرانفی اخلاقفی»حکمرانی اسلامی، توجه بفه نسفبت میفان 

داری را تحقفق توحیفد و ویژه در مندومۀ فکری تشیع که غایت نهایی حکومفتاست، به

داند. از این مندر، حکمرانی مطلفوب می #استقرار عدالت در پرتو ظهور منجی موعود

آففرین های اسلامی استوار باشد، بلکه باید نقشهای اخلاقی و آموزهرزشتنها باید بر انه

رو تبیفین پیونفد در فرایند تحقق حکومت جهفانی عفدل مهفدوی نیفز تلقفی شفود؛ ازایفن

مثابۀ بخشی از ندریۀ حکمرانی مهفدوی، مفهومی و کارکردی این دو گونه حکمرانی، به

 ضرورتی ندری و تمدنی است.

هی از ضرورت و فوریفت پفرداختن بفه ایفن مسفائل، و بفا الهفام از این پژوهش با آگا

بخش عفدالت و مهفدویت تأکیفد های حیفاتقدر علمای شیعه کفه بفر جنبفهمیراث گران

کوشد با روشفی می ^داشتند، و البته با اتکای اصلی بر قرآن کریم و روایات معصومین

می و عملیاتی بفردارد کفه تحلیلی، گامی در راستای ارائۀ یک چارچوب مفهو - اسنادی

بتواند راهنمای عمل برای نهادهای حاکمیتی، فرهنگی و آموزشی در جوامع شیعی باشفد 

 سازی ظهور گام بردارند.تا بتوانند در مسیر زمینه

تفوان بفا طراحفی یفک چفارچوب پرسش اصلی پژوهش ایفن اسفت کفه چگونفه می
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توحیدی و تقویت هویت شیعی را  ساز(، فرایند تربیتزمینه - حکمرانی تلفیقی )اخلاقی

شفدگان، بفه نوبفۀ خفود، تحقفق و تفداوم شتاب بخشید و چگونه این تربیت و هویت یافته

های فرعفی ییفل پاسفخ داده سازند؟ در این راسفتا، پرسفشچنین حکمرانی را ممکن می

 سفازی بفرای ظهفور چیسفت؟ ( نقش اخلاق در تربیت یفاران مهفدوی و زمینه3شوند: می

( ابعفاد و 1هایی است؟ ساز ظهور دارای چه ویژگیرانی اخلاقی در جامعۀ زمینه( حکم0

( وظفای، حکومفت و 4سفاز ظهفور چیسفت؟ الزامات حکمرانی اخلاقی در جامعۀ زمینه

ها و موانفع اخفلاق سفکولار و ( آسفیب5مردم در تحقق جامعۀ منتدفر مهفدوی چیسفت؟ 

 اند؟سازی ظهور کدامدی و زمینهاومانیسم در مسیر نیل به حکمرانی اخلاقی توحی

برای پاسخ به پرسش پژوهش حاضر، از روش پژوهش اسفنادی، و بفرای گفردآوری 

ها، و نامفههای مرجفع، مقفالات، پایانای با بررسی کتابها، از روش مطالعۀ کتابخانهداده

مجلات معتبر داخلی و خارجی استفاده شد. در پژوهش اسنادی، محقق از اسناد شخصی 

. ایففن روش مسففتلزم (Lincoln & Guba, 1985)کنففد مثابففۀ منبففع اسففتفاده میرسففمی به و

جای فهم مقاصد و مففاهیم نهفتفه تفسیری است و پژوهشگر به - وجویی توصیفیجست

پذیرد و مورد استناد قفرار مثابۀ زبان و گفتمان نوشتاری نویسنده میدر یک متن، آن را به

. تحقیفق اسفنادی اغلفب توسفط دانشفمندان (68، ص 3184مفنش، ن)صادقی فسایی و عرففادهد می

ای از اسناد از ندر ارزش تفاریخی یفا اجتمفاعی، یفا علوم اجتماعی برای ارزیابی مجموعه

تر از طریق مطالعۀ اسناد پرشمار مرتبط بفا یفک رویفداد یفا ففرد برای خلق روایتی بزرگ

 .(Scott & Marshall, 2015)شود انجام می

 یم و کلیات. مفاه1

 . حکمرانی1-1

تعاری، پرشماری برای حکمرانی بیان شده است. در یک تعری،، حکمرانی به فرایندی 

کننفد های مهم خفود را اتخفای میها، تصمیماشاره دارد که به سبب آن، جوامع یا سازمان

(Graham, 2003, p. 1)فته ای پیشفر. حکمرانی به معنای عبور از نسخۀ سادۀ حکومت به نسخه

بیند و برای آنها ارزش و اعتبفار نفعان و اجزای جامعه را مینگر است که همۀ ییو جامع
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حکمرانی خوب شفامل توانفایی نهادهفای دولتفی بفرای »شود. به گفتۀ فوکویاما، قائل می

« های خفوب، و احتفرام بفه شفهروندان و نهادهفای جامعفه اسفتتدوین و اجرای سیاست

(Fukuyama, 2016, p. 64) حکمرانفی »، 0111. به بیان برنامۀ توسعۀ سازمان ملل متحد در سال

« جانبه بین دولت، بخش خصوصفی و جامعفۀ مفدنی اسفتگرا نیازمند همکاری سهتوسعه

(United Nations Development Programme, 2000. pp. 1-2) وظیفۀ حکمرانی مطلفوب ایفن اسفت .

درسفتی جایفابی تفدوین کنفد، آنهفا را بهکه برای هریک از این اجزا نقشۀ راه مشخصفی 

طور متوازن توزیع کند. این فرایند به یفک طراحفی اخلاقفی فراگیفر ها را بهنماید و نقش

تنها افراد، بلکه ساختارها، فرایندها، انتصفابات و سفازوکارها را نیفز در نیازمند است که نه

آن عفاملی »ی اسلامی باشد: هابر گیرد. به بیانی دیگر، دولت باید مجری احکام و آموزه

که در اسلام ضامن اجرای احکفام اسفت، حکومفت اسفلامی و حاکمیفت احکفام قفرآن 

 .(36/13/3108ای، )امام خامنه« است

 . حکمرانی اخلاقی1-2

های حکمرانی، حکمرانی اخلاقی اسفت و بفه فراینفدها و رویکردهفایی یکی از گونه

لاقی در حکمرانی، بر مدیریت و اداره بر مبنفای اشاره دارد که با استفاده از معیارهای اخ

این معیارها تأکید دارند. از پیامدهای مثبت حکمرانی اخلاقی، پیدایش روحیفه و انگیفزۀ 

. در ایففن پففژوهش، (58، ص 3410پور و مسففعودی، )حسففیناخلاقففی در محففیط کففاری اسففت 

سیر آن، بفر پایفۀ حکمرانی اخلاقی به معنای ندامی از مدیریت جامعه است که غایت و م

داری و تقفوا داری، مفردمهای اصیل توحیدی همچفون عفدالت، صفداقت، امانفتارزش

های اخلاقفی را در همفۀ سفطوح حکمرانفی و کوشفد تفا فضفیلتاستوار شده است و می

زندگی اجتماعی نهادینه کند. این نوع حکمرانی، خود را بفه رعایفت حفدود الهفی مقیفد 

 خروی انسان را توامان هدف گرفته است.داند و سعادت دنیوی و امی

 ساز ظهور. حکمرانی زمینه1-3

ساز ظهور در این پژوهش به رویکردی فعفال و پویفا اشفاره دارد کفه حکمرانی زمینه
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فراتر از حفظ وضع موجود، با شناسایی و زدودن موانع ظهور و همچنین ایجاد و تقویفت 

هنگفی، اجتمفاعی، اقتصفادی و سیاسفی، بسترهای عینی و یهنی لازم در ابعاد مختلف، فر

 .دهدسوق می #سوی شرایط مطلوب برای قیام جهانی حضرت مهدیجامعه را به

 . تربیت توحیدی و تقویت هویت شیعی1-4

اسلام، آیین توحید و روح حاکم بر همۀ آیات قرآن، توحید است. تربیفت توحیفدی 

یدی انسان اسفت کفه در عمفل های شکوفایی فطرت توحسازی همۀ زمینهبه معنای فراهم

شود. به عبارتی دیگر، هدف از تربیت از مندر اسلام، تثبیفت توحیفد عبادی او متجلی می

. در این پژوهش، مفراد از تربیفت (84، ص 3181الهدی، )علمدر اندیشه، احساس و رفتار است 

ک شفعار توحیدی فرایندی است که باور به خداوند یکتا، و عبودیت در برابفر او را از یف

ای قفوی کنفد و انگیفزهها تبفدیل میندری به یک نیروی محرکۀ درونی در وجود انسفان

نماید. از سویی، تقویفت هویفت سازی ایجاد میخواهی و زمینهبرای عمل صالح، عدالت

پذیر اسفت، جامعفه را در برابفر تهفاجم شیعی اصیل که هویتی انقلابی، منتدر و مسفئولیت

دارد و سرمایۀ اجتماعی لازم بفرای پیشفبرد پفروژۀ ری مصون میفرهنگی و انحرافات فک

 آورد.سازی را فراهم میبزرگ زمینه

 . نقش زیرساختی اخلاق در تربیت یاران مهدوی2

در مندومۀ فکری شیعه، انتدار فرج مفهومی فعال و سفازنده اسفت کفه مسفتلزم آمفادگی 

یکفی از ارکفان اصفلی ایفن  اسفت. #جانبۀ فردی و اجتماعی برای ظهور امام عصرهمه

های لازم برای همراهی بفا آن حضفرت آمادگی، تربیت یارانی است که واجد صلاحیت

هفا و الزامفات منتدفران واقعفی و به تبیین ویژگی ^باشند. روایات فراوانی از ائمۀ اطهار

توان در چند محور کلفی اند. این روایات را میپرداخته #یاران خاص حضرت حجت

 کرد: بندیدسته

افزاری ماننفد توانفایی ندفامی و هفای عینفی و سفختنخست، روایاتی که بفه آمادگی

. (08، ص 3، ح3180)نعمانی، آمده است  غیبت نعمانیکه در طور تجهیزات اشاره دارند؛ همان
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کنند کفه در توقیفع تأکید می ^بیتدوم، روایاتی که بر وفاداری به عهد و پیمان با اهل

نَّ »نیز بر آن تصریح شده است:  شری، ناحیۀ مقدسه  ِ ج  ف ف یفل  الفْ فر 
ا؛  ب ت عجْ  ع  فرُوا الفدُّ

و  ا کثْ 

جُکمُْ؛ براى تعجیل در فرج بسیار دعا کنید که ففرج مفن ففرج شفما نیفز هسفت ک  ف ر 
« ی ل 

هفای تر از همه، روایاتی که بفه صففات و ویژگی. سوم، و مهم(135، ص 0ق، ج3430)طبرسی، 

پردازند و آنان را افرادی باایمان، خداشناس، پرهیزکار، شفجاع و مطیفع اخلاقی یاران می

 الشیعه صفاتکتاب . (38-30، صص 31-3، ح0ق، باب3416بابویه، )ابنکنند محو امام معرفی می

هفای شفیعیان واقعفی اثر شیخ صدوق، از جمله منابع اصیل و معتبر در زمینۀ تبیفین ویژگی

گفردآوری کفرده اسفت کفه  ^روایفت را از معصفومین 03است. نویسنده در این اثفر، 

پردازند. تحلیفل محتفوای کمفی همگی به بیان صفات مثبت و منفی منتسب به شیعیان می

حدود هشت درصد از ایفن روایفات نفاظر دهد: این روایات، نتایج قابل تأملی را نشان می

سفلامت »صد بر ودو درو رعایت احکام فرعی فقهی است. حدود بیست« بودنمتشرع»به 

و مباحث اعتقادی تأکید دارند. حدود هفتاد درصفد مضفامین ایفن احادیفث بفه « اعتقادی

ق، ابفواب مختلف،، 3416بابویفه، )ابناختصاص یافته است « سجایای اخلاقی»و « فضایل اخلاقی»

در تربیت پیفروان  ^دهد که دغدغۀ اصلی ائمهروشنی نشان می. این آمار به(80-30 صص

 .بیش از هر چیز، مسائل اخلاقی بوده استراستین، 

، همین موضوع بفا وضفوح دیفده «لیس منا»در مجموعۀ دیگری از روایات موسوم به 

تا امام هادی و امفام  |شود. مضمون اصلی در این خانوادۀ حدیثی که از پیامبر اسلاممی

چفه  بیفت هسفتند وامتداد دارد، این است که چه کسانی پیفروان واقعفی اهل ^عسکری

. تحلیففل ایففن (001 ، ص1ق، ج3431بابویففه، ؛ ابففن08، ص 0ق، ج3410)کلینففی، کسففانی چنففین نیسففتند 

دهد که عمدۀ این صفات، ریایل اخلاقفی ماننفد دروغگفویی، خیانفت، احادیث نشان می

تنها تر  واجبات فقهفی یفا وفایی به عهد هستند، نهحرمتی به همسایه، ستمگری و بیبی

 .جهل اعتقادی

توان ادعا کرد که پایبندی به اخفلاق، یفک امفر فرعفی و های بالا میاستناد به یافتهبا 

ثانوی نیست، بلکه شرط هویتی برای انتساب بفه تشفیع راسفتین اسفت. بفه عبفارت دیگفر، 

بودن و انتدار فرج، ناقص و ناتمام خواهد بدون تقویت فضایل اخلاقی، حتی ادعای شیعه
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شفود کفه هفدف، تربیفت یفارانی بفرای حضفرت تر میبود. این موضفوع زمفانی پررنفگ

اند در جنفگ بفدر معرففی شفده |تراز یاران پیفامبرباشد که در روایات، هم #مهدی

. نقش اخلاق، فراتر از تعاملات اجتمفاعی اسفت و بفه عرصفۀ (001، ص 50ق، ج3411)مجلسی، 

، (308-306، صفص 3188)مصفباح یفزدی، شود. از یازده مرتبۀ توحید توحید عملی نیز کشیده می

طور شش مرتبفۀ آن ماننفد توحیفد در توکفل، توحیفد در حفب و توحیفد در اسفتعانت بفه

تواند مستقیم، به فضایل اخلاقی و باطنی وابسته است. سالکی که از اخلاق تهی باشد نمی

 #گری امفام عصفربه مراتب عالی توحید عملی دست یابد و خفود را بفه درجفۀ یفاری

ای چندبعفدی اسفت کفه اففزون بفر تقویفت تربیت یاران مهفدوی پفروژهدرنتیجه  .برساند

گذاری جفدی بفر تربیفت اخلاقفی های اعتقادی و التزام به احکام فقهفی بفه سفرمایهبنیان

 نیازمند است.

 سازی در حکمرانی شیعی: تحلیل روابط متقابل. اخلاق و زمینه3

ها ترین پرسفشی، یکی از اساسیاز مندر اندیشۀ شیع« سازجامعۀ زمینه»در بررسی مفهوم 

هفای ای اسفت کفه در مسفیر تحقفق ارزشمربوط به نقش و جایگاه حکمرانی در جامعفه

دارد. حکمرانفی مطلفوب در چنفین توحیدی، عدالت، صداقت و عشفق الهفی گفام برمفی

های تمدنی کمفک کنفد؛ های خاصی باشد تا بتواند به آرمانای باید واجد ویژگیجامعه

از اهمیفت بنیفادینی « حکمرانی اخلاقی»و « سازحکمرانی زمینه»بیین نسبت میان رو تازاین

 .برخوردار است

فلسفۀ بعثت خود را  |ویژه در روایات شیعه و سنی، پیامبر اعدمدر منابع اسلامی، به

اند. در روایتی که با الفاظ مختل، امفا مضفمون واحفد معرفی کرده« اتمام مکارم اخلاق»

؛ به»فرمایند: مینقل شده است،  ق  م  الْ خْفلا  ک فار  فم  م  تُ مِّ
فا بعُ ثفْتُ ل  راسفتی مفن مبعفوث إ نَّم 

بعُثفتُ بمکفارم ». یفا (511، ص 31، ج3100)طبرسفی، « گردیدم تا مکارم اخفلاق را کامفل کفنم

ق، 3434)طوسفی، « الخلاق؛ مفن تنهفا بفرای تکامفل و تحقفق مکفارم اخفلاق مبعفوث شفدم

های جزئی در نقل الفاظ، مضمون این روایت نزد شفیعه و سفنی، وت. با وجود تفا(586 ص

کنفد کفه اخفلاق چگونفه مورد اتفاق است. این روایت، ما را به ایفن پرسفش هفدایت می
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، هدف بعثفت |لحاظ گستره و شدت، به نقطۀ کمال خود برسد و اگر پیامبرتواند بهمی

، تفسهیر المیهزانلامفه طباطبفایی در اند، این به چه معناسفت؟ عآن معرفی کرده« اتمام»را 

)طباطبفایی، دانفد اخلاق را بخشی از معارف فرعی اسلام و از دستورات خدا و رسول او می

؛ و یقینا  تو بر بلندای سفجایای ». ایشان در ییل آیهٔ (03 ، ص3، ج3108 د یم  إ نَّ   ل ع ل یّ خُلقُ  ع  و 

خُلق به معنای ملکهٔ نفسفانی اسفت کفه بفر »نویسد: می (4)قلفم، « اخلاقی عدیمی قرار داری

 زند ]...[ خُلق مفهفومی عفام دارد؛ یعنفیطبق آن ملکه، افعال بدنی از آن به آسانی سر می

صفورت مطلفق بفه کفار شود؛ ولی اگفر ایفن واژه بههم فضیلت و هم رییلت را شامل می

، 38، ج3108یی، )طباطبفا« شفودرود، معمولا  از آن مفهفوم فضفیلت و خُلفق نیفک فهمیفده می

 .(168 ص

گرایانه نقفش اساسفی در فهفم اخفلاق فضفیلت« ملکه»و « خُلق»شدن دو مفهوم روشن

 دارد. علامه در توضیح بیشتر این دو مفهوم آورده است:

یک صورت ادراکی است که در درون انسان جایگزین شفده و در موقفع « خُلق»

کنفد. در ده و عمفل وادار میمناسب، در درون انسان جلفوه کفرده، و او را بفه ارا

یفک از ایفن اوایل زندگی که لوح درونی انسان، از این صفات پا  اسفت، هی 

صفات ادراکی ثابت را ندارد و درنتیجه در هنگام عمل، وضعیت روشنی ندارد؛ 

ورزد، و گفاهی مثلا  گاهی در برابر حوادث ناگوار و تهدیدکننفده اسفتقامت مفی

 .(016تا، ص )طباطبایی، بیدهد فرار را بر قرار ترجیح می

 |های پرشفماری تشفبیه شفده اسفت. پیفامبر خفدادر حدیث دیگری، ایمان به شاخه

اسفت و « إلاتالتّ لاإلفه»ایمان هفتادواندی شفاخه اسفت کفه برتفرین آنهفا قفول »فرمایند: می

ان اسفت ای از ایمکمترین آنها برداشتن چیزهای آزارنده از سر راه مردم؛ و حیا نیز شاخه

، بففا 61، ص 3م، ج0138؛ قشففیری نیشففابوری، 413، ص 3ق، ج3411جمهففور، ابی؛ ابن138ق، ص 3415)نففووی، 

. بنابراین زمینۀ انجام اعمال صالح برای همه وجود دارد و این کار بفه ابفزار و اندکی تفاوت(

ا در هامکانات خاصی نیاز ندارد تا در انحصار گروه خاصی درآید. درنتیجفه همفۀ انسفان

السافلین هستند، مگر کسانی که بذر ایمان را در زمین دل کاشفته، معرض سقوط به اسفل

شفوند منفد میهای آن بهرهاند، و خود و دیگران از میوهو آن را با اعمال صالح رشد داده
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 شهع  الإیمهان. علما بر اساس این روایت، آثاری با عنوان (013 ، ص3، ج3186)مکارم شیرازی، 

هایش، هفا و شفاخهاند که در آنها ایمان به درختی تشبیه شده اسفت کفه میوهکردهتألی، 

تفوان آن را مانیفسفت که می کافیهمگی از جنس فضایل اخلاقی هستند. شیخ کلینی در 

 قفرار داده کفه« کتفاب الایمفان و الکففر»معارف شیعی دانست، مباحث اخلاقفی را ییفل 

. شفهید (414-0، صفص 0ق، ج3410)کلینفی، ایمفان اسفت دهندۀ پیوند ناگسستنی اخفلاق و نشان

مطهری نیز ایمان را پشتوانۀ اخلاق و زیربنای همۀ اصول اخلاقی، و هر اندیشۀ معنفوی را 

. اگفر (060-063، صفص 01، ج3188)مطهفری، دانفد ایمان مذهبی یعنی ایمان و اعتقاد به خدا می

ت، هویفت شفیعی بایفد بفرای حامل و مفسر ایمان صحیح اسلامی اس ^بیتمدرسۀ اهل

 ریزی دقیقی داشته باشد.رساندن اخلاق، برنامهکمالبه

هفای اخلاقفی یفا تواند بستری برای رشفد و ارتقفای ظرفیتاز سوی دیگر، جامعه می

اسفت « مدنی بفالطبع»برعکس، تنزل آنها باشد. انسان از دیدگاه فلسفۀ اسلامی، موجودی 

رسد. در اصطلاح فلاسۀه اسفلامی، ه کمال حقیقی میکند و بکه در بستر جامعه رشد می

خلفدون، ؛ ابن63، ص 4، ج3105)طوسفی، منسوب به مدینه و کنایه از اجتماع بشری است « مدنی»

سفینا اجتمفاع و تمفدن مطلفوب بشفری را تنهفا . ابن(161، ص 3181؛ لاهیجی، 844 ، ص0، ج3181

های پراکنفدۀ انسفانی را کفه از دگی گروهداند، و زنناشی از نیاز افراد بشر به یکدیگر می

کنفد کنند، به دور از شباهت به زنفدگی انسفانی معرففی میهی  قانون شهری پیروی نمی

. روایات تأکید دارند که برای رسیدن به مراتب بالای کمال، انسفان (018، ص 3108سفینا، )ابن

ها( وارد شففود؛ زیففرا تر )ماننففد شففهرتر و پرظرفیففتبایففد بففه اجتماعففات انسففانی پیشففرفته

بفودن او را ففراهم « مفدنی بفالطبع»های بالاتر انسانی، امکان تحقق بهتر خصفایص ظرفیت

 .به بعد( 356، صص 00، باب01ق، ج3411)مجلسی، آورد می

بودن انسان، آن است که رابطۀ انسان و جامعه، رابطۀ ظرف نکتۀ مهم دربارۀ اجتماعی

ستیز قرار گیرد، ناگزیر از آلوده به ریایل و معنویتو مدروف است. اگر انسان در ظرفی 

مْ ا شْفب هُ م فنهُْمْ »فرماینفد: می البلاغههنه در  ×پذیرد. امام علیآن تأثیر می ه 
ائ  مْر  النَّفاسُ ب فأ 

مْ؛ مردم، به دولتمردان خود شبیه ترند تا به پدرانشان کفه  (018، ص 3ق، ج3414)حرانی، « ب آب ائ ه 

گیری شخصففیت افففراد جامعففه اسففت. در یر عمیففق حکمرانففی بففر شففکلدهندۀ تففأثنشففان
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مْ؛ مردم همان»المثل مشهوری نیز آمده است: ضرب ین  مُلوُک ه  ل ی د  گونفه هسفتند النَّاسُ ع 

دهنففد . ایففن مضففامین هشففدار می(184، ص 3، ج3186)مکففارم شففیرازی، « کففه امیرشففان اسففت

کنفد، اففراد نیفز در بسفتری یتش توییفر میافتد و ماهگونه که جسمی در نمکزار میهمان

تواننفد بفه رشفد معنفوی و شفوند و نمیاجتماعی که آکنده از ریایل است، دگرگفون می

پرور ای که سفاختارهای آن رییلفتتوان از جامعهاخلاقی اصیل دست یابند. بنابراین نمی

جامعفه  .داشفتطلب و موحد راستین های کمالستیز است، انتدار تربیت انسانو معنویت

، «سفاختارها»، «نهادهفا»، «هازیرسیسفتم»ای از آحفاد اففراد نیسفت، بلکفه از تنهفا مجموعفه

ای طراحفی گونفهشفود. ایفن اجفزا بایفد بهتشکیل می« سازوکارهای رسمی»و « فرایندها»

گیری باشند. تا زمانی که این ابعاد جامعفه فاقفد جهفت« معماری اخلاقی»شوند که واجد 

های اخلاقی و معنفوی تربیفت توان از آن جامعه انتدار داشت که انسانند نمیاخلاقی باش

فراتر از معنای « حکمرانی»از این مندر، مفهوم  .کند و به سطوح بلند اخلاق جمعی برسد

سفاز بایفد گیرد. حکمرانی اخلاقی در جامعۀ زمینهقرار می« حاکمیت»و « حکومت»سنتی 

ای بسترسفاز تحقفق معه را فعال کنفد؛ چنفین حکمرانفیبتواند حداکثر ظرفیت اخلاقی جا

را دارد. بفدون چنفین  #ای خواهد بود که آمادگی پذیرش ظهور منجی موعفودجامعه

« سفازجامعفۀ زمینه»مثابفۀ توان امید داشت که جامعه بتواند نقش خود را بهرویکردی نمی

 های تمدنی خود دست یابد.درستی ایفا کند و به آرمانبه

 عاد و الزامات حکمرانی اخلاقی. اب4

مثابۀ پارادایمی جفامع کفه در آن اصفول اخلاقفی در همفۀ سفطوح و حکمرانی اخلاقی به

شود، به بازتعری، مفاهیم بنیادین و طراحفی سفازوکارهای ابعاد ندام اجتماعی نهادینه می

حقفق عملیاتی نیازمند است. در این راستا، باید بفه ایفن نکتفۀ اساسفی توجفه داشفت کفه ت

میسر نیست، بلکه مسفتلزم طراحفی و  اخلاقی حکمرانی اخلاقی تنها از طریق تربیت افراد

های اجتماعی است. به عبارت دیگر، اخلاق های اخلاقی در همۀ زیرساختاستقرار ندام

 سیستمی باید جایگزین نگاه صرفا  فردگرایانه به اخلاق شود.

ثال عینی ندام سلامت بهره بفرد. آیفا ندفام توان از مبرای تبیین عملیاتی این مفهوم می
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بودن مدیران و کارکنان آن، ندفامی اخلاقفی بهداشت و درمان یک جامعه تنها با اخلاقی

« ایاخلاق کفاربردی و حرففه»خواهد بود؟ پاسخ روشن است که چنین نیست. در حوزۀ 

بفه معنفای مطفرح اسفت. بیمارسفتان اخلاقفی فقفط « بیمارستان اخلاقی»مفهومی با عنوان 

بودن کادر درمان نیست. اگر محیط فیزیکی بیمارستان، استانداردهای اخلاقفی را اخلاقی

ها غیراخلاقفی تفدوین شفده باشفند، انتصفابات ها و دسفتورالعملنامفهرعایت نکنفد، آیین

غیرشایسففته و ناعادلانففه انجففام شففود و فراینففدها غیراخلاقففی باشففند، درنهایففت، بففاوجود 

شفب ن ندام سلامت، اخلاقی نخواهد بود؛ برای مثال اگر بیمفاری نیمهکارکنان خوب، ای

اش تفوان پرداخفت به اورژانس آورده شود و نیاز فوری به عمل داشته باشد؛ اما خفانواده

ناچفار اسفت  - هرقفدر هفم دلسفوز و بفاادب - نامکل هزینه را نداشته باشد، کارمند ثبت

تواند مشفکل سفاختار ام و همدلی فردی او نمیطبق بخشنامه، از پذیرش امتناع کند. احتر

هففای ، معمففاری نامناسففب محیطغیراخلاقففی را حففل کنففد. همچنففین در شففرایط پانففدمی

طور مستقیم عاملی تشدیدکننده درمانی، مانند اتاق انتدار با تهویۀ ضعی، و تراکم بالا، به

ها و انتصفابات، هنامفبرای وخامت حال مراجعان خواهد بفود. از فضفای فیزیکفی تفا آیین

 .همگی باید با نگاه اخلاقی طراحی و اداره شوند

سند ملی اخفلاق کشفاورزی و غفذای »توان در تدوین نمونۀ دیگر این رویکرد را می

کننفدۀ نیفاز جامعفه و کالاهفای اساسفی مشاهده کرد. ازآنجاکه کشفاورزی تأمین« کشور

  ندمففی وسففرعت بففه بیبهمففدت در ایففن زنجیففره، اسففت، هرگونففه اخففتلال حتففی کوتاه

آشوب منجر خواهد شد. مسئولیت اخلاقی در این حوزه از منابع طبیعی ندیر حفاظفت از 

خیفزداری و کنتفرل فرسفایش خفا ؛ آمفوزش و داری، آبخوانآب، خا ، هوا؛ آب

 شود و سپس بفه صفنایع ففرآوری ترویج کشاورزی؛ بهبود بذر، کود، دفع آفات آغاز می

 گففذاری ونقففل، انبففارداری؛ توزیففع خففرد و کففلان بففا نرکندی؛ حملبو تبففدیلی؛ بسففته

عادلانه؛ رعایت استانداردهای سلامت و بهداشت؛ مفدیریت ضفایعات و پسفماند پفس از 

ها و راهبردهای اخلاقی بایفد طراحفی شود. در همۀ این زنجیره، پروتکلمصرف ختم می

 و اجرا شوند.

هفای رورت ضمانت اجرا بفرای پروتکلاصل بنیادین در تحقق حکمرانی اخلاقی، ض
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های رو در حوزۀ پزشکی که حساسیت بفالایی دارد، نخسفتین کمیتفهاخلاقی است؛ ازاین

جویفان رعایفت شفود. ایفن ها شکل گرفتند تا حقوق درمانای در بیمارستاناخلاق حرفه

را  های مختل،، وظیفۀ ندارت، هدایت و ارزیفابی اخلاقفیها با ترکیبی از تخصصکمیته

ها، ارتقای کیفیت مراقبت از بیمفاران، بفا تقویفت بر عهده دارند. اهداف اصلی این کمیته

دهنففدگان خففدمت و ندففارت بففر عملکففرد بففالینی اخلاقففی اسففت ای ارائهاخففلاق حرفففه

 .(3، ص 3410بابایی و همکاران، )حاجی

ۀ آگفاهی و اطلاعفات دربفار های مهم در اجفرای حکمرانفی اخلاقفی،یکی از چالش

ویژه کسفانی کفه تجربفۀ روند اجرای اصفول اخلاقفی اسفت. پژوهشفگران و مفدیران، بفه

کمتری در این زمینه دارنفد، ممکفن اسفت از جزئیفات و الزامفات فراینفد اجفرای اصفول 

هفای تواند باعث تأخیر در اجفرای صفحیح پروتکلاطلاع باشند. این مسئله میاخلاقی بی

های آموزشی مناسبی بفرای آشفنایی زم است برنامهاخلاقی شود. برای رفع این مشکل، لا

های اخلاق، و پژوهشگران با اصول اخلاقی، تدوین و اجرا شفود مدیران و اعضای کمیته

 .(330، ص 3410بابایی و همکاران، )حاجی

 . وظایف حکومت و مردم در تحقق جامعۀ منتظر مهدوی5

اعتقادی مطرح اسفت و در بسفیاری مثابۀ یک اصل مسلم در تفکر شیعی، انتدار موعود به

تفوان بفه تصریح شده است، از جمله می ^از روایات بر ضرورت انتدار قائم آل محمد

برای تعجیل در فرج بسفیار دعفا کنیفد »روایتی در توقیع شری، ناحیۀ مقدسه اشاره کرد: 

. بفر (084 ص، 0ق، ج3430؛ طبرسفی، 485، ص 3، ج3180بابویفه، )ابن« که فرج من فرج شما نیز هست

در سیر »ای گفته شده است که این اساس، در اندیشۀ سیاسی شیعه، جامعۀ منتدر به جامعه

اندازی را ترسیم کند که به سمت حاکمیت الهفی تاریخی و حرکت اجتماعی خود چشم

خفانی، )گنج« ریزی و اقفدام کنفدهای انسانی قدم برداشته و برای تحقفق آن برنامفهو ارزش

ای مسفتلزم انجفام وظفای، متقابفل از سفوی حاکمفان و . تحقق چنین جامعه(354، ص 3411

مردم است. مشارکت مردم در تشکیل و ادارۀ این جامعفه، ازجملفه وظفای، مفردم اسفت 

 .(03/16/3188ای، )امام خامنه
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 . وظایف حاکمیت در قبال مردم5-1

هفا کفارگزار خفویش را موظف، بفه وظفایفی سفاخته اسفت، ازجملفۀ آن ×امام علفی

. ایشفان بفر (51البلاغه، نامۀ )نهجآمیز با مردم اشاره کرد توان به رفتار خیرخواهانه و محبتمی

و در دسففترس بففودن حففاکم و  (633، ص 11ق، ج3411)مجلسففی، گففذاری لففزوم دوری از منت

دهندۀ ضفرورت ها نشان. این توصیه(51البلاغه، نامۀ )نهجکنند پاسخگویی به مردم تصریح می

در بعففد  .د فضففای امففن بففرای بیففان انتقادهففا و مشففورت بففا صففاحبان خففرد اسففتایجففا

. (363البلاغفه، حکمفت )نهجدهنفد دربارۀ استبداد رای هشدار می ×پذیری، امام علیمشورت

مردم به دو دست؛ برادر دینی و همانندی آنها در  بندیبا دسته البلاغهنه  51امام در نامۀ 

شفمرند. نقدپفذیری و وندی را بفرای حفاکم جامعفه برمیترین حقوق شفهرآفرینش، مهم

 ×استقبال از انتقاد نیز در روایات مورد تأکید قرار گرفتفه اسفت؛ بفرای مثفال امفام رضفا

پیامد تر  فریضۀ امفر بفه معفروف و نهفی از منکفر در جامعفه را تسفلط فاسفقان و عفدم 

 .(184، ص 33ق، ج3418)حرعاملی، استجابت دعا خواندند 

مثابۀ مسئولیت الهی ضروری است. پفذیرش ادارۀ کشور، نگاه به مدیریت به در حوزۀ

فرماینفد: می |مسئولیت تنها با داشتن تخصص از اصفول مهفم حکمرانفی اسفت. پیفامبر

دار یکی از امور مسلمانان شود و فردی را سرپرست کاری کند، با اینکه کسی که عهده»

 ز او باشفد بیابفد، بفه خفدا و رسفولش خیانفت تواند کسی را که برای مسفلمانان بهتفر امی

. شفافیت و مبارزه با فساد از دیگفر ارکفان حکمرانفی (33 ، ص31تا، ج)بیهقی، بی« کرده است

هفایی ندیفر در زمینۀ مبارزه با فساد در دستگاه قضایی، ملا  ×اخلاقی است. امام علی

تمایفل بفه طمفع، عفدم خلقی و پافشاری در اشفتباهات و سعه صدر، پرهیز از خشم و کج

اکتفا به تحقیق اند ، احتیاط در شفبهات، صفبر و شفکیبایی را بفرای قضفات برشفمردند 

 .(51البلاغه، نامۀ )نهج

 . وظایف مردم در جامعۀ منتظر5-2

از سوی دیگر، مردم نیز در جامعۀ منتدر در قبال حکومت وظایفی دارند. یکی از این 

یق تفر  گناهفان و خودسفازی اخلاقفی میسفر وظای،، مجاهدۀ اخلاقی است که از طر
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شفود از اینکفه از یفاران حضفرت هفرکس شفادمان می»فرمفود:  ×شود. امفام صفادقمی

باشد، باید منتدر باشد و به پرهیزگاری و اخلاق نیکو رفتفار کنفد، و او منتدفر  #مهدی

یقفین بفرای ». همچنین امام صادق فرمود: (011، ص36، ح33ق، باب3180)نعمانی، « ]واقعی[ است

صاحب این امر غیبتی است. پس بندۀ خدا باید تقوای الهی پیشه کند و به دیفنش چنفگ 

. یکی از وظای، مهم مردم در جامعۀ منتدر، داشتن روحیفۀ (310، ص 0ق، ج3410)کافی، « زند

ندارت همگانی در سطح جامعفه اسفت. هفر ففردی بایفد در برابفر آحفاد جامعفۀ اسفلامی 

هریک از شما منکفری را دیفد، بایفد »فرمایند: می |رسول خدااحساس مسئولیت کند. 

با دست خود آن را توییر دهد. اگر نتوانست، با زبانش توییر دهفد )اعتفراض کنفد( و بفاز 

السفنه، )قوام« ترین مرحلۀ ایمان اسفتنتوانست، در قلبش آن را انکار کند و این ضعی، اگر

مسئولان از دیگر وظای، مردم اسفت کفه امفام  . همدلی و همراهی با(001، ص 3، ح1تا، جبی

پذیری اجتمفاعی نیفز ضفروری . انضباط(316البلاغه، خطبفۀ )نهجاند به آن اشاره کرده ×علی

بر ضرورت انجام اعمال واجب، رعایت حدود و عدم تجاوز از آنها تأکید  ×است. امام

پفذیری از اصفول و قانونها . مشارکت در اجفرای سیاسفت(315البلاغه، حکمت )نهجاند کرده

؛ مسفلمانان در سفه چیفز »مهم است:   و الک لا ؛ و  النَّار 
: ف ی الما؛  کا؛ٌ فی ث لاث  مون  شُر 

المُسل 

. درنهایفت (8614، ح3181شفهری، )محمفدی ریاند: آب، مرتع، آتفش )مفواد سفوختی( شریک

قفرار گرفتفه  ×اپذیری در تبلیی فرهنگ انتدار این چنین مورد تأکید امفام رضفمسئولیت

ای را که امر ما را زنده کند  گفتم: چگونه امفر شفما خداوند رحمت کند آن بنده»است: 

هفای را زنده کند؟ فرمود: علوم ما را فراگیرد و بفه مفردم بیفاموزد کفه اگفر مفردمْ زیبایی

 .(343، ص 00ق، ج3418)حر عاملی، « کردنددانستند، از ما پیروی میگفتار ما را می

توان گفت که تحقفق جامعفۀ منتدفر مهفدوی در گفرو انجفام بندی نهایی میعدر جم

کارگیری یافتۀ حکومت و مردم است. از یک سو، حاکمیت با بهوظای، متقابل و تکامل

مدیران شایسته، پایبندی به اخلاق حکمرانی، مبارزه با فساد، نقدپذیری و تفأمین عفدالت 

بر عهده دارد. از سوی دیگفر، مفردم بفا مجاهفدۀ سازی عینی را اجتماعی، مسئولیت زمینه

پذیری، مشارکت سازنده و ترویج فرهنگ انتدار اصفیل، اخلاقی، ندارت همگانی، قانون

پذیری کنند. ایفن تعامفل دوسفویه و مسفئولیتبستر فرهنگی و اجتماعی لازم را فراهم می
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بخش حکومفت لفیسفازد، بلکفه خفود تجتنها جامعه را برای ظهور آمفاده میمشتر ، نه

 .عدل مهدوی در دوران غیبت است

 سازی ظهور. حکمرانی توحیدی: راه رهایی از اخلاق سکولار و زمینه6

 های غیرغربی. نقد بر منشورهای اخلاقی از منظر فرهنگ6-1

یکی از نقدهای اساسی به رویکرد منشورنویسانه در زمینفۀ اخفلاق، خاسفتگاه فرهنگفی و 

است. بفر اسفاس دیفدگاه اندیشفمندان آسفیای شفرقی و جنفوبی، بینی حاکم بر آن جهان

شففده بففا ازجملففه پژوهشففگران هنففدی، پاکسففتانی و ژاپنففی، منشففورهای اخلاقففی طراحی

تنها پاسخگوی نیازهای فرهنگی و معنوی جوامفع شفرقی های غربی، نهالگوگیری از ندام

؛ برای مثال مفهوم دارما بفر نیستند، بلکه ممکن است تبعاتی منفی نیز به دنبال داشته باشند

هفای ارتبفاط بفا مسفائل نهفایی های دیدن و روشهای زندگی، روشپیوندهای بین روش

ناپذیری از ندر معنایی طور اجتنابمثابۀ یک مفهوم اخلاقی، بهکند و بهزندگی تأکید می

الزامات  گرایانه ازبافتاری است )در تقابل با آنچه که ممکن است خوانش کانتی یا مطلق

 .(Lipner, 2019, p. 213)اخلاقی باشد( 

دومین نقد آن است که ایفن منشفورها نفوعی وسفواس اخلاقفی حفداکثری در اففراد 

تففرین گففران اجتمففاعی یففا دچففار الففزام افراطففی در رعایففت جزئیکننففد. کنشایجففاد می

ننفد و از کشوند، یا اینکه در برابر آنها احساس بیگفانگی میهای اخلاقی میدستورالعمل

این دوگانگی رفتاری ناشی از عدم تطفابق ایفن منشفورها بفا  زنند.پذیرش آنها سر باز می

 .های بومی و فرهنگی این جوامع استارزش

 سومین نقفد وارد بفر ایفن ندفام آن اسفت کفه منشفورهای یکرشفده عمفلا  از اخفلاق 

 شفود کفه اخفلاق اند. ایفن امفر سفبب مفیاند و به حوزۀ حقوق نزدیک شفدهفاصله گرفته

های بیرونفی تلقفی مثابۀ ندفامی متکفی بفر ضفمانتای درونی، بلکه بهمثابۀ عرصهتنها بهنه

ای از قفوانین خشفک و . پیامد این امر، تبدیل اخفلاق بفه مجموعفه(MacIntyre, 2007)گردد 

های تربیتی و معنوی لازم بفرای تأثیرگفذاری عمیفق بفر رفتفار روح است که فاقد جنبهبی

 .سان استان
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 مثابۀ علت غایی حکمرانی. ناکارآمدی آموزۀ عدالت اومانیستی به6-2

مثابفۀ مبنفای اصفلی اخفلاق و حقفوق، اگرچفه ضفرورتی انکارناپفذیر دارد، عدالت به

شواهد تاریخی معاصفر،  ای اخلاقی و انسانی باشد.تواند ضامن تحقق جامعهتنهایی نمیبه

اند که صرف اتکفا مانند سازمان ملل متحد نشان داده المللیازجمله عملکرد نهادهای بین

هففا و گناهففان در جنگبففه عففدالت و حقففوق، مففانع بففروز فجففایع انسففانی ندیففر کشففتار بی

ای مفقفوده در المللی نشده است. این ناکارآمدی گواه آن است که حلقفههای بینبحران

تر از عفدالت یعنفی یرسفد توجفه بفه مفهفومی پیشفیناین مندومه وجود دارد. بفه ندفر می

های های معنوی و درونی اخلاق، ضرورتی اسفت کفه تفاکنون در طراحفی سیاسفتبنیان

درحقیقت عفدالت بفدون پشفتوانۀ اخلاقفی و  کلان اخلاقی و حقوقی موفول مانده است.

توانفد پاسفخگوی نیازهفای شفود کفه نمیروح تبفدیل میمعنوی، به ابزاری خشک و بفی

چیزی که پشتوانۀ اخفلاق و عفدالت اسفت و »عقیدۀ شهید مطهری، عمیق انسانی باشد. به 

گیرد و سهولت راه اخلاق و عدالت را در پیش میاگر در انسان وجود پیدا کند، انسان به

زند، تنها ایمان است ]...[. ایمان مذهبی کفه آمفد، اخفلاق و عفدالت هفم سود را کنار می

 .(83، ص 3تا، ج)مطهری، بی« آیدمی

 جای اخلاق سکولاربنیاد بهیگزینی اخلاق معنویت. جا6-3

پاسخ به نقدهای وارد بر منشورهای اخلاقی در قالب ارائۀ الگویی جایگزین با عنفوان 

تبیفین شفده اسفت. ایفن نفوع اخفلاق، برخاسفته از سفنت اسفلامی و « پایهاخلاق معنویت»

تنها پایه نهخلاق معنویتهای قرآنی است و در تقابل با اخلاق سکولار قرار دارد. اآموزه

های درونی تأکیفد دارد و در با ندام حقوقی تفاوت ماهوی دارد، بلکه بر منش و فضیلت

های اجرایی درونفی و یابد. در این چارچوب، ضمانتبستر حیات طیبۀ توحیدی رشد می

ایفن آور بیرونفی. انفد، نفه قفوانین الفزاممثابۀ رکن اصلی اخفلاق مطرحهای فردی بهالتزام

ای بنیادین با اخلاق سکولار دارد که به عمفل و پیامفدهای بیرونفی بسفنده نگرش، فاصله

کند و وابسته به نهادهای حقوقی و ساختارهای قدرت است. از مندر علامه طباطبایی، می
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شود، توجه بفه مادیفات سرچشمۀ اصلی ضع، قانون که سبب رخنه و فساد در جامعه می

دادن . دین بفا سفوق(33، ص 3، ج3108)طباطبایی، و غرایز دیگر است توجهی به معنویات و بی

شفدن توجه انسفان بفه زنفدگی محفدود دنیفوی و حیفات جاویفدان اخفروی سفبب عملی

 .(031، ص 3180)قاسمی خویی و خسروپناه، شود مقررات اجتماعی می

 شناسی انسانمثابۀ ظرف و بازخوانی هستیبه« انسان». نقد مفهوم 6-4

 مثابفۀ موجفودی منفعفل، کنفد تفا انسفان را نفه بهتلاش می« مثابۀ ظرفانسان به» مفهوم

 از  مثابفۀ موجفودی تفاریخی و اجتمفاعی بفازتعری، کنفد.و به« دیگری»بلکه در نسبت با 

 کنفد؛ انسان همفواره خفودش را در چفارچوب شفرایط فرهنگفی بازتولیفد می»این مندر، 

 . (35، ص 3180)هفاو، « دهفدخفودش را شفکل می یعنی از طریفق نفوعی فراینفد خودسفازی،

 ها بففا در ایففن نگففاه، قففوانین و هنجارهففای اجتمففاعی حاصففل تعففاملات تففدریجی انسففان

بنفابراین انسفان در رونفد تربیفت و  یکدیگر هسفتند، نفه سفاختارهایی تحمیلفی از بیفرون.

گی گففذار اسففت و هففم تففابع قففوانین برخاسففته از مففتن زنففدپففرورش خویشففتن، هففم قانون

شود که خاسفتگاه گیری ندم اجتماعی میتدریج سبب شکلاجتماعی خود. این فرایند به

 درونی دارد.

 سازی در جامعۀ مهدوی. نسبت حکمرانی و انسان6-5

مثابفۀ ابفزار اعمفال قفدرت، بلکفه تنها بهگفته، نقش حکمرانی نفهبر مبنای تحلیل پیش

مثابففۀ حکمرانفی به شفود.نی بفازتعری، میسفاز رشفد و تعفالی انسفامثابفۀ بسفتر و زمینهبه

فراینففدی مشففارکتی، بایففد تعامففل میففان حاکمیففت و مففردم را در جهففت بهبففود قففوانین و 

سفازی ساختارهای اجتماعی آسان کند. در این صورت، حکمرانی خود در خدمت انسان

ای مهففدوی و ظهففور عففدالت فراگیففر را فففراهم گیففرد و مقففدمات تحقففق جامعففهقفرار می

ها، محملفی بفرای ازد. در این الگو، قواعد و قوانین برخاسته از تجربفۀ زیسفتۀ انسفانسمی

 تقویت هویت انسانی و ارتقای اخلاق جمعی خواهند بود.
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 . ضرورت گذار از حاکمیت اخلاقی به حکمرانی اخلاقی6-6

و  1«حاکمیفت»یکی از نکات بنیادین در این بحث، لزوم تمایزگفذاری میفان مففاهیم 

تر از دولت و حاکمیفت اسفت و نفاظر بفر است. حکمرانی مفهومی گسترده 2«نیحکمرا»

بخشی و تعاملات چندلایۀ بین نهادهفای مختلف، سازوکارهای مشارکتی، فرایندهای بین

ها و ای از تصفمیماجتماعی، اقتصادی و فرهنگی است. در تعریفی، حکمرانی به مجموعه

انتدارات اجتماعی از طریق مدیریت یا رهبفری شود که برای بازتاب فرایندهایی گفته می

« مفردم»هفای دموکراسفی لیبفرال، خواسفت و بفا گسفترش آن، مطفابق بفا آرمان - دولت

. بر این اساس، (Fasenfest, 2010, p. 771)شود اتخای می - کنندکه خود حکومت میدرحالی

گفر تنهفا از مندفر شفوند، اهایی که در حوزۀ تربیت و معنویت مطفرح میحلبرخی از راه

سفاز توان آنهفا را در چفارچوب حکمرانفی اخلاقفی زمینهحاکمیت قابل تحقق باشند نمی

 بندی کرد.دسته

 پذیری و آمادگی برای عصر ظهور. معنویت، تسلیم و حق6-7

« پفذیریتسفلیم و حق»های موفول در بحث حکمرانفی معنفوی، مسفئلۀ از دیگر مؤلفه

خبگان و یاران خاص در مواجهه بفا دعفوت امفام معصفوم است. بر اساس روایات، حتی ن

شدن مکرر و پدیدآمدن مؤمنان واقعی شوند. در روایتی از غربالدچار تردید و گریز می

. این مسئله اهمیت پفرورش (118، ص 3ق، ج3433)طوسفی، دهد و خالص در این زمان خبر می

 .کنفدای جامعفۀ منتدفر نمایفان مینیازهفمثابۀ یکی از پیشروحیۀ تسلیم در برابر حق را به

مثابفۀ پفذیرش فعالانفۀ حقیقفت و تسلیم در برابر حق در اینجا نه به معنای انفعفال، بلکفه به

رو شففود؛ ازایففنمعنففوی آینففده تعبیففر می - آمففادگی بففرای مشففارکت در ندففام اخلاقففی

آمفادگی  ساز باید بسترهای تربیتی، معرفتی و معنوی لازم برای تحقق اینحکمرانی زمینه

 .های مختل، اجتماعی فراهم کندرا در لایه
                                                           

1. governing 
2. governance 
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 . ضرورت مشارکت عمومی در نظام حکمرانی6-8

درنهایت تأکید بر این نکته ضروری است که حکمرانی تنها محفدود بفه سفاختارهای 

های صنفی، و حتفی رسمی و دولتی نیست، بلکه مشارکت همۀ نهادهای اجتماعی، گروه

بفرای مثفال در ندفام  گیری و اجفرا نقشفی کلیفدی دارد؛یماففراد عفادی در فراینفد تصفم

گففران پذیری زارعففان، راننففدگان، تجففار و دیگففر کنشکشففاورزی، تعامففل و مسففئولیت

های رسفمی، ضفامن تحقفق های روستایی و درنهایفت، دسفتگاهربط، در کنار تعاونییی

انبفه، از جحکمرانی مطلوب و تحقق عفدالت اجتمفاعی خواهفد بفود. ایفن مشفارکت  همه

کند و از سوی دیگر، سبب ایجاد احسفاس سویی، ماهیت تعاملی حکمرانی را تقویت می

پایه نیفز بفر آن شود که بنیان اخلاق معنویتگران اجتماعی میمسئولیت درونی در کنش

 استوار است.

 گیرینتیجه

ای سففاز در اندیشففۀ شففیعی، رابطففهمناسففبات حکمرانففی اخلاقففی و حکمرانففی زمینه

مثابفۀ دو بفال تنها در تقابل با یکدیگر نیستند، بلکه بهافزا دارند. این دو نهکتیکی و همدیال

کنند که در پرتو تربیفت توحیفدی و تقویفت هویفت سازی مهدوی عمل میپروژۀ تمدن

بسفتر و زیرسفاخت لازم بفرای حکمرانفی  مثابفۀحکمرانفی اخلاقفی به .یابدشیعی معنا می

تفوان بفه دون تحقق اخفلاق در سفطوح مختلف، حکمرانفی نمیکند. بساز عمل میزمینه

سفاز بفا سازی پایدار و عمیق برای ظهور اندیشفید. از سفوی دیگفر، حکمرانفی زمینهزمینه

شفدن هرچفه بیشفتر ایجاد بسترهای عینی و اجتمفاعی لازم، فضفایی مسفاعد بفرای نهادینه

ندۀ آن است که این دو مفهوم دهآورد. این رابطۀ متقابل نشاناخلاق در جامعه فراهم می

 .کنندقرار دارند که یکدیگر را تقویت و تکمیل می1 سودمند در یک چرخۀ

مثابۀ محور اصلی این مناسبات، حلقۀ اتصال این دو نوع حکمرانفی تربیت توحیدی به

است. تربیتی که بر اساس توحید ندری و عملی اسفتوار باشفد، هفم شفهروندانی اخلاقفی 
                                                           

1. A virtuous cycle 
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پذیر بفرای تحقفق جامعفۀ مهفدوی سفازانی آگفاه و مسفئولیتهم زمینه دهد وپرورش می

مثابۀ شناسۀ ممیزۀ این پفروژه، بفر برجسفتگی کند. در این میان، هویت شیعی بهتربیت می

جایگاه شاکلۀ اخلاقی فرد شیعۀ راسفتین، وی را از مندفر شخصفیتی، آمفادۀ ایففای نقفش 

ساز در پرتفو تربیفت قی و حکمرانی زمینهکند. تلفیق حکمرانی اخلاسازی ظهور میزمینه

ای بخش جامعفهساز ظهور است، بلکفه خفود تجلفیتنها زمینهتوحیدی و هویت شیعی، نه

توحیدی و عادلانه در عصر غیبت است. تحقق این امر نیازمند عزمی ملی و همتی جمعی 

است. بلوپ فرهنگی جامعه شرط ضروری دیگفری بفرای تحقفق ایفن الگفوی حکمرانفی 

ست؛ بلوغی کفه در پرتفو آن جامعفه توانفایی و آمفادگی لازم بفرای پفذیرش حکومفت ا

کنفد. در ایفن مسفیر، عملکردهفای حکفومتی بایفد را پیدا می #جهانی حضرت حجت

ای طراحی و اجرا شوند که مردم را در آستانۀ ظهور قرار دهند و حاکمان بتواننفد گونهبه

 رائه دهند.الگویی کوچک اما واقعی از عدالت مهدوی ا

 های آتیها و پیشنهاداتی برای پژوهشمحدودیت

هفای پیشفگام در زمینفۀ تبیفین ندفری حکمرانفی ازآنجاکه این پفژوهش ازجملفه پژوهش

های روشفی و عملفی ساز ظهور است، دارای برخی محدودیتاخلاقی و حکمرانی زمینه

ام شفده اسفت. تحلیلفی انجف - است. این پژوهش با رویکردی ندری و بفا روش اسفنادی

های میدانی و آزمون عملی برای سنجش کارآمدی الگفوی پیشفنهادی بنابراین فاقد داده

تربیفت »مففاهیم کلیفدی پفژوهش ماننفد  های واقعی حکمرانی است؛ برای مثالدر عرصه

، ازجملفه مففاهیم کیففی و چندبعفدی «سفازحکمرانی زمینه»و « هویت شیعی»، «توحیدی

سفنجش عینفی آنهفا در مرحلفۀ عملیفاتی ضفروری اسفت. ایفن  گیری وهستند که انفدازه

 ساز است.سازی حکمرانی اخلاقی و زمینهپژوهش تنها نقشۀ راهی ندری برای پیاده

های میفدانی و کیففی )ماننفد مطالعفۀ مفوردی، شود پژوهشبر این اساس، پیشنهاد می

های الگفوی مصاحبه با خبرگفان و پیمفایش( بفرای آزمفون و ارزیفابی کارآمفدی مؤلففه

تفوان بفا پیشنهادی در نهادهای اجرایی و فرهنگی طراحی و اجرا کفرد. بفدیهی اسفت می

گیری میزان تحقفق های کمی و کیفی برای اندازهسازی مفاهیم و تدوین شاخصعملیاتی
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در سطوح خرد، میانی و کلان جامعه، زمینفه « سازحکمرانی زمینه»و « حکمرانی اخلاقی»

 های این پژوهش فراهم کرد.تر یافتهیرا برای تحقق عین

های ایفن پفژوهش بفا دیگفر مطالعفه و مقایسفۀ تطبیقفی مففاهیم و ایفده پیشنهاد دیگفر

های حکمرانی )ماننفد حکمرانفی خفوب، حکمرانفی مشفارکتی( در دیگفر جوامفع ندریه

هفای بهبفود آن اسفت. اسلامی و غیراسلامی برای شناسایی نقفاط قفوت، ضفع، و امکان

روی توان به شناسفایی و تحلیفل موانفع سفاختاری، فرهنگفی و سیاسفی پفیش  میهمچنین 

اجرای این الگوی حکمرانی و ارائۀ راهکارهای عملی برای رفع آنها اهتمام ورزیفد. ایفن 

 توانند بفه توسفعه و تعمیفق ادبیفات پفژوهش کمفک کنفد و گفامی در قبیل پیشنهادها می

سفازی بفرای عملفی مفؤثر در راسفتای زمینه جهت تبدیل این الگوی ندری به یک برنامۀ

 ظهور باشد.
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Abstract 

Network governance is one of the modern governance models that, 

compared to traditional forms of governance, is more flexible and 

adaptable. However, it inherently has dysfunctions which, if not 

addressed now, may lead to irreparable damage in the coming years. 

This article provides a comparative study of the network governance 

model and the Wilayat-based governance model, analyzing the 

functions and dysfunctions of network governance within the 

framework of Wilayat-based governance. The research adopts a 

qualitative approach with a descriptive-analytical strategy, and data 

were collected through library-based methods. Relevant domestic and 

international sources in the fields of network governance, Wilayat-

based governance, and macro-governance theories were examined. 

Using thematic analysis, key concepts were extracted and then 
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analyzed comparatively to assess the functions and dysfunctions of 

network governance in relation to the Wilayat-based model. Findings 

indicate that, although network governance offers significant 

advantages compared to bureaucratic models, it also has potential 

dysfunctions which, if neglected, could pose fundamental challenges to 

the governance system of the Islamic Republic of Iran in the long term. 

Conversely, the Wilayat-based governance model does not exhibit the 

dysfunctions of network governance. Nevertheless, the findings 

suggest that the two models are not entirely opposed and that, with 

certain reforms, network governance could be effectively utilized 

within the framework of Wilayat-based governance. 

Keywords 

Network governance, Wilayat-based governance, governance model, 

dysfunctions of network governance. 
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ای کارکردها و کژکارکردهای الگوی حکمرانی شبکه

 حکمرانی ولایی در نسبت با الگوی

 1سیدتحمدحسین هاشمیان

 10/05/1101تاریخ انتشار:   21/06/1101تاریخ پذیرش:  22/01/1101تاریخ اصلاح:  20/02/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

ای یکی از الگوهای نوین حکمرانی اسفت کفه در مقایسفه بفا اشفکال سفنتی حکمرانفی، حکمرانی شبکه

تر است؛ اما در یات خود دارای کژکارکردهایی است که اگفر اکنفون بفه آنهفا پذیرتر و سازگارانعطاف

ایفن مقالفه بفه  گیری نخواهد بفود.ناپذیر آن، قابل پیشهای جبرانهای بعد آسیبپرداخته نشود، در سال

پففردازد و کارکردهففا و ای و الگففوی حکمرانففی ولایففی میبررسففی تطبیقففی الگففوی حکمرانففی شففبکه

کنفد. ای را در چفارچوب الگفوی حکمرانفی ولایفی تحلیفل میوی حکمرانی شفبکهکژکارکردهای الگ

ای آوری اطلاعات کتابخانهتحلیلی و با روش جمع - پژوهش حاضر با رویکرد کیفی و راهبرد توصیفی

هفای هفای مفورد نیفاز از طریفق بررسفی منفابع معتبفر داخلفی و خفارجی در حوزهانجام شفده اسفت. داده

 اند. بفا اسفتفاده از های کفلان حکمرانفی گفردآوری شفده، حکمرانی ولایفی و ندریفهایحکمرانی شبکه

روش تحلیل مضمون، مفاهیم کلیدی استخراج، و سپس در چفارچوبی تطبیقفی بفه بررسفی کارکردهفا و 

های ایفن ای در نسبت با الگوی ولایی پرداخته شده اسفت. یافتفهکژکارکردهای الگوی حکمرانی شبکه

                                                           
 .، قم، ایران×علوم اجتماعی ورفتاری، دانشگاه باقرالعلوم دانشیار، گروه علوم اجتماعی، دانشکده فرهنگ،. 1

hashemi1401@gmail.com 
ای در نسبت بفا الگفوی (. کارکردها و کژکارکردهای الگوی حکمرانی شبکه3414هاشمیان، سیدمحمدحسین. ) *

 .140-133 صص (،3)6، جامعه مهدویحکمرانی ولایی. 
https://doi.org/10.22081/jm.2025.72570.1117 

 :پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی ناشر: پژوهشی؛ نوع مقاله. 
© 2025 

authors retain the copyright and full publishing rights 
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های بوروکراتیک از مزایفای قابفل ای در مقایسه با مدلدهد که اگرچه حکمرانی شبکهیپژوهش نشان م

ای اسفت کفه در صفورت عفدم توجفه بهنگفام، توجهی برخوردار است، اما دارای کژکارکردهای بالقوه

های اساسی برای ندام حفاکمیتی جمهفوری اسفلامی ایفران ایجفاد کنفد. در تواند در بلندمدت چالشمی

های حفال، یافتفهای اسفت. بااینالگوی حکمرانی ولایفی فاقفد کژکارکردهفای حکمرانفی شفبکه مقابل،

تحقیق حاکی از آن است که این دو الگو در تقابل کامل با یکفدیگر قفرار ندارنفد و در صفورت اعمفال 

 ای در چارچوب الگوی ولایی بهره برد.توان از الگوی حکمرانی شبکهبرخی اصلاحات، می

 هاکلیدواژه

 ای.ای، حکمرانی ولایی، الگوی حکمرانی، کژکارکردهای حکمرانی شبکهحکمرانی شبکه
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 مقدمه

وجو کرد، علاقه بفه حکمرانفی توان در طول تاریخ جستاگرچه مفهوم حکمرانی را می

های اخیر افزایش یافت. امروزه، حکمرانی یکفی از پرکفاربردترین مففاهیم علفوم در دهه

های اخیفر، ندریفۀ غالفب در دهفه .(Ansell&Torfing, 2016, p. 15)ت اجتمفاعی در جهفان اسف

حکمرانی در دنیا، ندریۀ حکمرانی بوروکراتیک بوده است. حکمرانی بوروکراتیفک بفه 

ای وسفیلۀ مجموعفهها و فرایندهای اجرایی بهگیریسیستمی اشاره دارد که در آن تصمیم

شود. این نوع حکمرانفی در بسفیاری از ام میمراتب اداری انجها و سلسلهاز قوانین، رویه

ها و مثابفۀ روشفی بفرای مفدیریت پیچیفدگیهفا رایفج بفوده اسفت و بهها و دولتسازمان

حال، حکمرانفی بوروکراتیفک دارای معایفب شد. بااینافزایش کارایی در ندر گرفته می

درنتیجفه،  ها وهفا، اثربخشفی سفازمانتوانفد بفر عملکفرد دولتقابل توجهی است که می

سطح رضایت عمومی تأثیر منفی بگذارد. این الگو بیش از حد، شکلی، بسته، انحصاری، 

هففای هسففتی اسففت. حکمرانففی تففر از همففه، خففارج از واقعیففتناپففذیر و مهمانعطاف

سففپارد و جففایی بففرای بوروکراتیففک زعامففت همففۀ امففور جامعففه را بففه دسففت دولففت می

ترین مشکلات این . یکی از اصلی(60 ، ص3411شفیار، )هوگذارد آفرینی مردم باقی نمینقش

گیری است. به دلیل تعدد قوانین پذیری و کندی فرایندهای تصمیمالگو، کاهش انعطاف

ها و ضرورت طی مراحل طولانی اداری، پاسخگویی به نیازهای ففوری یفا و دستورالعمل

هفای خشفک ز بر رویهشود. همچنین تمرکواکنش به توییرات محیطی با تأخیر مواجه می

طور شفود سیسفتم نتوانفد بفهکند و باعفث میو رسمی، خلاقیت و نوآوری را محدود می

 مؤثر با تحولات اجتماعی و اقتصادی همگام شود.

ها هفا و سفازمانبرای رسیدن به یک سیستم حکمرانی مؤثرتر، ضروری بود که دولت

های حکمرانی نفوینی را مفورد مدلدنبال راهکارهایی برای کاهش این معایب باشند و به

رو ندریفات بررسی قرار دهند که بتوانند پاسخگوی نیازهفای متویفر جامعفه باشفند؛ ازایفن

مراتبی پفا بفه عرصفۀ وجفود نهادنفد. نوین حکمرانی با هفدف عبفور از حکمرانفی سلسفله

 هامثابۀ ندریۀ غالب حکمرانی در کشفورها و سفازمانهرچند کماکان حکمرانی هرمی به
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دنبال راهفی بفرای کفاهش معایفب ایفن نفوع های نفوین بفهآید، اما حکمرانیبه شمار می

 حکمرانی و سپس عبور از آن هستند.

 اصففطلاح،سففازی در لایففۀ حکمرانففی و بهشبکه یکففی از انففواع مففؤخر حکمرانففی،

شففدن مسففائل مربففوط بففه اسففت کففه امففروزه بففه علففت پیچیده 1«ایحکمرانففی شففبکه»

های غیردولتی، های موجود در بخشرورت استفاده از توان و ظرفیتگذاری، ضسیاست

ضرورت تعامل میان همفۀ بفازیگران در راسفتای حفل مسفائل، بفالابردن سفرعت عمفل و 

کفردن زمفان در های دولتفی، کموری دسفتگاهکارایی در حل مسائل مهم، افزایش بهفره

 بسفیار مفورد توجفه واقفع  و ... (31 ، ص3185)غلامپفور آهنگفر، گیری و اتخای سیاسفت تصمیم

 شده است.

مثابۀ یکفی از الگوهفای حکمرانفی مشفارکتی، ای بهبا گسترش ندریۀ حکمرانی شبکه

گذاران، آن را جایگزین مناسفبی بفرای الگوهفای سفنتی  بسیاری از اندیشمندان و سیاست

بودن، پففذیری، چنففدیینفعیاند. مزایففایی ماننففد انعطافمتمرکففز و بوروکراتیففک دانسففته

ای کاهش تمرکز قدرت و افزایش مشارکت بازیگران غیردولتی، این الگفو را بفه گزینفه

های های معاصر تبدیل کرده است؛ اما باوجود این محاسن، چالشجذاب برای حکومت

تفوان های پنهان و پیامدهای بلندمدت این مدل وجفود دارد کفه نمیجدی دربارۀ کاستی

توانفد در ای میپرسش مطرح است که آیا حکمرانی شبکهسادگی از آن گذشت. این به

ها، بفا عمل به تحقق عدالت و کارآمدی مطلوب منجر شود یا اینکه پس از گذشت سفال

رو خواهد شد که امروز به دلیل نوپابودن این الگفو، چنفدان ای روبههای ناخواستهآسیب

 مشهود نیست.

های پیچیده سیاسی، اقتصفادی الشهای حکمرانی غربی با چدر عصر حاضر که ندام

رو هستند، تقلید محو از الگوهای غربی بدون توجه به مبفانی فکفری و و اجتماعی روبه

هفای عمیفق توانفد بفه بحرانتنها راهگشا نخواهد بود، بلکفه میارزشی جوامع اسلامی، نه

ر اساس طور عمده، بکه الگوهای رایج حکمرانی بههویتی و کارکردی بینجامد. درحالی
                                                           

1. Network governance 
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اند، پارادایم اسلامی با تکیه بر مبانی خفود های سکولار و اومانیستی شکل گرفتهپارادایم

، ظرفیفت «سفالاری دینفیمردم»و « داربودن حکمفرانامانفت»، «عفدالت»، «توحیفد»چون 

طراحی الگویی بدیل را دارد کفه هفم پاسفخگوی نیازهفای عصفر حاضفر باشفد و هفم از 

 عه جلوگیری کند.گسست هویتی و ارزشی جام

مثابفۀ الگفوی مطلفوب ای بهدر همین راستا، با وجود تبلیی گسفتردۀ حکمرانفی شفبکه

داری مدرن، این پرسش اساسی وجود دارد که آیا این الگفو قفادر اسفت بفدون حکومت

 ایجاد کژکارکردهای جدی، نیازهای جوامع را پاسخگو باشد.

دایمی نفوین در ادارۀ جوامفع مطفرح مثابفۀ پفاراای بهدر شرایطی که حکمرانی شفبکه

های آن را هفا و محفدودیتانتقفادی، ظرفیت - شود، ضروری است با نگاهی تحلیلیمی

 در نسبت با الگوی بومی حکمرانی ولایی مورد سنجش قرار دهیم.

هفای حکمرانفی معاصفر، مثابۀ نقطفۀ عطففی در تحفول ندریفهانقلاب اسلامی ایران به

مثابۀ الگویی بدیع در عصر حاضر مطرح کرده است. باوجود به ندریۀ حکمرانی ولایی را

هفای ندففری و عملففی قابفل توجففه حکمرانففی ولایفی در پاسففخگویی بففه نیازهففای ظرفیت

ویژه تحلیفل منفد ایفن ندریفه بفا الگوهفای غربفی و بفهداری مدرن، مقایسفۀ ندامحکومت

ای، کمتفر ی شفبکهکارکردها و کژکارکردهای حکمرانی ولایی در مقایسفه بفا حکمرانف

 مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته است.

کوشد ای میاین مقاله با تمرکز بر مقایسۀ تطبیقی حکمرانی ولایی و حکمرانی شبکه

هفای منحصفر بفه ففرد ای، ظرفیتضمن تبیین نقاط قوت و ضع، ندریۀ حکمرانی شبکه

ای حکمرانفی شفبکهکفه ندریۀ حکمرانی ولایی را در عرصۀ عمل آشکار سازد. درحالی

ها، سفلطۀ نهادهفای غیرشففاف و فقفدان مبفانی هایی مانند پراکنفدگی مسفئولیتبا چالش

هایی چفون انسفجام سفاختاری، ارزشی مستحکم مواجه است، حکمرانی ولایی با ویژگی

هفای الهفی، راهکارهفای گیفری مبتنفی بفر ارزشپذیری اخلاقی و ندام تصفمیممسئولیت

دهد که چگونه ندریفۀ دهد. این پژوهش نشان میطلوب ارائه میبدیعی برای حکمرانی م

های حکمرانفی تواند با حفظ کارآمدی مدیریتی، بسیاری از کاسفتیحکمرانی ولایی می

 ای را برطرف کند.شبکه
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ای و های ماهوی در مبانی ندری و فلسففی، الگفوی حکمرانفی شفبکهباوجود تفاوت

ودن شمولیت ساختاری و ارائۀ روایتی از حکمرانفی الگوی حکمرانی ولایی به دلیل داراب

فراتر از نهاد دولت مدرن، قابلیت مطالعۀ تطبیقی دارند. مطالعۀ تطبیقی الگوی حکمرانفی 

های معرفتفی متففاوت، از آن رو ممکفن و ای و حکمرانی ولایی، باوجود خاستگاهشبکه

ل کلاسففیک های مففدثمففربخش اسففت کففه هففر دو الگففو، پاسففخی سففاختاری بففه کاسففتی

طور پذیری بفهدهند. ایفن مقایسفهمراتبی و متمرکز دولت مدرن ارائه میحکمرانی سلسله

( در 1( در سفطح کفارکردی؛ 0( در سفطح سفاختاری؛ 3عمده بر سه محور استوار است: 

سطح هنجاری. اگرچه مبانی مشروعیت ایفن دو الگفو کفاملا  متمفایز اسفت، ایفن تقابفل، 

هفای پیچیفدۀ سیاسفی هفای راهبفردی در مفدیریت ندامل تفاوتای غنی برای تحلیفزمینه

 آورد.تحت دو ندام هنجاری متفاوت فراهم می

اند؛ اما در مقابل در راستای ای پرداختهمطالعات پرشماری به بررسی حکمرانی شبکه

تنقیح ندریه و همچنین الگوی حکمرانی ولایی، محصولات علمی کمی وجفود دارد. در 

( و سورنسفن و 3880) 1هایی همچفون مطالعفات رودزای، پژوهششبکهحوزۀ حکمرانی 

پففذیری، ( بففر مزایففا و جوانففب مختلفف، ایففن الگففو، ازجملففه انعطاف0110) 2تورفینففگ

انفد. از سفوی دیگفر، در مطالعفات نفعان و کاهش بوروکراسی تأکید کردهمشارکت یی

شفر شفده کفه بفه چیسفتی، ( منت3411مربوط به حکمرانی ولایی مقالۀ خسروپناه دزفولی )

حال، پژوهشی تطبیقی کفه بفه ارکان، مبانی، منابع و اهداف این الگو پرداخته است. بااین

بررسی نقاط اشترا  و افتراق این دو الگو پرداخته باشند، یافت نشد و خلأ تحقیقاتی در 

ا بفا خورد. این مقالفه درصفدد اسفت تفزمینۀ امکان تلفیق انتخابی این دو مدل به چشم می

 این دو الگوی حکمرانی بپردازد. ایمقایسهپرکردن این خلأ علمی، به تحلیل 

پژوهش حاضفر بفا هفدف بررسفی کارکردهفا و کژکارکردهفای الگفوی حکمرانفی 

ای در نسبت با الگوی حکمرانی ولایفی و بفا رویکفرد کیففی انجفام شفد. از حیفث شبکه
                                                           

1. Rhodes 

2. Sørensen, & Torfing 



951 

 

jm.isca.ac.ir 

ها
رد

رک
ژکا

و ک
ها 

رد
رک

کا
 ی

گو
ال

 ی
ران

کم
ح

 ی
که

شب
ا

 ی
گو

ا ال
ت ب

سب
ر ن

د
 ی

ران
کم

ح
 ی

ولا
ی

ی
 

تر از بال ارائفۀ در  عمیفقدنهدف، ایفن پفژوهش یفک مطالعفۀ تطبیقفی اسفت؛ زیفرا بفه

ای در نسفبت بفا حکمرانفی ولایفی کارکردها و کژکارکردهای الگوی حکمرانی شفبکه

است. از ندفر ماهیفت، پفژوهش حاضفر کیففی اسفت و بفا الگفوی تحلیفل مضفمون و بفا 

جای تمرکفز بفر رویکردی اکتشافی بفه انجفام رسفید. در ایفن راسفتا، پفژوهش کیففی بفه

های آمفاری، بفر کشف، و تفسفیر معفانی و الگوهفای موجفود در گیریها و اندازهکمیت

ای، حکمرانی ولایی های خبرگان در موضوع ندریۀ حکمرانی شبکهمنابع متنی و دیدگاه

 .ای تمرکز داردو کارکردها و کژکارکردهای حکمرانی شبکه

هش های این پفژوای، دادهبا توجه به غنای منابع متنی مرتبط با ندریۀ حکمرانی شبکه

هفای ، گزارشپژوهشی - طور عمده، از نوع متنی است و اسناد سیاستی، مقالات علمیبه

تر تحلیلففی و دیگففر متففون مففرتبط را در بففر دارد. افففزون بففر ایففن، بففا هففدف در  عمیففق

 های نخبگان این عرصه نیز استفاده شده است.حکمرانی ولایی، از مقالات و مصاحبه

دف اصلی خود، در سه مرحلۀ متوالی و مفرتبط بفه پژوهش حاضر برای دستیابی به ه

 :شرح زیر طراحی و اجرا شده است

ای و کارکردهها مرحلۀ اول: تبیین مبانی نظری و جوانب مختلف الگوی حکمرانی شهبکه (1

 و کژکارکردهای آن

ای و های مرتبط با ندریۀ حکمرانی شبکهمند دادهدر این مرحله، با هدف گردآوری ندام

ای و تحلیفل اسفنادی اسفتفاده شفده لمی مرتبط با آن، از روش مطالعۀ کتابخانفهادبیات ع

هفای مرجفع در حفوزۀ حکمرانفی است. منابع مورد مطالعه در ایفن مرحلفه، شفامل کتاب

پژوهشفی منتشرشفده در مجفلات معتبفر داخلفی و خفارجی،  - ای، مقفالات علمفیشبکه

خففارجی فعففال در حففوزۀ  هایهففای تخصصففی نهادهففای پژوهشففی و اندیشففکدهگزارش

ای در گذاری مفرتبط بفا حکمرانفی شفبکهگذاری، و اسفناد سیاسفتحکمرانی و سیاست

المللففی اسففت. معیففار انتخففاب منففابع در ایففن مرحلففه، اصففالت علمففی، سففطوح ملففی و بین

هففای آن بففرای ای و ظرفیتروزآمففدی و ارتبففاط مسففتقیم بففا موضففوع حکمرانففی شففبکه

 .ده استهای پیچیحکمرانی در ندام
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صفورت شده در این مرحله، با استفاده از روش تحلیل مضمون بههای گردآوریداده

اسففتقرایی مففورد بررسففی قففرار گرفتففه اسففت. هففدف از تحلیففل مضففمون در ایففن مرحلففه، 

هفای ای و تبیین ظرفیتاستخراج مضامین اصلی و کلیدی مرتبط با ندریۀ حکمرانی شبکه

گذاری فرهنگی است. ویژه در حوزۀ سیاستیچیده و بههای پآن برای حکمرانی در ندام

هفای ندفری، مضفامین را از دل فرضرویکرد استقرایی، به محقق اجازه داد تا بدون پیش

تری از ابعفاد و زوایفای مختلف، ندریفۀ حکمرانفی ها استخراج کند و به در  عمیقداده

 .ای دست یابدشبکه

 های آنیی و کارکردها و ظرفیت( مرحلۀ دوم: تحلیل الگوی حکمرانی ولا 2

در این بخش از پژوهش، با هدف تحلیفل دقیفق و جفامع ندریفۀ حکمرانفی ولایفی و 

مند اسناد و مفدار  های آن، از روش مطالعۀ اسنادی و بررسی ندامکارکردها و ظرفیت

مرتبط با این ندریه استفاده شده است. این اسناد شامل مقالات این حوزه و همچنین مفتن 

 های نخبگان و متفکران این عرصه در زمینۀ ابعاد مختل، حکمرانی ولایی است.ائهار

ها، بفا هفای اسفنادی و مصفاحبهشده در ایفن مرحلفه، اعفم از دادههای گردآوریداده

آمده در دسفتاستفاده از روش تحلیل مضمون مورد تحلیل قرار گرفته است. مضفامین به

 .تبیین و تشریح کرده استاین مرحله، ابعاد مختل، ندریه را 

ای در نسهبت بها ( مرحلۀ سوم: تحلیل کارکردها و کژکارکردهای نظریۀ حکمرانهی شهبکه3

 نظریۀ حکمرانی ولایی و ارائۀ پیشنهادها

صففورت تلفیقففی و های حاصففل از مراحففل قبلففی بهدر مرحلففۀ نهففایی پففژوهش، یافتففه

فاده از تحلیل مضمون کارکردها و مند مورد بررسی و تحلیل قرار گرفته است. با استندام

ای در نسبت با ندریۀ حکمرانی ولایی اسفتخراج و کژکارکردهای ندریۀ حکمرانی شبکه

مثابۀ مواد خام های کیفی حاصل از مراحل پیشین، بهتبیین شده است. در این مرحله، داده

مضفامین دهی و کدگفذاری قفرار گرفتفه و تحلیل مضمون، مجددا  مورد بازبینی، سازمان

دهنفد، شناسفایی و طور مستقیم، به پرسش اصفلی پفژوهش پاسفخ مینهایی و جامع که به
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ای بفا ندریفۀ اند. هدف غایی این مرحله، مقایسۀ میفان ندریفۀ حکمرانفی شفبکهتبیین شده

 .بومی حکمرانی ولایی است

 . چارچوب مفهومی1

 . حکمرانی1-1

هایی ها، سازوکارها، ساختارها و سیسفتمها، فرایندای از الگوها، روشحکمرانی مجموعه

اعم از حوزۀ فرهنگی، اقتصفادی، سیاسفی  - است که با هدف تمشیت مناسبات اجتماعی

بفه سفطح دسفتیابی سفازی، غفایی ایفن ندامشفود. هفدف به کار گرفتفه می - یا اجتماعی

این تعری، یک تعری، شکلی است و بسته بفه مطلوب سعادت برای فرد و جامعه است. 

ینکه سعادت چگونه تعری، شود، مدل حکمرانی متفاوت خواهفد بفود. اگفر سفعادت و ا

فضیلت تنها در رفاه مادی در ندر گرفته شفود یفا در نقطفۀ مقابفل، در اقامفۀ حفق و قسفط 

، الگوی حکمرانفی، شفکلی  - شودکه در نگاه دینی تعری، میچنانآن - تعری، گردد

های کلفی آن، همفانی اسفت کفه در و مؤلففه متفاوت به خود خواهد گرفت؛ امفا شفاکله

 تعری، بالا گفته شد.

های مختل، سیاسی، حکمرانی یک فرایند چندبعدی و چندسطحی است که در لایه

کند. در  این سفطوح بفرای طراحفی الگوهفای اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی عمل می

ای، شفبکه و ولایفی سنجی میفان الگفوی حکمرانفیویژه در نسبتحکمرانی کارآمد، به

 ضروری است.

مفهوم حکمرانی فراتر از دولت و نهادهای رسمی آن اسفت و دربردارنفدۀ تعفاملات 

)سفلیمی و میان دولت، جامعۀ مدنی، بخش خصوصفی و دیگفر بفازیگران اجتمفاعی اسفت 

ها و دهی بفففه سیاسفففت. حکمرانفففی بفففه معنفففای توانفففایی شفففکل(13، ص 3188پفففور، کریمی

 گذارد.ه بر زندگی افراد و جوامع تأثیر میهایی است کگیریتصمیم

توان در سفه سفطح کفلان، میفانی و خفرد تحلیفل کفرد. در بفالاترین حکمرانی را می

های اساسفی گذاریسطح، حکمرانی کلان قرار دارد کفه بفه مسفائل گسفترده و سیاسفت

هفای اصفلی را مشفخص گیریپردازد. ایفن سفطح ماننفد نقشفۀ کلفی اسفت کفه جهتمی
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طور مسفتقیم، بفا مفردم و ترین سطح، حکمرانی خفرد قفرار دارد کفه بفهدر پایین کند.می

ها و مسائل روزمره سروکار دارد. این سطح مانند سنگرهای خط مقدم است که سیاسفت

ها و ها، مدارس، بیمارسفتانشوند. شهرداریها درنهایت، در آنجا به عمل تبدیل میبرنامه

میان سطح کفلان و خفرد، سفطح میفانی  .ز این سطح هستندهایی اها نمونهادارات سازمان

های کلفی را کننده را داراست. این سطح، سیاسفتقرار دارد که نقش واسطه و هماهنگ

شفده در های گرفتهشفود کفه تصفمیمکنفد و مطمفئن میهای عملیاتی تبفدیل میبه برنامه

طور های ملی بفهو سازمان هادرستی اجرا شوند. وزارتخانهسطوح بالا، در سطوح پایین به

 .کنندمعمول، در این سطح فعالیت می

 . حکمرانی بوروکراتیک1-2

هفای مفدرن، دو تحفول اساسفی در ملت - حکمرانی بوروکراتیفک و ظهفور دولفت

تاریخ سیاسی جهان هستند که رابطۀ تنگاتنگی با هفم دارنفد. در قفرون وسفطی، اروپفا بفا 

آن، قفدرت میفان اربابفان منفاطق تقسفیم شفده بفود و شد کفه در سیستم فئودالی اداره می

هفای هفای مطلفق در قرنحکومت مرکفزی ضفعیفی وجفود داشفت؛ امفا بفا ظهفور دولت

شانزدهم و هفدهم میلادی، پادشاهان برای ادارۀ بهتر قلمروهای خفود، شفروع بفه ایجفاد 

 ساختارهای اداری متمرکز کردند.

م امضفا 3648در سفال  1صفلح وسفتفالیساله در اروپا، معاهفدۀ های سیپس از جنگ

. طبفق ایفن (8، ص 3188)فضفائلی و کرمفی، ملفت مفدرن را گذاشفت  - شد که اسفاس دولفت

معاهده هفر حکومفت حفق داشفت بفدون دخالفت پفاپ یفا امپراتفور، قفوانین خفود را در 

تر قلمرو خود کردند. قلمرواش تعیین کند؛ بر این اساس، کشورها شروع به تعری، دقیق

تحت سفلطۀ لفویی چهفاردهم، نمونفه بفارزی از ایفن موضفوع اسفت. او بفا ایجفاد  فرانسۀ

های مالیاتی و استخدام کارمندان دولتی، قدرت را از اشراف گرفت و در پفاریس سیستم
                                                           

( منعقفد osnaburg( و اوزنفابورگ )munsterشهر از ایالت وستفالی آلمفان بفه نفام مونسفتر ) این معاهدات در دو. 1
 (.034 ، ص3، ج3188شده است )یوالعین، 
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متمرکز کرد. در همین دوره، پروس )آلمان امروزی( تحت فرمانروایی فردریفک کبیفر، 

هفا نیفز جفاد کفرد کفه حتفی در زمفان جنگیافتفه اییک بوروکراسی بسیار مفندم و ندام

 کرد.خوبی کار میبه

شفناس آلمفانی، در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم میلادی، ماکس وبر، جامعه

تحلیل عمیقی از بوروکراسی ارائه داد. او بوروکراسی مدرن را سیسفتمی توصفی، کفرد 

 هاست:که دارای این ویژگی

اری: هر مقام اداری جایگاه مشخصی دارد و پاسخگوی مراتب اد. پایبندی به سلسله3

 مقام بالاتر است.

شفوند، نفه های ثابفت گرفتفه میها بفر اسفاس دسفتورالعمل. قوانین مکتوب: تصمیم0

 سلیقۀ افراد.

. تمرکزگرایی: یک نگاه حاکمیتی متمرکز و از بالا به پایین در این نوع حکمرانفی 1

 قالب است.

دانسفت و راسفی را کارآمفدترین سیسفتم ادارۀ جامعفه میاگرچه مارکس وبفر بوروک

آورد، وی دربارۀ پیامدهای اجرای دقیق آن مزایای زیادی را برای کشورها به ارموان می

ایفن هشفدار متمرکفز بفر ایفن نگرانفی بفود کفه  .منفی بالقوۀ این سفاختار نیفز هشفدار داد

فردی را محفدود کنفد.  تبدیل شود که آزادی« قفس آهنین»بوروکراسی ممکن است به 

تفدریج این هشدار وبر به دلیل معایبی بود که در یات بوروکراسی نهان بود. معایبی که به

 بیشتر نمایان شد.

هفای پیچیفده، اغلفب مراتب اداری، قوانین و رویفهبوروکراسی به دلیل رعایت سلسله

طح مفدیریتی، ممکفن ها به دلیل نیاز به تأیید چندین سفگیریبر است. تصمیمکنُد و زمان

ویژه در شرایط اضطراری به تأخیر بیفتند. در بوروکراسفی، گفاهی رعایفت دقیفق است به

توانفد بفه شود. ایفن مسفئله میتر از دستیابی به اهداف و کارایی میقوانین و فرایندها مهم

دهنفد فقفط کاهش خلاقیت و ابتکار عمل کارمنفدان منجفر شفود؛ زیفرا آنهفا تفرجیح می

های معمفول بوروکراسفی بفا حجفم زیفادی از مفدار  و را رعایت کنند. رویفهمقررات 

توانفد بفه شفود. ایفن مسفئله میها همراه اسفت کفه باعفث اتفلاف وقفت و انفرژی میفرم
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نارضایتی ارباب رجوع بینجامد. همچنین بوروکراسی تمایفل دارد همفۀ اففراد را یکسفان 

ویفژه را نادیفده بگیفرد. حففظ یفک ببیند و ممکن است نیازهای خفاص آنهفا یفا شفرایط 

هفای اداری اش شفامل کارمنفدان زیفاد، بخشساختار بوروکراتیک گسترده که مشخصه

هفای سفازمان را اففزایش دهفد، توانفد هزینفهمتعدد، فرایندهای کنترلی پیچیده است، می

 وری را بالا ببرد.بدون اینکه لزوما  بهره

 ای. حکمرانی شبکه1-3

ک مفهفوم چنفدوجهی اسفت کفه توسفط محققفان مختلف، از ای یفحکمرانی شفبکه

ای در مفهفوم شفبکه نقفش برجسفتههای گوناگون مورد بررسی قفرار گرفتفه اسفت. رشته

جامعۀ امروزی دارد. باوجودآنکه پرداختن به این مفهوم منجر به تولیفد حجفم وسفیعی از 

حدود و ثوور ادبیات موضوعی شده است، همچنان چالش بنیادینی در باب تعری، دقیق 

فردبودن هففر شففبکه )مففثلا  چگففونگی ها دشففوار اسففت. منحصففربه)شففمولیت( ایففن شففبکه

شفود. وجودآمدن، نحوۀ عملکرد و اهداف آن( مانع از تعری، آن به معنای محدود میبه

ها ها بففه تصففویر متفففاوتی از شففبکههای مختلفف، دربففارۀ شففبکهافففزون بففر ایففن، دیففدگاه

کردن شکل روابط )مانند دوسفتی( یفا توان با برجستهها را میبکهافزایند؛ برای مثال شمی

گذاران این رهیافت، باور خفود را عملکرد شبکه )مثلا  ارائۀ خدمات( مشخص کرد. بنیان

ها شفبکه. درواقفع، (6، ص 3185 )غلامپور آهنگر،اند نهاده 1«قدرت اشتراکی نهادهای مجزا»بر 

تلف، مسفتقلی هسفتند کفه بفرای دسفتیابی بفه اهفداف های مخمتشکل از افراد یا سفازمان

توانند بر اسفاس قفانون یفا بفا ها میکنند. این شبکهاجتماعی خود با یکدیگر همکاری می

 قرارداد ایجاد شوند.

ای از ای بفه ایفن معناسفت کفه مجموعفهدرنهایت، بایفد گففت کفه حکمرانفی شفبکه

ارۀ حفل مسفائل و مشففکلات گیری دربفبفازیگران دولتفی و غیردولتفی بفا هففدف تصفمیم

طور رسفمی های مشتر  در راستای حل آنها، با یکدیگر بهعمومی و همچنین همکاری
                                                           

1. Separated Institutions Sharing Power 
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گذاری دانفش، بفه همفاهنگی یا غیررسمی تعامل و مشارکت داشته باشند یا با به اشترا 

 .(08، ص 3411)هوشیار، های مشتر  بپردازند حلها و ارائۀ راهفعالیت

 . حکمرانی ولایی1-4

حکمرانی ولایی به ندامی سیاسی اشاره دارد که با محوریت امام معصفوم یفا ولایفت 

ای است ویژه در جمهوری اسلامی ایران، مبتنی بر ندریهشود. این مفهوم، بهفقیه اداره می

و دیگر فقهای شیعه مطرح شده است. حکمرانی ولایفی فراینفد  +که توسط امام خمینی

مدارانفه در سفاحت ففرد و خفانواده و جامعفۀ ؤمنانه و ولایتسازی و فرمانروایی متصمیم

گیرد. ایفن فراینفد مبتنفی بفر خداشناسفی توحیفدی، ولایفت المللی را در بر میملی و بین

مطلقۀ الهی )تولی(، نفی ولایت طاغوت )تبری(، راهنماشناسفی نبفوی، جامعیفت اسفلام، 

مثابفۀ مبفانی حکمرانفی، بفا گرایی و حکمروایی انحصفاری الهفی بهشناسی، آخرتانسان

مثابففۀ منففابع حکمرانففی، بففا رویکففرد اسففتفاده از حکمففت عقلانففی و کتففاب وحیففانی بففه

 .(01، ص 3411)خسروپناه دزفولی، مثابۀ الگوی حکمرانی است مداری بهمحوری و مردمولایت

حکمرانی ولایی پیوند میان سیاسفت و فرهنفگ اسفت. در قالفب کلیفدواژۀ ولایفت، 

در حکمرانی ولایی کسفی اسفت « ولی»خورند. هرچند یاست به هم گره میفرهنگ و س

گذار و کارگزار حکومتی قرار دارد، اما در این کلیدواژه، یفک که در مقام یک سیاست

ندام معنایی نهفته است. در حکمرانی ولایی هرکسی حق نفدارد صفاحب ولایفت شفود، 

در حکمرانفی « ولی»ی خاصی باشد. های وجودلحاظ تکوینی دارای قابلیتمگر اینکه به

برد؛ یعنی سلو  نفسفانی و ولایی کسی است که در سفر چهارم از اسفار اربعه به سر می

اش را در سه سفر اول طی کرده است و اکنون بایفد سففر چهفارم یعنفی سففر ففی تربیتی

شفود، فسفاد الخلق بالحق الی الحق را به انجفام برسفاند. وقتفی چنفین شخصفی حفاکم می

در حکمرانفی ولایفی مصفداق کامفل « ولی»گیر او نخواهد بود. قدرت دنیای مدرن دامن

ا؛ در زمین هی  برتری و تسلط و هی  فسادی را »آیۀ  اد  لا  ف س  ی الْ رْض  و 
ا ف  یدُون  عُلوُ  لا  یر 

هایی اسفت طلبی ندارد و فاقد آسیباست. این شخص مطلقا  جاه (81قصص، )« خواهندنمی

 شود.کارگزاران و مسئولان حکمرانی مدرن مشاهده میکه از 
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در ندفام حکمرانفی ولایفی « ولفی»در چارچوب حکمرانی ولایی، مداخلۀ حفاکمیتی 

عین معنا و فرهنگ است. این کار از سنخ مداخلفۀ قفدرت نیسفت. در الگفوی حکمرانفی 

 رود.ال می... زیر سؤ های رایج بین اقتصاد، سیاست و فرهنگ وبندیولایی اساس طبقه

شفود، بلکفه بفه دو صفورت تمرکز حاکمیت در ندام حکمرانفی ولایفی شکسفته نمی

طولی و عرضی امتداد دارد. یکی، بر اساس ولایت طولی که از جانفب خفدا و جانشفینان 

در ایفن  2و دیگری، بر اسفاس تفولی و ولایفت عرضفی بفین مؤمنفان. 1رسداو به مردم می

شفود. در آن، طور کامفل محقفق میغلبۀ فرم و شکل بهای بدون ساختار، ارتباطات شبکه

 محتوا جاری است و غرض و هدف دارد.

جویی از مردم و مشورت با آنهفا در طور کامل، طرفدار مشارکتحکمرانی ولایی به

دهد. الگوی حکمرانی ولایفی بفر پایفۀ امور مختل، است؛ اما اصالت را تنها به رابطه نمی

مْفرُ »فرمایفد: کنفد، میقرآن حکمرانی فرعون را نقد میگیرد. وقتی رشد، شکل می فا ا  م  و 

؛ فرمان فرعون مایۀ رشد و نجات نبود ید  ش  وْن  ب ر  رْع 
. الگفوی حکمرانفی ولایفی (80)هود، « ف 

 هم سعادت مادی و هم سعادت اخروی دارد.

 . کژکارکرد1-5

مثابفۀ یفک ه بهجامعف 3ویژه در چارچوب ندریۀ کفارکردگرایی،در علوم اجتماعی، به

هفای شود که اجزای مختلف، آن )نهادهفا، قفوانین، نقشسیستم پیچیده در ندر گرفته می

کنند. کژکارکردها به نتفایج ...( برای حفظ تعادل و ثبات کل سیستم کار می اجتماعی و

نشده اقدام یا استقرار نهادی خاص اشاره دارند که در اثر آنهفا بینیمنفی ناخواسته و پیش

های آن ایجفاد سیسفتمهایی در سیسفتم کفلان اجتمفاعی یفا خردههفا و آسفیبتعادل عدم
                                                           

1 .« ُ یؤْت َ  و  لا  یمُون  الصَّ
ین  یق  َّذ  نوُا ال ین  آم 

َّذ  ال سُولهُُ و  ر  ُ و  یکمُ الَّ
ل  ا و  َّم  اکعوُن؛ سرپرست و دوست شفما إ ن هُمْ ر  َ  و  کا ون  الزَّ

که در دارند و درحالیاند[ که همواره نماز را برپا میطالبفقط خدا و رسول اوست و مؤمنانی ]مانند علی بن ابی

 (.55)مائده، « دهنداند ]به تهیدستان[ زکات میرکوع

ن اتُ ب عْضُهُمْ ا  ». 2
المُْؤْم  المُْؤْم نوُن  و  ؛ مردان و زنان باایمان دوست و یار یکدیگرندو  یا؛ُ ب عوْ 

 (. 03)توبه، « وْل 

3. Functionalism 
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طور معمفول، . در ایفن دیفدگاه، هفر پدیفدۀ اجتمفاعی بفه(31، ص 3188 )کاظمی،خواهد شد 

کنند؛ امفا گفاهی برخفی عناصفر دارد که به بقا و انسجام سیستم کمک می 1کارکردهایی

گذارنففد کففه بففه آنهففا بففر سیسففتم آثففار منفففی میتنها مفیففد نیسففتند، بلکففه اجتمففاعی نففه

شود. کژکارکرد به هرگونه عملکفرد، رفتفار یفا سفاختاری اشفاره گفته می 2«کژکارکرد»

جای کمک به تعفادل سیسفتم، باعفث اخفتلال، ناکارآمفدی یفا آسفیب بفه آن دارد که به

عه داده شفد توسف 3شناسانی مانند رابرت مرتونشود. این مفهوم اولین بار توسط جامعهمی

تا توضیح دهد که چرا برخی نهادها یا رفتارها ممکن است برخلاف هدف اصفلی خفود، 

خواهفد گیرانه میهای سفختنتایج منفی ایجاد کنند. تصور کنید یک دانشگاه با سیاست

ندم را افزایش دهد؛ اما ایفن فشفار بفیش از حفد، باعفث ففرار دانشفجویان از دانشفگاه یفا 

شود. در اینجا، سیاست انضباطی به یک کژکارکرد تبفدیل دوزی میانکاهش انگیزۀ علم

 شده است.

ای غیرعمدی از یک سیاست یفا سفاختار اسفت. ایفن طور معمول نتیجهکژکارکرد به

شفود و گفاهی آثفار جای هماهنگی، باعث تنش یا فروپاشی بخشی از سیستم میپدیده به

ریزان اجتمفاعی ارکردها بفه برنامفهگردد. شناخت کژکمنفی  آن در بلندمدت آشکار می

دهد که ها جلوگیری کنند. همچنین نشان میکند تا از پیامدهای منفی سیاستکمک می

ظاهر مفید )مثل مفدارس یفا قفوانین(، ممکفن اسفت تحفت حتی موضوعات یا نهادهای به

 زا عمل کنند.شرایطی، آسیب

 مراتبیی سلسلهای در نسبت با حکمرانهای حکمرانی شبکهکارکردهای .2

ای بففه ندففر اندیشففمندان غربففی حففوزۀ حکمرانففی و سففازمانی، اساسففا  حکمرانففی شففبکه

مراتبی بففرای دهندۀ برتففری رویکردهففای افقففی بففر رویکردهففای عمففودی و سلسففلهنشففان

های کمتففر تعففاملات را هففا سففازگاری بیشففتر و هزینففهگیری اسففت. ایففن ویژگیتصففمیم
                                                           

1. Functions 

2. Dysfunction 

3. Robert K. Merton 
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ویژه در شرایط عدم اطمینان، پیچیدگی و ای را بهشبکه کنند، و حکمرانیپذیر میامکان

 .(01، ص 3411)هوشیار، سازد بحران قابل دوام می

هفای حکمرانفی و دهی فعالیتای برای سفازمانمثابۀ شیوهای بهظهور حکمرانی شبکه

مراتبی سنتی است. ایفن الگفو های مدل حکمرانی سلسلهاداری، پاسخی مستقیم به کاستی

دنبال رفع معضفلات مربفوط اجتماعی، بهسازمانی و بینق هماهنگی و همکاری بیناز طری

بخشفی اسفت کفه در سفاختارهای عمفودی به سرعت پاسخگویی و میزان همفاهنگی بین

مثابۀ یفک الگفوی نفوین ای بهدچار خدشه و کاهش کارایی شده بودند. حکمرانی شبکه

بسفففیاری از پژوهشفففگران و  های اخیفففر، توجفففهدر حکمرانفففی و مفففدیریت، در دهفففه

گذاران غربففی را بففه خففود جلففب کففرده اسففت. در دنیففای امففروز، مشففکلات و سیاسففت

 نفعففان افزایففی میففان ییهففای پرشففماری وجففود دارد کففه مسففتلزم همکففاری و همچالش

مثابۀ یک رویکرد خوب برای ایجاد ارتبفاط ای بهرو حکمرانی شبکهمختل، است؛ ازاین

ای در دنیای غرب پیفدا ها و نهادهای مختل،، جایگاه ویژهسازمان مؤثر و همکاری میان

 کرده است.

مراتب متمایز اسفت. ای از دیگر اشکال حکمرانی مانند بازار و سلسلهحکمرانی شبکه

مراتبی بین بازیگران مختلف، تأکیفد دارد؛ ای بر روابط افقی و غیرسلسلهحکمرانی شبکه

انند بوروکراسی و بازار بر روابط عمودی یفا رقفابتی که اشکال سنتی حکمرانی مدرحالی

تر و تبفادل منفابع و دانفش را متمرکز هستند. این ساختار افقی امکفان مشفارکت گسفترده

سازی انبوهی از بفازیگران مسفتقل، ای، برای هماهنگکند. در حکمرانی شبکهفراهم می

شفود. رمستقیم اسفتفاده میهای مختلفی مانند هدایت، فرماندهی و هماهنگی غیاستراتژی

مراتبی سفنتی کفه بفر فرمفان و کنتفرل متکفی هسفتند، این رویکرد با سفاختارهای سلسفله

پفذیرتر و ای در مقایسه با اشکال سنتی حکمرانی، انعطافمتفاوت است. حکمرانی شبکه

دهد تا فوری به توییرات محیطی ها اجازه میپذیری به شبکهسازگارتر است. این انعطاف

های خاصی است کفه بفه آن های و قابلیتای دارای ظرفیتاسخ دهند. حکمرانی شبکهپ

های پیچیده پاسخ دهد. در ادامه، به بیان برخفی از طور مؤثری، به چالشدهد بهاجازه می

 های سنتی خواهیم پرداخت.ای در نسبت با حکمرانیهای حکمرانی شبکهمزیت
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 پذیری. انعطاف2-1

معنففای توانففایی انطبففاق بففا توییففرات مکففرر و نففامطمئن اسففت.  پففذیری بففهانعطاف

سفرعت بفه توییفرات دهد کفه بهها این امکان را میها، به سازمانپذیری در شبکهانعطاف

محیطی واکنش نشان دهند و پاسخگوی نیازهفای جدیفد باشفند؛ بفرای مثفال در شفرایط 

ا شرایط جدید سفازگار کننفد و توانند فوری خود را بپذیر میهای انعطافبحرانی، شبکه

ویژه در مفدیریت بحفران و شفرایط به ارائۀ خدمات مفؤثر ادامفه دهنفد. ایفن ویژگفی، بفه

 .( Kapucu, 2020, p. 42 &Hu)اضطراری اهمیت دارد 

 . مشارکت بازیگران غیردولتی2-2

هایی است که ترین ویژگیای، از مهمحضور بازیگران غیردولتی در حکمرانی شبکه

کنففد. ایففن بففازیگران شففامل هففای سففنتی متمففایز مینففوع حکمرانففی را از حکمرانیایففن 

های جامعۀ مدنی هسفتند کفه بفه دلایفل های غیردولتی، بخش خصوصی، و گروهسازمان

مختلفی، ازجمله تخصص، منفابع و ارتباطفات اجتمفاعی گسفترده، بفه شفکل مفؤثری، در 

افزایففی و لتففی، بففه تقویففت همکننففد. مشففارکت بففازیگران غیردوها مشففارکت میشففبکه

 .(Ariful , 2020, p. 4)شود های مختل، در شبکه منجر میبرداری از ظرفیتبهره

 . قدرت و تعامل در شبکه2-3

مراتبی اعمفال ای، قدرت به شکلی متفاوت از سفاختارهای سلسفلهدر حکمرانی شبکه

ک یفا چنفد های حکمرانی سفنتی کفه در آن قفدرت در دسفت یفشود. برخلاف مدلمی

شده میان اعضا جریان صورت پراکنده و توزیعها، قدرت بهبازیگر اصلی است، در شبکه

کنفد و بفازیگران دارد. این توزیع قفدرت، امکفان تعامفل و همکفاری بهتفر را ففراهم می

گیری مشفارکت داشفته باشفند؛ طور مسفتقیم، در فراینفدهای تصفمیمتوانند بهمختل، می

از اعضففای شففبکه، بففا توجففه بففه ظرفیففت و نقففش خففود، از نفففوی و ترتیب، هریففک اینبففه

 .(Provan & Milward, 2001, pp. 414-423)تأثیرگذاری قابل توجهی برخوردارند 
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 . اعتماد2-4

ها ها نیز یکی دیگر از مزایفای مهفم ایفن ساختارهاسفت. شفبکهاعتمادسازی در شبکه

اعضا، حس امنیت و اعتماد را توسعه دهنفد. توانند با ایجاد روابط معنادار و وابستۀ بین می

هفای مشفتر ، ها برای مفدیریت فعالیتتواند به توانایی شبکهاین اعتماد به نوبۀ خود می

علاوه، توسفعۀ ای کمفک کنفد. بفههفای پفروژههای مالی یفا همکاریازجمله درخواست

هفای مختلف، ارتباطات بین اعضا به رشد سفرمایۀ اجتمفاعی و بهبفود همکفاری در زمینفه

 .(Provan & Kenis, 2008, p. 229)کند کمک می

 افزایی. همکاری و هم2-5

مراتبی و بفا صفورت سلسفلهای برخلاف حکمرانی سنتی که اغلفب بهحکمرانی شبکه

شود، بر اصل همکفاری میفان بفازیگران تمرکز بر قدرت و کنترل از بالا به پایین اجرا می

هففای دولتففی، خصوصففی و نهادهففای میففان بخشمختلفف، تأکیففد دارد. ایففن همکففاری 

های و منابع هرکفدام از ایفن بفازیگران افزایی ظرفیتشود و باعث همغیردولتی ایجاد می

ای با تمرکز بر همکاری متقابفل، بفرای گردد. در این مدل حکمرانی، بازیگران شبکهمی

 .(Steinkamp, 2007, p. 52)کنند دستیابی به اهداف مشتر  تلاش می

 ایروی حکمرانی شبکههای پیش  ای و چالش. کژکارکردهای حکمرانی شبکه3

باوجود اقبفال گسفتردۀ اندیشفمندان عرصفۀ حکمرانفی  غربفی در دورۀ معاصفر بفه ندریفۀ 

گرفتن کژکاردهفا و پیامفدهای ای و کارکردهای آن، در صورت نادیفدهحکمرانی شبکه

 .اتیک در انتدار این ندریه خواهد بودمنفی آن، سرنوشتی مشابه ندریۀ حکمرانی بوروکر

ای ممکن باعث شفود پیامفدهای توجه بیش از حد به کارکردهای ندریۀ حکمرانی شبکه

های فراوانفی ها پفس از اجفرای آن، متحمفل آسفیبمنفی آن موفول بماند و جامعه سفال

کفه در ویژه به دلایلی ای، بهرو بررسی کژکارکردهای ندریۀ حکمرانی شبکهشود؛ ازاین

 ادامه خواهد آمد، امری ضروری و حیاتی است.
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ای سفبب جلفوگیری از اجفرای ال،( شناخت نقفاط ضفع، ندریفۀ حکمرانفی شفبکه

ای گاهی شود. با توجه به نوپابودن ندریۀ حکمرانی شبکهخورده میهای شکستسیاست

زومفا  ابعاد مختل، آن در شرایط آزمایشی یا در برخی کشورها جفواب داده اسفت؛ امفا ل

از اجفرا، کژکارکردهفای در همه جا کارایی مطلوب نفدارد. بفه همفین دلیفل، اگفر پفیش

 های احتمالی جلوگیری کرد.توان از وقوع آسیباحتمالی این ندریه بررسی شود، می

ب( یک ندریه ممکن اسفت در مقفام ندفر، عفالی بفه ندفر برسفد؛ امفا در واقعیفت بفه 

گذاران کمفک کارکردهفای ایفن ندریفه بفه سیاسفتدلایلی، قابل اجرا نباشد. بررسی کژ

 صورت تدریجی و متناسب با شرایط اجرا نمایند.کند تا اصلاحات مورد ندر را بهمی

ها ممکن است یک مشکل را حل کنند؛ اما مشکل دیگفری ایجفاد ج( برخی سیاست

بفه هفای اداری ممکفن اسفت نمایند؛ برای مثال مبارزه بفا فسفاد از طریفق اففزایش ندارت

کاهش فساد کمک کند؛ امفا اگفر بفیش از حفد باشفد، بفه کفاهش کفارایی و کندشفدن 

کنفد تفا تعفادل شود. بررسی کژکارکردها کمک میها منجر میگیریفرایندها و تصمیم

 بین اهداف مختل، حفظ شود.

های غربی همیشفه پاسفخگوی نیازهفای جوامفع اسفلامی نیسفتند. بسفیاری از د( ندریه

اند و ممکن است با فرهنگ، تاریخ یفا سفاختار نی در غرب توسعه یافتههای حکمراندریه

رو شناسفایی کژکارکردهفای ندریفۀ سیاسی کشفورهای اسفلامی سفازگار نباشفند؛ ازایفن

 کند.های ییل آن کمک میسازی  سیاستای به بومیحکمرانی شبکه

بررسفی ای را بفدون هایی همچفون ندریفۀ حکمرانفی شفبکهباید گفت که اگر ندریه

کژکارکردهای آن اجرا کنیم، مانند این است کفه بفدون آزمفایش ایمنفی، یفک داروی 

تر خطرنا  و غیرمسفئولانه جدید را به مردم بدهیم. این کار البته در ابعادی بسیار بزرگ

 الشعاع آثار سو؛ خودش قرار دهد.تواند دنیا و آخرت مردم را تحتاست؛ زیرا می

مبحث، به بررسی کژکارکردهای این ندریه در مقایسه با  شایان یکر است که در این

پففردازیم و در مبحففث بعففدی، کژکارکردهففا و دیگففر ندریففات حکمرانففی غربففی می

های این ندریه در مقایسفه بفا الگوهفای حکمرانفی اسفلامی، ازجملفه در نسفبت بفا آسیب

 کنیم.الگوی حکمرانی ولایی را بررسی می
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شیوهٔ مدیریتی غیرمتمرکز و مبتنفی بفر همکفاری بفین مثابۀ یک ای بهحکمرانی شبکه

پذیری و مشارکت را افزایش دهفد، در عمفل تواند انعطافبازیگران مختل،، اگرچه می

ای بفه دنبفال شود نتفایج معکفوس یفا ناخواسفتهروست که گاه باعث میبا مشکلاتی روبه

ا جزئیفات بیشفتری داشته باشد. برای در  بهتر این کژکارکردها لازم است هریک را بف

 .بررسی کنیم

 پذیری. ابهام در مسئولیت3-1

پففذیری و ای، ابهففام در مسففئولیتترین مشففکلات حکمرانففی شففبکهیکففی از اصففلی

ای اسففت. آشففیل حکمرانففی شففبکهپذیری پاشنهپاسففخگویی اسففت. مسففئلۀ مسففئولیت

 در  های افقففیهای عمففومی و جامعففۀ مففدنی بففرای تشففکیل شففبکهدادن بففه سففازماناجففازه

هفا بفا هفدف ایجفاد اقفدامات مشفتر  ممکفن اسفت ها و حوزههفا، برنامفهسراسر بخش

های افقفی مسفئول نتفایج و رفتارهفا راهبردی منطقی باشد؛ اما چه کسفی در چنفین شفبکه

مراتبی، مسففئولیت در سففاختارهای سففنتی سلسففله ((Hertting & Vedung, 2012, p. 37اسففت؟ 

ها، مول، بر عهدهٔ نهاد یا فردی مشخص است؛ اما در شفبکهطور معها و اقدامات بهتصمیم

های از دولفت و بخفش خصوصفی تفا سفازمان - این مسئولیت میان بفازیگران پرشفماری

شود هنگام شکسفت یفک شود. این پراکندگی  مسئولیت باعث میتقسیم می - نهادمردم

 ایفن ابهفام راحتی مشفخص کفرد کفه چفه کسفی بایفد پاسفخگو باشفد. سیاست، نتوان بفه

دهفد، بلکفه زمینفه را بفرای ففرار از تنها اعتمفاد عمفومی را کفاهش میدر پاسخگویی نفه

کند؛ زیرا هی  نهاد متمرکفزی بفرای ندفارت و پیگیفری مسئولیت و حتی فساد فراهم می

 .وجود ندارد

 . تعارض منافع3-2

سفازی بکههاست و اساسا  برخی شآفت دیگر، تعارض منافع یاتی بین بازیگران شبکه

. (Meintjes & Jones, 2007, p. 67)اند را دربارۀ مدیریت روابط متعدد و اغلفب پیچیفده دانسفته

طور کامفل، های متفاوتی دارند کفه گفاهی بفههریک از اعضای شبکه، اهداف و اولویت
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شفوند. با هم ناسازگارند. به همین دلیل، امور مربوط به شبکه، اغلب شامل تعارضفات می

هففای احتمففالی و حلبففه منففافع مختلفف، کنشففگران و دامنففه و پیچیففدگی راه بففا توجففه

؛ بفرای (084، ص 3413پفور، )سلیمی و کریمیآور نیست های مسئله، این امر تعجببندیصورت

مثال در یک شبکهٔ مدیریت منابع آب، کشاورزان ممکن است خواهان دسترسی بیشتر به 

دنبال ثبفات در تفأمین آب بفرای فراینفدهای بفههفا باشفند، صفنایع آب برای آبیاری زمین

ها تأکیفد کننفد. ایفن تولیدی خود باشند، و فعالان محیط زیست بر حفظ حقابهٔ رودخانفه

گیری منجفر شفود؛ زیفرا هفر بست در تصفمیمتواند به بنها میتفاوت در منافع و اولویت

اگر توافقی صورت  کند منافع خود را پیش ببرد. در چنین شرایطی، حتیگروه تلاش می

هفای واقعفی و کارآمفد حلگیرد، ممکن است مبتنی بر کمترین وجه اشترا  باشد و راه

 های سیاسی شوند.قربانی مصالحه

 . نابرابری قدرت اعضای شبکه3-3

نابرابری قدرت میان اعضای شبکه نیز یک چالش جدی است. بازیگران سیاسفت در 

گیری برخفوردار اری یکنواخت بر فراینفد شفکلها از قدرت یکسانی برای تأثیرگذشبکه

ای باید فضایی آزاد برای . طبق ندریۀ حکمرانی شبکه(Ball & Junemann, 2012, p. 56)نیستند 

  مشففارکت برابففر همففهٔ یینفعففان فففراهم شففود؛ امففا در عمففل، نهادهففای دارای منففابع بیشففتر

شبکه را تحفت سفلطهٔ خفود توانند می - های دولتیهای بزرگ یا سازمانمانند شرکت -

هفا را درآورند. این نهادها با استفاده از منابع مفالی، اطلاعفاتی، یفا نففوی سیاسفی، اولویت

هففای کففه صففدای گروهدهنففد کففه منافعشففان را تففأمین کنففد؛ درحالیسففویی سففوق میبه

 شود.تر نادیده گرفته میضعی،

 ها به روابط شخصی و غیررسمی. وابستگی شبکه3-4

ها به روابط شخصی و غیررسمی نیفز یفک بر موارد بالا، وابستگی شدید شبکهافزون 

هفای یاتفی و کلیفدی یکفی از ویژگی« بودنغیررسفمی»آیفد. خطر بزرگ بفه شفمار می

. (Verger et al., 2016, p. 24)سفازی در لایفۀ سیاسفت و حکمرانفی اسفت هفای شبکهفعالیت
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رتباطات نزدیک بفین اعضفای کلیفدی وابسفته ها اغلب به اعتماد متقابل و اموفقیت شبکه

است. اگر این روابط به هر دلیلی دچار اختلال شود، کل شفبکه ممکفن اسفت بفا بحفران 

 رو گردد.روبه

 . انحراف از اهداف اولیه3-5

؛ امفا (Provan & Kenis, 2008, p. 247)ناپفذیر نیسفت توییر در حکمرانی شبکه قطعا  اجتناب

ض انحفراف از اهفداف اولیفه قفرار دارنفد. بفا گسفترش شفبکه و ها در معفرهمواره شبکه

تفدریج هفا و مأموریفت اصفلی شفبکه بهشدن اعضای جدید، ممکفن اسفت اولویتاضافه

 رنگ شود.کم

 ها. ضعف در اجرای تصمیم3-6

ها، شفده در شفبکههفای حاصلها است. توافقمشکل دیگر، ضع، در اجرای تصمیم

زیرا هی  مکانیسم قانونی یفا نهفادی بفرای الفزام اعضفا بفه اغلب ضمانت اجرایی ندارند؛ 

 پایبندی به تعهداتشان وجود ندارد.

 . انحصارگرایی3-7

های بسته و انحصاری تبدیل شوند کفه اعضفای مرور، به گروهها ممکن است بهشبکه

ه دهد کفطور معمول، زمانی رک میگیرند. این پدیده بههای نو را نادیده میجدید یا ایده

اعضای قدیمی شبکه برای حفظ قدرت یا منابع خود از ورود رقبفا یفا صفداهای مخفال، 

شفوند تر میتر باشند، کمتر پاسفخگو و شففافها انحصاریجلوگیری کنند. هرچه شبکه

(Panke & Börzel, 2006, p. 10). 

 ای در نسبت با حکمرانی ولایی. کژکارکردهای حکمرانی شبکه4

پفذیری و مشفارکت ند ممکن است در نگاه اول، به دلیل انعطافای هرچحکمرانی شبکه

رو اسفت. البتفه های جدی مختلفی روبفهگسترده، جذاب به ندر برسد، در عمل، با چالش

ای نیست، بلکه تأکیفد بفر گرفتن کامل مزایای حکمرانی شبکهاین سخن به معنای نادیده



991 

 

jm.isca.ac.ir 

ها
رد

رک
ژکا

و ک
ها 

رد
رک

کا
 ی

گو
ال

 ی
ران

کم
ح

 ی
که

شب
ا

 ی
گو

ا ال
ت ب

سب
ر ن

د
ح ی

ران
کم

 ی
ولا

ی
ی

 

رچوب اصفول و مبفانی اسفلامی این نکته است که هرگونه الگوی حکمرانی باید در چفا

 اجرا شود تا جامعه دچار آسیب نگردد.

های وارداتفی، ریشفه در سفنت اسفلامی دارد الگوی حکمرانی اسلامی برخلاف ندام

تواند با حففظ اصفول ثابفت دینفی، از انعطفاف لازم بفرای پاسفخگویی بفه مسفائل که می

ای ممکفن اسفت بفه دلیفل هکه حکمرانی شبکنوپدید برخوردار باشد؛ برای مثال درحالی

گرایی ارزشفی و تضفعی، حاکمیفت تکثر بازیگران و فقدان مرجعیفت واحفد، بفه نسفبی

مقبولیفت »و « مشفروعیت الهفی»قوانین الهفی بینجامفد، الگفوی حکمرانفی ولایفی بفا تلفیفق 

ضفابطگی برد و هم از افتفادن در دام بی، هم از مشارکت فعالانه شهروندان بهره می«مردمی

های تفاریخی رو ضروری است تفا بفا بفازخوانی منفابع دینفی و تجربفهماند؛ ازاینیمصون م

حکمرانففی در تمففدن اسففلامی، بففه طراحففی الگففویی بپففردازیم کففه نففه در دگماتیسففم سففنتی 

بررسففی  گرایی مففدرن گرفتففار آیففد. در ایففن مبحففث، بففهمحبففوس بمانففد و نففه در التقففاط

 کمرانی ولایی خواهیم پرداخت.ای در نسبت با حکژکارکردهای حکمرانی شبکه

 . به حاشیه رفتن مرجعیت احکام الهی4-1

هفای نفاب اسفلامی دارد. در ایفن ندفام، حاکمیفت حکمرانی ولایی ریشه در اندیشفه

اصلی از آن  خداست و به خواست او، امام معصوم و در عصر غیبفت ایشفان، فقیفه عفادل 

لیت هدایت جامعفه را بفر عهفده دارنفد. ، مسئو#مثابۀ نمایندۀ امام زمانالشرایط بهجامع

این الگوی حکومت، ترکیبی از مشروعیت الهی و اقبال مردمی است؛ زیفرا رهبفری، هفم 

باید شرایط لازم را داشته باشد و هم مورد پذیرش مردم قرار گیرد. در مقابل، حکمرانفی 

شفمه های حکمرانی و مدیریتی غربفی سرچای یک الگوی مدرن است که از ندریهشبکه

ها بر اساس مشارکت نهادهای مختل، مانند دولفت، گیریگیرد. در این مدل، تصمیممی

شفود. ایفن المللفی انجفام مینهاد و حتی نهادهای بفینهای مردمبخش خصوصی، سازمان

بودن اسفتوار اسفت تفا بفر یفک مرجعیفت سیستم بیشفتر بفر توزیفع قفدرت و چنفدیینفعی

اتفر از مشفارکت ارکفان مختلف، جامعفه در فراینفدهای رو هی  التزامی فرمتمرکز؛ ازاین

 مختل، حکمرانی ندارد.
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حال اگر در این میفان خواسفت اقشفار مختلف، جامعفه، بفر اسفاس میفل شخصفی یفا 

سازی عناصر خارجی، بر عملی موایر با احکام اسفلامی تعلفق گرففت، بفر اسفاس گفتمان

دم تفن دهفد. ایفن موضفوع ای، حاکمیت باید بفه ایفن خواسفتۀ مفرمبانی حکمرانی شبکه

های اسفلامی و پفذیرش اسفتانداردهای سفکولار بینجامفد؛ ممکن است به تضعی، ارزش

المللی شرط کمک مالی را توییفر قفوانین خفانواده بفر اسفاس برای مثال اگر یک نهاد بین

ای ممکفن اسفت بفرای الگوهای غربی قرار دهد، حکمرانان بفر اسفاس حکمرانفی شفبکه

 ها تمکین کنند.ی، به این خواستهحفظ منافع اقتصاد

 بخش در جامعه. نبود عامل انسجام4-2

ها بفه آن وحدت و همبستگی یکی از مواردی است که تداوم و پایداری ندام و ملت

انفد و بفرای ها برای وحدت و همبستگی اهمیفت خاصفی قائلرو ملتبستگی دارد؛ ازاین

د، مقفدس و مهفم شفمرده و آنهفا را حفظ این امر خطیر، برخی امفور را در فرهنفگ خفو

 .(344، ص 3411)علمی و فتحی، اند محور همبستگی خود قرار داده

ای با تأکید بر غیرمتمرکزبودن و چندصدایی، ممکن است بفه تشفتت حکمرانی شبکه

گیری و کففاهش کففارایی مففدیریت کففلان منجففر شففود. یینفعففان مختلفف، و در تصففمیم

حضور دارند، ممکن است اهداف و منفافع متففاوتی ای پرشماری که در حکمرانی شبکه

داشته باشند. در صورت نبود یک رهبر الهی که بتوانفد ایفن منفافع را در مسفیر عفدالت و 

مصالح عمومی هماهنگ کند، احتمال تشدید اختلافات و تفرقه وجفود دارد. هفر گفروه 

عی دامفن بزنفد. در های اجتمفاتوانفد بفه شفکافرود و این امفر میدنبال منافع خود میبه

هفای مقابل، رهبری الهی با تکیه بر اصول اخلاقی و دینی، جامعفه را حفول محفور ارزش

 کند.مشتر  الهی متحد می

بخش مثابفۀ یکفی از عوامفل انسفجامهای مشتر  و همسفو در جامعفه بهوجود ارزش

 کنفار های تسفبیح را های مشتر  مانند نخ تسبیحی هسفتند کفه دانفهکند. ارزشعمل می

 هففای شففوند. حکومتها پراکنففده میدارنففد، اگففر ایففن نففخ پففاره شففود، دانففههففم نگففه می

های مشتر  را ترویج کنند؛ زیفرا ممکفن اسفت توانند ارزشطور معمول نمیغیرالهی به
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 های مختل، در تضاد باشند.با عقاید و ایدئولوژی

تر  یففا حففس هففای فرهنگففی مشففبخش دیگففر ماننففد تففرویج گفتمانعوامففل انسففجام

بخشفی لازم در مقایسفه بفا فرهنفگ و نیز در عمفل، فاقفد تفوان انسجام ... ناسیونالیستی و

های دینی هستند. از سویی، وقتی وحدت ییل توحید الهی از میان بفرود، عوامفل گفتمان

رو اندیشفمندان شفوند؛ ازایفنمختلفی سبب بروز تکثرات فکری و فرهنگی در جامعه می

های دینفی، دیفن را عامفل اصفلی پیونفد و همبسفتگی اجتمفاعی از آموزه اسلامی با الهام

 .(330، ص 3411)رحیمی، اند دانسته

 های قدرتمند. سلطۀ گروه4-3

های قدرتمند اقتصفادی یفا ای، احتمال سلطۀ گروهیکی از مشکلات حکمرانی شبکه

ثیرگفذاری بفر هفا ممکفن اسفت بفا تأگیری است. این گروهبر فرایند تصمیم ... سیاسی و

ها، قوانین را به نفع خود توییر دهند و بفه توزیفع ناعادلانفه منفابع دامفن بزننفد. در سیاست

بیننفد؛ زیفرا صفدای آنهفا در میفان چنین شرایطی، فقرا و اقشار ضعی، جامعفه آسفیب می

شفود؛ امفا در ندفام ولایفی، رهبفری و شفبکۀ ولایفت بفر اسفاس بازیگران پرشمار گم می

ی موظ، اسفت از عفدالت اجتمفاعی دففاع کنفد و اجفازه ندهفد ثفروت و موازین اسلام

 قدرت در انحصار عدۀ خاصی قرار گیرد.

مثابۀ یک سیسفتم تعفاملی و دموکراتیفک طراحفی در چنین شرایطی، آنچه در ابتدا به

شود. های محدود تبدیل میتدریج به ابزاری برای تحکیم قدرت همان گروهشده بود، به

سفویی ای و سیاسی خود، شبکۀ حکمرانی را بها استفاده از نفوی مالی، رسانهها باین گروه

 کنند که منافع خاص آنها را تأمین کند، نه منافع عمومی جامعه.هدایت می

کنندۀ دیگر، حذف تدریجی صداهای مستقل و متففاوت اسفت. در یفک نکتۀ نگران

امکفان بیفان ندرهفای خفود را ها بایفد هفا و دیفدگاهای سالم، همفۀ گروهحکمرانی شبکه

هایی کفه بفا تدریج فقط همان دیدگاههای قدرتمند، بهداشته باشند؛ اما تحت سلطۀ گروه

های حکمرانففی کننففد. سیسففتمهففا همخففوانی دارد، مجففال بففروز پیففدا میمنففافع ایففن گروه

توانند تحت سلطۀ یک رهبر محلی یا نخبگان قدرت باشند کفه فقفط یافته میخودسازمان
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. این رونفد (Dedeurwaerdere, 2005, p. 4)ساز است پذیرند که برای آنها مزیتوییراتی را میت

تواند در بلندمدت، به ایجاد نوعی سیستم بسته منجفر شفود کفه درظفاهر، مشفارکتی و می

ای از روابفط غیررسفمی و منفافع رسد؛ اما در عمل، توسفط شفبکهدموکراتیک به ندر می

 شود.خاص کنترل می

 هاگیری. پیچیدگی و کندی در تصمیم4-4

گیری بفین ایفن دو ندفام حکمرانفی، بایفد بفه های سفرعت تصفمیمدر بررسی تفاوت

گیری ای، تصففمیمماهیففت و سففاختار اساسففی هریففک توجففه شففود. در حکمرانففی شففبکه

فرایندی است که مستلزم هماهنگی و توافق میان بازیگران پرشمار است. ایفن سیسفتم بفه 

هایی در سرعت عمل مواجه اسفت. هنگفامی یت چندیینفعی خود، یاتا  با چالشدلیل ماه

هففای مردمففی همگففی در فراینففد های خصوصففی و گروهکففه نهادهففای دولتففی، سففازمان

در برخی  .بر باشدگیری نقش داشته باشند، طبیعی است که رسیدن به اجماع زمانتصمیم

رسفد و هفی  بسفت میکفه سیسفتم بفه بن شودای عمیق میندرها به اندازهموارد، اختلاف

العمفل سفریع شود. این ویژگی در شرایط بحرانی کفه نیفاز بفه عکستصمیمی گرفته نمی

گیری در مسفئلۀ پیچیفدگی تصفمیم .تواند بفه یفک ضفع، جفدی تبفدیل شفوددارد، می

ای تا جایی فراگیر شده است که تعفداد زیفادی از مطالعفات مفوردی در حکمرانی شبکه

. (Klijn, 2008, p. 18) ای تمرکز دارنفدگیری در حکمرانی شبکهتصمیمنه بر پیچیدگی این زمی

در مقابل، حکمرانی ولایی از ساختاری متمرکزتر برخوردار است. این ساختار به سیسفتم 

البتفه ایفن  .سرعت تصمیم بگیفرد و اقفدام کنفددهد که در مواقع لازم بهاین امکان را می

« ولفی جامعفه»ها نیسفت. در حکمرانفی ولایفی، گفرفتن مشفورتسخن بفه معنفای نادیفده

امفا درنهایفت، تصفمیم نهفایی  1هفای مختلف، اسفت؛موظ، به مشورت با مردم بفا روش

گیفرد. ایفن ویژگفی باعفث شود که مسئولیت آن را بر عهفده میتوسط رهبری گرفته می
                                                           

؛ و در کار». 1 کل ین  بُّ المُْت و 
 إ نَّ الَّ  یح 

ل ی الَّ  کلْ ع  مْت  ف ت و  ز  ی ا ع   ِ ی الْ مْر  ف 
رْهُمْ ف  او  ش  ها با آنان مشورت کن، و چفون و 

 (.358)آل عمران، « کنندگان را دوست داردتصمیم گرفتی بر خدا توکل کن؛ زیرا خدا توکل
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ویژه در بفه پفذیری و سفرعت عمفل بفالاتری برخفوردار باشفد،شود سیستم از انعطافمی

 شرایط حساس و بحرانی.

 ثباتی سیاسی. ناپایداری حکمرانی و بی4-5

ثبفاتی در روابفط ای، بییکی از منابع ایجاد پیچیدگی در فرایندهای حکمرانی شفبکه

ای بفه دلیفل . حکمرانفی شفبکه(363، ص 3413پفور، )سفلیمی و کریمیبین بازیگران شبکه اسفت 

هففای مختلفف،، ممکففن اسففت در معففرض رکت گروههففای موقففت و مشففاتکیففه بففر توافق

های هویتی قرار گیرد. در غیفاب رهبفری الهفی کفه مشفروعیت نوسانات سیاسی و بحران

ای گیرد، حکمرانی مشارکتی ممکن است به عرصههای والای دینی میخود را از ارزش

ی، کودتاهفای سیاسفف توانفد بففهطلبانففه تبفدیل شففود. ایفن امففر میهفای قدرتبفرای رقابت

که به سیستم حکومتی منجر شود؛ درحالی اعتمادی عمومیآمیز و بیاعتراضات خشونت

کنفد. هفایی جلفوگیری میثباتیرهبری الهی با ایجاد ثبات و اعتماد عمومی، از چنفین بی

حتی اگر موضوع کودتا و اعمال قفدرت سفخت هفم در میفان نباشفد، بفازهم حکمرانفی 

ز خود، مستعد توییرات سریع در تفوازن قفدرت اسفت. ای به دلیل ماهیت غیرمتمرکشبکه

های دقیقفی ویژه اگفر مکانیسفمثباتی شفود، بفهتواند سبب ناپایداری و بیاین توییرات می

های متنفوع و متکثفر جریانفات خواسفته .برای مدیریت انتقال قدرت وجود نداشفته باشفد

شففود؛ امففا می انداز واحففد متعففالیشففدن حرکففت در راسففتای چشففممختلفف، سففبب مختل

تفوان های خداند متعال، هدف غایی حکومت ولایفی اسفت، میازآنجاکه تحقق خواسته

انتدار داشت در صورت همکاری مناسب مردم و متولیفان در الگفوی حکمرانفی ولایفی، 

 شاهد ثبات مطلوبی در عرصۀ حکمرانی باشیم.

 . بحران مشروعیت4-6

لگوی حکمرانی، نقفش حیفاتی در ثبفات، های اساسی امثابۀ یکی از پایهمشروعیت به

کارآمدی و پذیرش ندام سیاسی دارد. مشروعیت بفه معنفای حقانیفت و حفق حکمرانفی 

تلازم و به اصفطلاح « تکلی، اطاعت»و « حق حاکمیت»یک ندام یا حاکمان است. میان 
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دارد کفه « تکلیف،»داشت، طرف مقابفل، « حق»کسی منطقی، تضای، برقرار است. وقتی

دارد فرمان بدهد؛ یعنفی مفردم بایفد « حق»گوییم حاکم ا رعایت کند. وقتی میآن حق ر

و مشروعیت « حقانیت»یعنی « مشروعیت»توان گفت رو میبه دستورش عمل کنند؛ ازاین

 بودن. این مفهوم فراتفر از قفانونی(3100)مصباح یزدی، حکومت یعنی حق حکومت بر مردم 

قفانونی بفر سفر کفار باشفد؛ امفا طبفق مبفانی است؛ یعنفی ممکفن اسفت حکفومتی از ندفر 

شود اففراد حکمرانی مورد پذیرش هر جامعه، فاقد مشروعیت باشد. مشروعیت باعث می

 .های حکومفت پیفروی کننفدنه از سر اجبفار، بلکفه از روی پفذیرش درونفی، از تصفمیم

ها، اعتراضفات گسفترده یفا حکومتی که از مشروعیت برخوردار باشد، کمتفر بفا شفورش

کننفده در بقفا تنها یک مفهوم ندری، بلکه عامل تعیینشود. مشروعیت نهودتا مواجه میک

و موفقیت یک ندام سیاسی است. حکومتی که نتوانفد مشفروعیت خفود را اثبفات کنفد، 

حتی اگر از ابزارهای اجباری مانند نیروی ندامی یا پلیس اسفتفاده کنفد، در بلندمفدت بفا 

 بحران مواجه خواهد شد.

طور عمده، بر اساس اصول دینفی کمرانی ولایی، مشروعیت اقدامات سیاسی بهدر ح

شود. این ندفام بفر پایفهٔ اطاعفت از حاکمیفت الهفی اسفتوار اسفت. در مقابفل، تعری، می

ای ناشی از خواسفت مفردم اسفت و طبفق های الگوی حکمرانی شبکهمشروعیت سیاست

واست الهی و مورد تأیید خداونفد مبانی اسلامی، در صورتی خواست مردم در راستای خ

آن  مای که عموم مردمتعال نباشد، از مشروعیت لازم برخوردار نیست. این امر در جامعه

های هفر تصفمیمی در توانفد پایفهتفدریج میاند بهاز دیرباز با علاقه به اسلام پرورش یافته

 حاکمیت را متزلزل کنند.

 گیرینتیجه

اجتمففاعی، اقتصففادی و سیاسففی، الگوهففای حکمرانففی های فزاینففدهٔ در عصففر پیچیففدگی

طور کفه گفتفه شفد، اندیشفمندان غربفی بفه همواره در حال تحول و تکامل هستند. همان

دنبال های الگفوی حکمرانفی بوروکراتیفک، بفهها و ناکارآمفدیشدن آسیبدلیل نمایان

ای هسفتند. تر همچون الگوی حکمرانفی شفبکهجایگزینی این الگو با الگوهای مشارکتی
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ها نمایان هایی از آن در برخی مقالات و کتابطور که اکنون نشانهدر همین راستا، همان

زودی شاهد اقبال بیشتر جوامع علمی و سیاستی به این الگو خواهیم بود. بنابراین است، به

از الان باید نسبت بفه پفذیرش، عفدم پفذیرش یفا پفذیرش مشفروط ایفن الگفو بررسفی و 

 شود.گیری تصمیم

های ییفل اسفت. آیفا ایفن دو گیری در این زمینه نیز مبتنی بر پاسخ به پرسفشتصمیم

تفوان در چفارچوب یفک ندفام الگوی حکمرانی در تقابل با یکدیگر قفرار دارنفد یفا می

توان بین تمرکزگرایی ای نیز بهره برد؟ چگونه میهای حکمرانی شبکهولایی، از ظرفیت

ای تعادل ایجفاد کفرد؟ راکندگی اقتدار در حکمرانی شبکهحاکم بر حکمرانی ولایی و پ

تواند به ارتقای کارآمدی ندام ولایی بینجامد؟ آیفا ای میهای حکمرانی شبکهآیا آموزه

زیستی یا تلفیق میان آنهفا وجفود دارد؟ آیفا های هممیان این دو الگوی حکمرانی، امکان

ای را ارکردهفای حکمرانفی شفبکهتواند با اصفلاحات سفاختاری، کحکمرانی ولایی می

 سازی کند؟جذب و بومی

 1ای که مبنای آن بر اساس قانون اساسی، پذیرش حکمرانفی ولایفی اسفت،در جامعه

ای قابفل تصفور اسفت. در سفناریوی دو سناریو برای برخورد با الگوی حکمرانفی شفبکه

هایت، بفه حفذف تقابلی، ما شاهد رویارویی مستقیم این دو مدل حکمرانی هستیم که درن

های بنیفادین انجامد. این تقابل، ریشه در تفاوتهای مستقل مییا محدودیت شدید شبکه

گرایفی و مشفارکت آزادانفۀ ای بفر کثرتاین دو الگو دارد. از یک سو، حکمرانی شبکه

گرایی دینفی و همۀ یینفعان تأکید دارد و از سویی دیگر، حکمرانفی ولایفی بفر وحفدت

کنففد. در ایففن سففناریو، فشففاری میهففای اسففلامی پامبتنففی بففر ارزش حفففظ انسففجام ندففام

مثابۀ عوامل تهدیدکنندۀ امنیت ملی و یکپارچگی ندفام های مستقل و غیرمتمرکز بهشبکه

 شوند.تلقی می

پیامدهای این سناریو بسیار گسترده است. از یک سو، این رویکفرد ممکفن اسفت در 
                                                           

در جمهوری اسلامی ایران، ولایت امر و امامفت  #اصل پنجم قانون اساسی: در زمان غیب حضرت ولی عصر. 1
دار صدوهفتم عهفدهر و مدبر است که طبق اصل یکامت بر عهدۀ فقیه عادل و باتقوا، آگاه به زمان، شجاع، مدی

 .گرددآن می
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کمفک کنفد، و از سفویی دیگفر، در بلندمفدت  مدت به حفظ ظاهری انسجام ندامکوتاه

های مردمفی و ایجفاد های اجتماعی، محدودشفدن مشفارکتتواند به کاهش نوآوریمی

زیسفتی و شکاف بین دولت و جامعه منجر شود. در مقابل، سناریوی انطباقی بر امکان هم

د. در های حکمرانی ولایی تأکیفد دارای با چارچوبتلفیق عناصر مثبت حکمرانی شبکه

سفازی و تطبیفق آنهفا بفا ها، شفاهد تفلاش بفرای بومیجای حفذف شفبکهاین سناریو، بفه

 ها و ساختارهای ندام ولایی هستیم.ارزش

دلایل گرایش به این سناریو، پرشمار است. اول اینکفه، نیفاز بفه کارآمفدی بیشفتر در 

کند. دوم اینکفه، ر میناپذیها را اجتنابمدیریت جامعه و اقتصاد، استفاده از مزایای شبکه

ها را های فناورانه و ضفرورت اسفتفاده از فراینفدهای نفوین، انکفار کامفل شفبکهپیشرفت

نماید. مزیت اصلی این سناریو حفظ تعادل بین کارآمدی ندفام و پاسفداری غیرعملی می

ها ماننفد اففزایش مشفارکت های اسلامی اسفت. از یفک سفو، از مزایفای شفبکهاز ارزش

شود و از سوی دیگر، برداری میها بهرهود کارایی خدمات و توسعۀ نوآوریمردمی، بهب

 گردد.های اسلامی و امنیت ندام حفظ میحریم ارزش

درنهایت، باید گفت تجربه نشان داده است که سناریوی تقابلی، هرچند ممکن اسفت 

ینی بفر ندفام های سفنگتواند هزینهمدت کارآمد به ندر آید، اما در بلندمدت میدر کوتاه

که بفا دقفت و صفحت اجفرا شفود، تحمیل کند. در مقابل، سفناریوی انطبفاقی درصفورتی

های اساسی ندفام، کارآمفدی و مقبولیفت آن را نیفز تواند ضمن حفظ اصول و ارزشمی

افزایش دهفد. کلیفد موفقیفت در مسفیر انطبفاقی، یفافتن نقطفۀ تعفادل مناسفب بفین حففظ 

های مشفارکتی از یک سو، و استفاده از مزایای شبکه های اسلامیحاکمیت ملی و ارزش

نگری مسئولان ندام در پذیری و آیندهاز سوی دیگر است. این امر مستلزم تدبیر، انعطاف

عین پایبندی به اصول اساسی است. آیندۀ حکمرانی در ایران احتمفالا  تلفیقفی از ایفن دو 

بر هریک از ایفن سفناریوها تفا حفد  حال، نسبت ترکیب و تأکیدسناریو خواهد بود؛ بااین

المللی و همچنین میزان هوشمندی ندام در مفدیریت ایفن زیادی به تحولات داخلی و بین

 تعاملات بستگی خواهد داشت.

ای بفا الگفوی حکمرانفی ولایفی نیازمنفد رویکفردی تلفیفق الگفوی حکمرانفی شفبکه
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شود. در آغاز بایفد سی میتفصیل بررسازی شده است که در ادامه، بههوشمندانه و بومی

ای در یک ندفام ولایفی، بایفد الگوهفای عملکفرد گفت که برای تحقق حکمرانی شبکه

بفرداری شفود. های غربفی کپینفه اینکفه از نمونفه سازی شفود،ای حکمرانی، بومیشبکه

ای، ندفارت همچنین لازم است بر رونفد و فراینفدهای اجفرای الگفوی حکمرانفی شفبکه

ایفن  .های کنتفرل دسفتوری اسفتفاده گفرددجای اینکفه از شفیوهشود، به هوشمندانه انجام

 .های کوچک شروع کردبر و تدریجی است و باید از پروژهعمل نیز امری زمان

 های ولاییهای حکومتی همسو با ارزشریزی شبکهپایه

 توانففد راهکففاری بسففیار هففای داخلففی میتجربففه نشففان داده اسففت کففه توسففعۀ پلتفرم

های داخلفی ها باید بر طراحی شبکهجای ممنوعیت کامل شبکهرو بهباشد؛ ازاین کارآمد

با اسفتانداردهای بفالا تمرکفز کفرد. در ایفن مسفیر، تشفکیل نهادهفای ندفارتی تخصصفی 

سفازی ندر در عرصۀ حکمرانی، فقها و متخصصان موضوع شبکهمتشکل از افراد صاحب

 ضروری است.

 ر چارچوب مشخصهای مردمی ددهی مشارکتسامان

هفای تفوان ظرفیتآمیز بسفیاری از نهادهفای انقلابفی میبا اسفتناد بفه تجربفۀ موفقیفت

مردمففی را در جهففت اهففداف ندففام بففه کففار گرفففت. بنففابراین بففه جففای رویکردهففای 

هفای هدفمنفد، ایفن نهادهفا را های شفاف و حمایتمحدودکننده، باید با ارائۀ چارچوب

های یکپارچه بفرای ثبفت و پفایش فعالیفت نهادهفای د سامانهتقویت کرد؛ برای مثال ایجا

 کاری جلوگیری نماید.تواند هم به شفافیت کمک کند و هم از موازیمردمی، می

 طراحی ساختارهای ترکیبی حکمرانی

گذاری کفلان و ندفارتی را بفر عهفده در این فرایند، نهادهای مرکزی نقفش سیاسفت

شفود؛ بفرای نمونفه در ی تخصصی و محلی واگذار میهاکه اجرا به شبکهدارند؛ درحالی

های کلففی را تعیففین کنففد؛ امففا مشففیتوانففد خطحففوزۀ سففلامت، وزارت بهداشففت می
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شده، اختیار عمفل داشفته باشفند. ایفن ها و مراکز درمانی در چارچوب مشخصبیمارستان

اففات دهی و پایش دقیق است کفه هفم از انحرهای گزارشرویکرد مستلزم ایجاد سیستم

 جلوگیری شود و هم خلاقیت و ابتکار در سطح بومی از بین نرود.

 تربیت نیروی انسانی کارآمد

ترین عوامل موفقیت، تربیت مدیران و کارشناسفانی اسفت کفه هفم بفا یکی از کلیدی

خوبی در  کنند. ایفن های روز آشنا باشند و هم مبانی فقهی و ارزشی ندام را بهفناوری

هففای علمیففه و ایجففاد ها و حوزههای آموزشففی دانشففگاهری در برنامففهامففر مسففتلزم بففازنگ

 ای جدید است.رشتههای میانآموزش

 گامبهاجرای آزمایشی و گام

صفورت گونفه تحفولات ابتفدا بهجای اعمال توییرات ناگهانی، شایسته است که اینبه

توان یفک شفهر یهای محدود اجرا شوند؛ برای مثال مآزمایشی در برخی مناطق یا حوزه

هفا را ابتفدا در آنجفا آزمفایش انتخفاب کفرد و نوآوری« ای اسلامیشهر شبکه»مثابۀ را به

گیری بفرای تعمفیم یفا اصفلاح الگوهفا تواند مبنای تصمیمها مینمود. نتایج این آزمایش

 قرار گیرد.

 سازیتولید دانش و گفتمان

ن از مزایفای حکمرانفی تفواتدوین متفون علمفی و فقهفی کفه نشفان دهفد چگونفه می

ای برخفوردار اسفت. های اسلامی بهره برد، از اهمیت ویفژهای در چارچوب ارزششبکه

پردازی های ندریففههففای کففاربردی در ایففن زمینففه، و ایجففاد کرسففیحمایففت از پژوهش

 تواند به تولید دانش بومی در این حوزه کمک کند.می
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Abstract 

The realization of a justice-oriented Mahdavi society requires agents 

who go beyond mere administrative duties and achieve a mission-

driven self-awareness. The present study aims to bridge the gap 

between management literature and Mahdavi thought by presenting 

and validating a systemic and civilizational model for empowering 

human resources as facilitators of the Mahdi’s reappearance. This 

research, employing a developmental-applied approach and a positivist 
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philosophy, was conducted in two phases. In the first phase, using a 

systematic meta-analysis of 20 selected studies, an initial conceptual 

framework was extracted. In the second phase, this model was 

empirically tested through a survey of the elite community, including 

90 professors and researchers in the fields of Islamic management and 

Mahdavi studies, with a sample of 69 participants. The data were 

analyzed using Structural Equation Modeling (SEM) and SmartPLS 4 

software. 

The results indicated that the proposed model demonstrates high fit 

and validity. Analyses showed that the psychological dimension—

which includes meaningfulness, competence, self-organization, self-

efficacy, and influence—forms the core of the empowerment process 

and, compared to structural factors, plays a priority and driving role in 

the formation of civilization-building agents. This study, by linking 

management knowledge to the civilizational goal of expectation, 

presents the first empirical and systemic model for empowering 

agents, in which investment in human inner growth is considered a 

strategic prerequisite for realizing a global just governance. 

Keywords 

Human resource empowerment, systemic approach, Mahdavi society, 

civilizational model, facilitation of the reappearance. 
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ارائۀ الگوی سیستمی توانمندسازی کارگزاران 

 ساز تحقق جامعۀ منتظر مهدویزمینه
 2زاده اشرفیعلی تهدی            1تصطفی دلاراتی

 4دی اتیر تیاندرقته           3تنص ره ترادی حقیقی

 10/05/1101تاریخ انتشار:   30/06/1101تاریخ پذیرش:  25/01/1101تاریخ اصلاح:  26/02/1101تاریخ دریافت: 

 چکیده

محور مهدوی مستلزم وجود کارگزارانی است که از سطح وظای، اداری فراتر رفته تحقق جامعۀ عدالت
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گرا، در کفاربردی و فلسففۀ اثبفات - ایپردازد. این تحقیق با رویکرد توسعهسازان ظهور میمثابۀ زمینهبه

پفژوهش منتخفب،  01منفد روی مرحلۀ نخست، با استفاده از روش فراتحلیفل ندام دو مرحله اجرا شد. در

چارچوب مفهومی اولیه استخراج شد. در مرحلۀ دوم، این مدل از طریق یک پیمایش در جامعۀ نخبگانی 

 68ای متشفکل از نفر از استادان و پژوهشگران حوزۀ مدیریت اسلامی و مهدویت( و بفا نمونفه 81)شامل 

( و SEMسفازی معفادلات سفاختاری )هفا بفا اسفتفاده از مدلد آزمون تجربی قفرار گرففت. دادهنفر مور

تحلیل شدند. نتایج نشان داد الگوی پیشفنهادی از بفرازش و روایفی بفالایی برخفوردار  4افزار اسمارتنرم

 شففناختی )شففامل معنففاداری، شایسففتگی، خودسففامانی،هففا بیففانگر آن اسففت کففه بعُففد رواناسففت. تحلیل

دهد و در مقایسه با عوامل خودکارآمدی و تأثیرگذاری(، هستۀ اصلی فرایند توانمندسازی را تشکیل می

کند. این پژوهش با پیونددادن ساز ایفا میساختاری، اولویت و نقش پیشران را در تکوین کارگزار تمدن

سفازی کفارگزاران را دانش مدیریت به غایت تمدنی انتدار، نخستین الگفوی تجربفی و سیسفتمی توانمند

ای راهبردی بفرای تحقفق حکومفت گذاری بر رشد درونی انسان، مقدمهدهد که در آن، سرمایهارائه می

 آید.عدل جهانی به شمار می

 هاکلیدواژه

 سازی ظهور.توانمندسازی منابع انسانی، رویکرد سیستمی، جامعۀ مهدوی، الگوی تمدنی، زمینه
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 مقدمه

قفرن بیسفتم مفیلادی، مفهفوم توانمندسفازی منفابع انسفانی بفه یکفی از های پایانی در دهه

ترین مباحث مدیریت و رفتفار سفازمانی تبفدیل شفد. پژوهشفگران کلاسفیکی چفون مهم

افففزایش احسففاس »(، توانمندسففازی را فراینففدی پویففا بففرای 3888) 1کففونگر و کففانونگو

م صرف  تففویو اختیفار در میان کارکنان معرفی کردند و آن را از مفهو« خودکارآمدی

( بفا ارائفۀ یفک مفدل 3881) 2هفاوسمتمایز ساختند. در ادامۀ این مسفیر، تومفاس و ولت

 3تفسیری، این مفهوم را از طریفق چهفار بعُفد شفناختی کلیفدی تبیفین کردنفد: معنفاداری،

( بفا اعتبارسفنجی 3885) 7چندی بعد، اسفپریتزر 6و تأثیرگذاری. 5خودتعیینی 4شایستگی،

تعریف، « یک ساختار انگیزشفی درونفی»شناختی را ن ابعاد، توانمندسازی روانتجربی ای

گیری یابد و به افزایش جهفتکرد که از طریق این چهار شناخت اصلی، در فرد بروز می

 شود.فعالانه نسبت به نقش شولی منجر می

 های رایفج در ایفن حفوزه، متفأثر از منطفقهای ندری، بیشتر دیدگاهبا وجود پیشرفت

اند و از در  بعد فرهنگی، ارزشی و تمدنی غاففل های صنعتی و کارکردگرایانهسازمان

، بلکفه موجفودی «عامل تولید»تنها یک که در اندیشۀ اسلامی، انسان نهاند؛ درحالیمانده

محور است. از مندر توحیدی، ارزش عمل  انسفان در پیونفد آن بفا نیفت غایتمند و رسالت

. بففر ایففن مبنففا، (3180)مطهففری، کنففد ت اجتمففاعی معنففا پیففدا میالهففی و خففدمت بففه عففدال

بیدارسفازی ارادۀ »فقط ایجفاد مهفارت یفا تففویو اختیفار، بلکفه فراینفد توانمندسازی نفه

اسفت؛ انسفان توانمنفد کسفی اسفت کفه در مفتن کفار و « اخلاقی و خودآگفاهی رسفالتی

 است. سازمان، نسبت وجودی خود با خدا، خلق و آینده را بازشناخته
                                                           

1. Conger & Kanungo 

2. Thomas & Velthouse 

3. Meaningfulness 

0. Competence 

5. Choice 

1. Impact 

7. Spreitzer 
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در چنین نگاهی، سازمان دیگر تنها نهادی اقتصادی نیست، بلکه محیطی تربیتی بفرای 

خفورد؛ محور است. ایفن معنفا بفا هفدف جامعفۀ مهفدوی پیونفد میپرورش انسان عدالت

ای که در آن، هر عضو با در  نقش خویش در تحقق عدالت جهانی، به سفطحی جامعه

 یابد.از خودآگاهی تمدنی دست می

وجود تأکید گسفتردۀ ندفری و اجرایفی بفر توانمندسفازی کارکنفان در ندفام اداری با

هفای آموزشفی تفا از کارگاه - های موجفوددهد که بیشفتر برنامفهکشور، تجربه نشان می

ماننفد. در بسفیاری از در سطحی ابزاری و رفتفاری متوقف، می - افزاییهای مهارتطرح

شفود؛ یعنفی ففرد تعبیر می« گذاری وظیفه بدون معناوا»ها، توانمندسازی به معنای سازمان

 اختیار دارد؛ اما انگیزه، هدف و در  از اثر وجودی کار خود ندارد.

نیازمنفد  - انداز تمدنی مهفدویویژه در چشمبه - در سوی دیگر، جامعۀ امروز ایران

خودآگففاهی »هایی اسففت کففه از سففطح وابسففتگی اداری فراتففر برونففد و بففه سففطح انسففان

. این تحول جز بفا نوسفازی درونفی (3180)شفیعی سروستانی، دست یابند « عاملیت»و « رزشیا

)مقیمفی، پفذیر نیسفت های معنوی و اخلاقی امکاندر نگرش مدیریتی و اتصال آن به بنیان

. شکاف اصلی در ادبیات رایج توانمندسازی آن است که رابطۀ بین سه سطح ففرد، (3188

کند و اغلفب در سفطح سفازمانی صورت منسجم تبیین نمیرا بهسازمان و جامعه )تمدن( 

کوشفد بفا رویکفردی سیسفتمی و تمفدنی، . ایفن مقالفه می(3184)پفورعزت، ماند متوق، می

الگوی مفهومی جدیدی ارائفه دهفد تفا توانمندسفازی را از قالفب یفک ابفزار فنفی بفرای 

دهفد. بنفابراین پرسفش  ارتقفا« رشفد انسفان  عامفل عفدالت»وری، به راهبفردی بفرای بهره

ساز  شود: الگوی سیستمی توانمندسازی کارگزاران زمینهمحوری پژوهش چنین طرح می

 ها و روابط ساختاری تشکیل شده است؟تحقق جامعۀ منتدر مهدوی از چه ابعاد، مؤلفه

از بعُفد . اهمیت این پژوهش از دو مندر برجسته است: یکی ندری و دیگفری تمفدنی

ترین مباحث رفتار سازمانی میلادی به یکی از محوری 3881ازی از دهۀ ندری، توانمندس

 1هفای پرشفماری همچفون دسفی و رایفان. پژوهش(1995؛ اسپریتزر، 1988)کانونگو، تبدیل شد 
                                                           

1. Deci & Ryan 
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شفود، اند که وقتی ارادۀ انسان از بیرون کنترل می( در ندریۀ خودتعیینی نشان داده0111)

یابد؛ اما زمانی که خودانگیختگی و احساس معنا خلاقیت، انگیزش و رضایت کاهش می

ها اکنفون در پرتفو رویکفرد یابفد. ایفن یافتفهوری و وفاداری اففزایش میفعال شود، بهره

 توانند بازتفسیر شوند.سیستمی و انسانی  مدیریت اسلامی می

هفا و سفاختارهای اسفلامی از مندر تمدنی، جامعۀ مهدوی غایت آرمفانی ندفام ارزش

جو. تحقفق ایفن الگفو بفدون های آگفاه، آزاد و عفدالتای متشکل از انسفانجامعهاست؛ 

های معاصر  متعهفد . سازمان(3185)جوادی آملی، ساختن نیروی انسانی توانمند، ممکن نیست 

بفه « اطاعفت اداری»اند. آنها وظیفه دارنفد کارکنفان را از به عدالت، بستر آمادگی تمدنی

دهند. توانمندسازی در ایفن معنفا، زیربنفای تحقفق تمفدن  سوق« در  رسالت اجتماعی»

. بنابراین پژوهش حاضر (3183ای، )خامنهنوین اسلامی و مقدمۀ تکوین جامعۀ مهدوی است 

کوشفد های سیستمی توانمندسفازی میدر مدل« بعد تمدنی و مهدوی»با هدف گنجاندن 

توانفد ار کند؛ پیونفدی کفه میپیوندی میان انسان  درون سازمان و افق عدالت جهانی برقر

 نگر اسلامی فراهم آورد.ای برای مدیریت منابع انسانی در مندومۀ آیندهبنیان ندری تازه

 . مبانی نظری پژوهش1

بعفد،  بفه 3161 انسفانی از دهفهٔ  در ادبیات مفدیریت معاصفر، مفهفوم توانمندسفازی منفابع

صفورت مفهفوم در غفرب بهم، ایفن 3881 ای پیفدا کفرده اسفت. در دهفۀجایگاه برجسته

مثابۀ راهبردی بفرای اففزایش مشفارکت کارکنفان و مدیریت شد و به مند وارد حوزهٔ ندام

م( توانمندسفازی را 3888) 1بهبود عملکرد سفازمانی مطفرح گردیفد. کفونگر و کفانونگو

نففاتوانی و تقویففت بففاور بففه  فراینففدی دانسففتند کففه از طریففق حففذف شففرایط ایجادکننففدهٔ 

کنفد. در نفس هفدایت میای از اختیفار و اعتمادبفهکارکنان را به مرحلفه خودکارآمدی،

ای توانمندسازی را از یک اقدام مدیریتی به تجربه م(3881) 2هاوسادامه، توماس و و لت
                                                           

1. Conger & Kanungo 

2. Thomas & Velthouse 
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شناختی و درونی بسط دادند و چهار بعُد معناداری، شایستگی، خودتعیینی و تأثیرگذاری 

ای تجربی م( این ابعاد را در قالب پرسشنامه3885) تزررا برای آن برشمردند. سپس اسپری

بررسی کرد و نشان داد که احساس توانمندسازی با افزایش انگیزش درونفی، خلاقیفت و 

( اصففل 3888) 1در ادامففهٔ ایففن تحففول ندففری، پفففر تعلففق سففازمانی رابطففهٔ مسففتقیم دارد.

ی پایفدار معرففی کفرد. را زیربنفای دسفتیابی بفه مزیفت رقفابت« محوری در سفازمانانسان»

مفیلادی، همچفون مطالعفات  0111 اوایفل و 3881ها در دهۀ آن، جریان پژوهش دنبالبه

( ، بفه نقفش رهبفری 0111) 3همکاران ( و آرنولد و3880) 2ناسون کیزیلوس و اسپریتزر،

( و 0111) 4همکفاران آن با انگیزش و معنا پرداختند. همچنین لیدن و توانمندساز و رابطهٔ 

ای معتبفر ( بر ابعاد شناختی و انگیزشی توانمندسازی تمرکز کردند و سفازه0113) 5نمنو

( نشفان دادنفد کفه 0111) 6شفرودر م، احمد و0111 در دهۀ برای سنجش آن ارائه دادند.

های مدیریت منابع انسانی از طریق ایجاد فرهنگ مشارکت و خودکنترلی، عملکرد شیوه

( ایفن 0101) 8( و سفادات0101) 7ار متفأخر ماننفد د سفل ردهد. در آثفسازمان را بهبود می

میلادی، نقش  0101 و 0131 هایدر دهه تر تبیین شده است.صورت کاربردیدیدگاه به

( آمفوزش 0135) 9همکفاران و آموزش و فرهنگ سفازمانی مفورد توجفه بفود. واگتلفین

فر کفه یوکفل ولیحا هدفمند را از عوامل ارتقای ادرا  معنا و استقلال دانستند، در  10ب ک 

ای و پویا توانمندسازی را فرایندی شبکه« محوردانش هایسازمان»( در چارچوب 0101)

تفوزیعی میفان مفدیران و  ایشفیوه ها بفهتوصی، کردند که در آن، اختیارات و مسئولیت
                                                           

1. Pfeffer 

2. Spreitzer, Kizilos, & Nason 

3. Arnold et al. 

0. Liden et al. 

5. Menon 

1. Ahmad & Schroeder 

7.  Dessler 

8. Saadat 

9. Voegtlin et al. 

14. Yukl & Becker 
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( بفر 3186) 1آبادیعیسفی هفای حسفینیان ودر ایران نیز پژوهش. شودکارکنان تقسیم می

 2نفوروززاده اقدسفی و .انفدد راهبردی، فردی و سفازمانی توانمندسفازی تأکیفد کردهابعا

آموزشففی را در  هایپففاداش و فرصففت سففازمانی، ندففام ( سففه عامففل فرهنففگ0131)

شفده در هفای بفومی ارائهاند. چارچوبکننده دانستهگیری ادرا  توانمندی، تعیینشکل

مفدیریت اسفلامی بفا مبانی را در الگوهای  ( این3186) ( و مقیمی3188) آثار میراسپاسی

 هفای جدیفد ماننفد حسفینی ودرنهایفت، پژوهش .انفدمحوریت رشد انسانی بازتفسفیر کرده

 گفرو های رسمی، تحقق توانمندسفازی پایفدار دراند که در ندام( نشان داده3413) رضوی

لففب بففاوجوداین، غا .آموزشففی اسففت گذاریزمففان بففا سففرمایهسففاختاری هم اصففلاحات

انففد؛ های یادشففده در چففارچوب کففارکردگرایی و اهففداف اقتصففادی شففکل گرفتهندریففه

و دارای مفأموریتی « خلیففةالتّ »اسلامی، انسان نه ابزار تولید، بلکه  که از مندر اندیشهٔ درحالی

الهی است. در این دیدگاه، توانمندسازی تنها ارتقای مهارت یا تفویو اختیار نیست، بلکفه 

است که عمل انسان را با نیت الهی و هفدف عفدالت « مسئول درونی   خود»ازی  مسیر بیدارس

توانمندسازی پلی میان رشد فردی، تعالی سازمانی و  ترتیب،دهد. بدیناجتماعی پیوند می

 .(3181 یزدی، مصباح ؛3180 )مطهری،شکوفایی تمدنی است 

 سفاحت مکمفل بر پایۀ ایفن تلفیفق، مبفانی ندفری الگفوی پیشفنهادی بفر وحفدت سفه 

 استوار است:

بفه ایجفاد بسفترهای عینفی چفون ندفام مشفارکت در  نفاظر ( توانمندسازی ساختاری:1

گیری، جریان آزاد اطلاعات، سفاختارهای یادگیرنفده و عفدالت سفازمانی اسفت؛ تصمیم

 سازند.پذیری و کارآمدی را ممکن میبسترهایی که زمینهٔ ظهور خلاقیت، مسئولیت

تجربهٔ درونی احساس معنفا، شایسفتگی، خودکارآمفدی، شهناختی: وان( توانمندسازی ر 2

 دهد.تشکیل می خودسامانی و اثرگذاری است که روح و هستهٔ اصلی توانمندسازی را

سطحی است که در آن، رشد انسان به سطح آگفاهی  ( توانمندسازی غایی یا تمهدنی:3
                                                           

1. Hosseinian & Isaabadi 

2. Aghdasi & Norouzzadeh 
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عفدالت و آمفادگی بفرای یابفد و عمفل او در جهفت تحقفق تاریخی و اجتماعی ارتقا می

 کند.جامعۀ مهدوی معنا پیدا می

در این چارچوب، توانمندسازی یک فرایند سیستمی و بازخوردی است که از سفطح 

گیری تمففدن شففود و درنهایففت، بففه شففکلشففود، در سففازمان نهادینففه میفففرد آغففاز می

 شود.محور مهدوی منتهی میعدالت

شفه در بفاور بفه وعفدهٔ الهفی در برپفایی مفهومی اسفت کفه ری« جامعۀ منتدر مهدوی»

هفای دارد. ایفن جامعفه بفر اسفاس آموزه #عصفرحکومت عدل جهفانی حضفرت ولی

ها و نهادهاست که با ایمان، علم و عمل صفالح در یافته از انسانای سازماناسلامی، شبکه

زمینهٔ کنند تا مسیر اصلاح فردی، پالایش اجتماعی و ایجاد ساختارهای عادلانه تلاش می

پذیرش و یاری امام حق فراهم شود. انتدار در این معنفا، بفه هفی  وجفه حالفت سفکون و 

ترین مرتبففهٔ حرکففت تمففدنی و خودسففازی اجتمففاعی اسففت؛ انفعففال نففدارد، بلکففه عففالی

العمال یاد شفده اسفت افضل« انتدار فعال»از  ×گونه که در روایاتی از امام صادقهمان

 .(645 ، ص0، ج3181 صدوق، ؛345 ، ص0، ج3165 )کلینی،

های طلبی، وفاداری به ارزشهایی چون عدالتاز این مندر، جامعهٔ منتدر باید ویژگی

گران، و الهی، آمادگی برای اطاعت از رهبری الهی، خوداتکایی، مقاومت در برابر سلطه

وی، زمفان بفا تعفالی معنفرشد علمی و فناورانه را در خفود نهادینفه سفازد. ایفن جامعفه هم

سفازد کفه در های قدرت فرهنگی، اقتصفادی و سیاسفی خفویش را چنفان مقفاوم میبنیان

 را دارا باشد. #درنگ به امام مهدیرسانی مؤثر و بیلحدهٔ ظهور، توان یاری

پژوهی اسلامی، جامعۀ منتدر مهدوی سناریوی مطلوب و نقطهٔ اوج توان در افق آینده

ریزی، تولیفد که ندام اسلامی امروز باید با برنامفهتمدنی امت اسلام است؛ حالت آرمانی 

سففوی آن حرکففت کنففد. تحقففق چنففین دانففش، تربیففت نیففرو و مففدیریت منففابع انسففانی به

ای از کارگزاران مؤمن، متخصص و خودآگاه میسفر نخواهفد بفود؛ ای جز با شبکهجامعه

زند. از این نگفاه، ای خود پیوند برقرار ساکارگزارانی که میان ارزش الهی و وظیفۀ حرفه

فقط یک رویکرد مدیریتی، بلکفه مفأموریتی تمفدنی اسفت؛ توانمندسازی منابع انسانی نه

گیری زیرا با تقویت دانش، مهارت، انگیزه و خودکارآمدی، ظرفیت انسانی بفرای شفکل
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صورت سیسفتمی دهد. هرچه کارکنان  ندام اسلامی بهجامعهٔ منتدر مهدوی را افزایش می

های فرهنگففی و مففدیریتی لازم بففرای تحقففق آن بففه توانمنففدتر شففوند، شففالودهجانو همه

 شود. ایفن پیونفد میفان توانمندسفازی و جامعفۀ مهفدوی تر فراهم میسناریوی الهی سریع

 سفازد. ایفن الگفو، انسفان بعد سوم الگوی حاضر یعنی توانمندسفازی غفایی را روشفن می

 دهففد؛ انسففانی کففه حرفففهٔ ارتقففا می« سففازکففارگزار تمففدن»بففه « کففارکن سففازمانی»را از 

بینفد و سفازمان را صفحنهٔ تحقفق مأموریفت الهفی ای برای اقامۀ عدالت میخود را مقدمه

 کند.خود تلقی می

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

آموزش و  خلاقیت مهارت انگیزه
 دانش

نظام جبران 
 خدمت

فرهنگ 
 سازمانی

دسترسی آزاد  ساختار آموزش

 به اطلاعات
 تعهد توانایی

 ورودی

عوامل 
 فردی

عوامل 
 سازمانی
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 : اینفوگراف مدل پژوهش1شکل شمارۀ 

ای و کفاربردی و از لحفاظ رویکفرد، کمفی و پژوهش حاضر از مندر هدف، توسفعه

های واقعی، در پی آزمون و اعتباربخشی یک الگوی گرا است؛ زیرا با تکیه بر دادهاتاثب

شفناختی مفهومی سیستمی و تمدنی برای توانمندسازی منفابع انسفانی اسفت. منطفق روش
پژوهش بر ترکیب دو مرحلۀ مکمل استوار اسفت: نخسفت، تبیفین ندفری مفدل از طریفق 

پس سنجش و اعتبارسنجی تجربفی مفدل در میفان مند ادبیات پژوهش، و سفراتحلیل ندام

 جامعۀ نخبگانی مرتبط با مهدویت.
سطحی توانمندسازی )عوامفل در مرحلۀ نخست، با هدف طراحی الگوی مفهومی سه

شففناختی و پیامففدهای سیسففتمی(، از روش فراتحلیففل اسففتفاده شففد. ای، هسففته روانزمینففه

، SID ،IranDocداده علمففی شففامل هففای منففد منففابع از طریففق پایگاهوجوی ندامجسففت
Scopus  وGoogle Scholar  ،پژوهش واجد شرایط ورود بفه  01انجام گرفت و درنهایت

فراتحلیل انتخاب شد. معیارهای ورود شامل استفاده از ابزارهفای معتبفر، گفزارش انفدازۀ 

سفی شنااثر، ارتباط مفهومی با مقولۀ توانمندسازی منفابع انسفانی و رعایفت کیفیفت روش
شفده بفر اسفاس روش کدگفذاری مفورد تحلیفل قفرار گرففت و هفای استخراجبود. داده

برای ترکیب و مقایسۀ نتایج مطالعات به کار رفت. تحلیل این مرحله « اندازۀ اثر»شاخص 

شفناختی و به تدوین الگوی مفهومی تلفیقی منجر شد که تعامل سه سطح ساختاری، روان
 کند.یتمدنی توانمندسازی را تبیین م

در مرحلۀ دوم، با هدف آزمون تجربی مفدل مفهفومی و سفنجش اعتبفار بیرونفی آن، 

شده در فراتحلیل طراحی شفد. ایفن های استخراجای ساختارمند با الهام از مؤلفهپرسشنامه

هایی ندیفر احسفاس معنفاداری، شایسفتگی، پرسشنامه ابعاد گوناگون الگو را شامل مؤلففه
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، تأثیرگففذاری، عففدالت سففازمانی و مشففارکت جمعففی خودکارآمففدی، خودسففامانی

ای از نخبگان، مفدیران، اسفتادان و پژوهشفگران سنجید. جامعۀ آماری شامل مجموعهمی

 نففر بفود.  81های مرتبط با اندیشۀ مهدویت و مدیریت اسفلامی بفه تعفداد فعال در حوزه

 درصفد،  85ن از میان این جامعفه، بفر اسفاس فرمفول کفوکران و بفا لحفاظ سفطح اطمینفا

 مثابففۀ نمونففۀ منتخففب تعیففین و بففه روش هدفمنففد و معیففارمحور انتخففاب نفففر به 68تعففداد 

 های ندففری و تجربففی در بررسففی مففدل حفففظ گففردد. شففدند تففا جامعیففت دیففدگاه

 « لاینپففرس»هففا پرسشففنامه الکترونیکففی بففود کففه از طریففق سففامانه ابففزار گففردآوری داده

 توزیع شد.

گیری از طریق ضریب آلفای کرونباک بررسی شد که در همۀ ابعاد پایایی ابزار اندازه

به دست آمد و بیانگر ثبات درونی قابفل قبفول ابفزار اسفت. همچنفین بفرای  1/8بالاتر از 

های ( بهره بفرده شفد و شفاخصCFAبررسی روایی سازه از روش تحلیل عاملی تأییدی )

شفده بفا سفاختار هفای گردآوریدهنشفان داد کفه دا Smart-PLSافزار برازش مدل در نرم

سفازی مفهومی مدل همخوانی مطلوب دارند. در سطح تحلیل نهفایی، بفا اسفتفاده از مدل

( روابفط میفان متویرهففای پنهفان مفورد آزمفون قفرار گرفففت. SEMمعفادلات سفاختاری )

در محدودۀ قابل قبول قرار داشت و همۀ روابط اصلی در  GOFو  R² ،AVEهای شاخص

 معنادار شدند. 1/15سطح 

نتایج این تحلیل نشان داد که در جامعۀ نخبگانی مفرتبط بفا مهفدویت، توانمندسفازی 

 ویژه از طریففق تقویففت احسففاس معنففاداری و خودکارآمففدی بیشففترین شففناختی، بففهروان

 تفففأثیر را در تکفففوین توانمنفففدی تمفففدنی و آمفففادگی بفففرای ایففففای نقفففش در جامعفففۀ 

دانفش »شناسفی ایفن تحقیفق بفا تکیفه بفر تعامفل وشمحور مهفدوی دارد. مسفیر رعدالت

 ترتیب، الگففویی علمففی و سففامان یافتففه و بففدین« هففای تجربففی واقعففیداده»و « منففدندام

 بففومی بففرای توانمندسففازی منففابع انسففانی در چففارچوب اندیشففۀ مهففدوی فففراهم آورده 

 و تمفدنی  ریزی راهبردی مراکفز علمفی، مفدیریتیکارگیری در برنامهاست که قابلیت به

 را داراست.
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 1های تحقیق با رویکرد فراتحلیل. یافته2

آماری است کفه بفرای ترکیفب نتفایج چنفدین مطالعفۀ  - فراتحلیل، یک روش توصیفی

 هفای دهفد تفا بفا اسفتفاده از دادهرود. ایفن روش بفه محقفق اجفازه میمستقل به کفار مفی

 کنفد. فراتحلیفل شفامل مراحفل تر و معتبرتر دسفت پیفدا گیری کلیموجود، به یک نتیجه

 زیر است:

های اصفلی و فرعفی پفژوهش کفه کردن پرسشتعری، پرسش پژوهش: مشخص (3

 این تحقیق در راستای پاسخ به آن شکل گرفته است.

ای کفه مطالعفات هفا: مرحلفهآوری دادهوجوی سیستماتیک ادبیات و جمفعجست (0

وجو ی جسفتشفود. بفراآوری میمرتبط بفا موضفوع پفژوهش شناسفایی و جمفع

ها و عبارات مناسب مرتبط بفا پفژوهش ماننفد صورت سیستماتیک، از کلیدواژهبه

اسففتفاده شففد. « فراتحلیففل»و « توانمندسففازی»، «عوامففل فففردی»، «عوامفل سففازمان»

  PubMed ،Scopus ،Google Scholarماننفد  های داده علمیهمچنین از پایگاه

 قیق استفاده شد.برای شناسایی مطالعات مرتبط با موضوع تح

ای کففه انتخففاب معیارهففا )ورود و خففروج( و ارزیففابی کیفیففت مطالعففات: مرحلففه (1

شفود. ایفن معیارهایی برای ارزیابی کیفیفت و اعتبفار مطالعفات موجفود تعیفین می

شناسفی، ای(، کیفیفت روشمعیارها شامل نوع مطالعه )تجربی، توصفیفی، مقایسفه

شفود. بفرای ایفن مندفور اخلفه و نتفایج میجامعۀ مورد مطالعفه، انفدازۀ نمونفه، مد

 ها و متن کامل مقالات برای تأیید تطابق با معیارها بررسی شد.چکیده

هفای مربفوط بفه ایفن های اثر و بررسفی همگنفی یفا نفاهمگنی: دادهمحاسبۀ اندازه (4

 مرحله، در مبحث تحلیل توصیفی و معادلات ساختاری آمده است.

هفا و های آمفاری بفرای تجزیفه و تحلیفل دادهروشها: در این مرحله، تحلیل داده (5

 سازی معادلات سفاختاریشود. در این پژوهش، از مدلترکیب نتایج استفاده می

(SEM) افزارو نرم PLS استفاده شد. 

                                                           
1. Meta-analysis 
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های حاصل از پفژوهش و ارائفۀ تفسفیرهایی کفه بفه تفسیر نتایج: تحلیل نتایج یافته (6

 .کندتری از موضوع کمک میدر  عمیق

های آینفده گیری کلی و پیشنهاداتی برای پژوهشگیری و پیشنهادات: نتیجهیجهنت (0

 .شودارائه می

 . چارچوب مفهومی حاصل از فراتحلیل2-1

رویکرد سیستمی به توانمندسازی، انسفان را جزئفی از یفک کفل پویفا و چندسفطحی 

مندسفازی نفه بیند که شامل سه لایهٔ فرد، سازمان و جامعه اسفت. در ایفن نگفرش، توانمی

زمفان منشفأ و ای از تعاملات بازخوردی اسفت؛ هفر سفطح همفرایندی خطی، بلکه شبکه

نگری، امکفان پیونفد میفان مفدیریت منفابع پیامد تحول در سطوح دیگر است. این جفامع

کند. بفر ایفن اسفاس، مفدل مفهفومی انسانی و مأموریت تمدنی ندام اسلامی را فراهم می

 طح اصلی تشکیل شده است:پیشنهادی پژوهش از سه س

 های سیستمی(ای )ورودی. ع اتل زتینه2-1-1

گیری توانمندسازی فراهم شد. این سطح شفامل دو در مرحلۀ نخست، بسترهای شکل

اند و درمجمفوع، محیطفی بفالقوه بفرای رشفد گروه عوامل است که با یکدیگر در تعامل

 کنند:شناختی ایجاد میروان

گیری شففاف و اختار یادگیرنفده و منعطف،، ندفام تصفمیمال،( عوامل سازمانی: سف

گذاری، ندام جبفران خفدمت عادلانفه، دسترسفی عادلانه، مشارکت فعال کارکنان در سیاست

ای و اخلاقفی. ایفن های حرففهآزاد به اطلاعات، و آمفوزش مسفتمر بفرای ارتقفای صفلاحیت

 .آورندمی آمدی را فراهمعوامل، سازوکارهای بیرونی تقویت حس معنا، اختیار و خودکار

هفای الهفی، خلاقیفت، بفاور دینفی، ب( عوامل ففردی: انگیفزش درونفی، تعهفد بفه ارزش

های درونفی آمفادگی بفرای پذیری، و گرایش به رشد شخصفی. ایفن متویرهفا ریشفهمسئولیت

 کننفد کفه ففرد چگونفه بفا سفاختارهای سفازمانیدهند و تعیفین میتوانمندسازی را تشکیل می

 ند.تعامل ک
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در پیوند با جامعۀ مهدوی، این دو دسته عامل بیانگر وحدت اراده و سفاختار هسفتند؛ 

 محور است.شرط ظهور جامعهٔ عدالتیعنی همان وحدتی که پیش

 شناختی ت انمندسازی )قلب تدل(. هسته روان2-1-2

 قففرار دارد کففه موتففور درونففی تحففول فففرد و « شففناختیهسففتۀ روان»در مرکففز مففدل، 

؛ اسفپریتزر، 3168هفاوس، )توماس و ولتاست. این هسته متشکل از پنج بعُد کلیدی است  سازمان

هفای مهفدوی نیفز شدهٔ این پژوهش، هر بعُد با ارزش؛ اما در چارچوب تمدنی بومی(3104

 شود:تفسیر می

ادرا  از پیونفد وظفای، شفولی بفا رسفالت الهفی و خفدمت بفه خیفر  1معناداری: (3

 ، معنا مساوی با در  نقش فرد در تحقق عدالت است.عمومی. در جامعۀ منتدر

تجربهٔ توانایی برای انجام مأموریت با کیفیت عالی. شایستگی در ایفن  2شایستگی: (0

 سطح، تلفیق تخصص با تعهد است.

باور درونی فرد به توان خلق توییر و اثرگذاری مثبفت در محفیط  3خودکارآمدی: (1

 کار و اجتماع.

و قدرت مدیریت خویش بر اسفاس وجفدان اخلاقفی و ندم درونی  4خودسامانی: (4

در منابع « خودندارتی ایمانی»های دینی. این همان چیزی است که با عنوان ارزش

 شود.اسلامی شناخته می

احساس مفیدبودن در تحقق اهداف سفازمانی و اجتمفاعی کفه اوج  5تأثیرگذاری: (5

 محور جامعه است.آن مشارکت در اصلاحات عدالت

رانی و بازخوردی دارنفد؛ هفر بعُفد، هفم علفت و هفم معلفول ها رابطهاین مؤلفه و  ای د 

شفود و دیگری اسفت؛ بفرای مثفال اففزایش معنفاداری سفبب ارتقفای خودکارآمفدی می
                                                           

1. Purposefulness 

2. Competence 

3. Self-Efficacy 

0. Self-Regulation 

5. Impact 
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کنفد. تفداوم ایفن تعامفل، خودکارآمدی در عوض، احساس تأثیرگفذاری را تقویفت می

 آورد.ای از رشد درونی و تعالی رفتاری پدید میچرخه

 ها(. پیاتدها و نتایج سیستمی )خروجی2-1-3

 یابند:می مراتبی و متعامل بروزپیامدهای توانمندسازی در این مدل، در سه سطح سلسله

( سففطح فففردی: افففزایش رضففایت شففولی، روحیففۀ تعهففد و تعلففق، رشففد معنففوی و 3

معنفاگرا تنها کارآمد، بلکه خودانگیخته، خودآگاهی رسالتی. فرد توانمند در این سطح نه

 مدار است.و اخلاق

ای، یفادگیری سفازمانی و ( سطح سازمانی: بهبود کفارایی، خلاقیفت، اخفلاق حرففه0

مثابفۀ یفک ارگانیسفم زنفده، قابلیفت همسویی ارزشی در میان اعضا. سفازمان توانمنفد، به

 اصلاح خود و انطباق با تحولات ارزشی را دارد.

محور، تقویفت سفرمایۀ نسفانی عفدالتگیری نیفروی اسطح جامعه )تمدنی(: شکل (1

در ایفن سفطح، «. انتدفار فعفال»نهفادن جامعفه در مسفیر اجتماعی مبتنی بفر اعتمفاد، و گام

سفازی تمفدنی بفرای تحقفق جامعفۀ منتدفر مهفدوی تبفدیل توانمندسازی به فراینفد آماده

قفق ها با ایمفان، مهفارت، و آگفاهی تمفدنی، بسفتر تحای که در آن انسانشود؛ جامعهمی

 کنند.حکومت عدل الهی را ایجاد می

هفا نیفز صورت بازخوردی بفر ورودیترتیب، الگو تأکید دارد که این پیامدها بهبدین

گذارند. به بیان دیگر، عدالت سازمانی، خفود یکفی از محصفولات توانمندسفازی اثر می

ای سازی چرخهآید. از این مندر، توانمندساز تعمیق آن به شمار میزمان زمینهاست و هم

الگففوی مفهففومی »کننففده در ندففام انسففانی و الهففی سففازمان اسففت. بنففابراین خودتقویت

سطحی و پویاست نوعی مدل سه« توانمندسازی منابع انسانی با رویکرد سیستمی و تمدنی

در یفک مسفیر « جامعۀ منتدفر مهفدوی»و « سازمان یادگیرنده»و « فرد توانمند»که در آن 

ای از عدالت، رشد و رسالت رند. این فرایند، در هر تکرار، معنای تازهگیتکاملی قرار می

آفریند و بنیان ندری مدیریت مهدوی را از سطح شعار به سطح ساختار و رفتار انسانی می

 دهد.سازمانی ارتقا می
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 های میدانی. نتایج و یافته2-2

د فراتحلیفل، مفدل آمده از رویکفردستبا هدف بررسی میدانی و تأیید دقت نتایج به

شده در مرحلۀ پژوهش ندری مورد آزمون تجربی قرار گرفت. بفا توجفه بفه مراحفل استخراج

منفد ادبیفات های فرعی بر اساس مفرور ندامشناختی تحقیق، ابتدا پرسش اصلی و پرسشروش

های مرتبط تدوین شد. در گام بعد، معیارهای لازم برای ارزیفابی کیفیفت موضوع و کلیدواژه

بندی شده پفس از پفالایش، دسفتههای گردآوریهای پیشین تعیین شد و دادهاعتبار پژوهشو 

ها و ابعاد اصلی پژوهش بفر اسفاس جفدول ها، مؤلفهای که شاخصگونهو تفکیک گردید؛ به

آمده بففا اسففتفاده از روش دسففتبه های( اسففتخراج شففد. در مرحلففۀ نهففایی، یافتففه3شففمارۀ )

مورد آزمفون و   Smart-PLS 4افزار و از طریق نرم (SEM) تاریسازی معادلات ساخمدل

ای از عوامفل ففردی و سفازمانی در دهد که مجموعفهسنجی قرار گرفت. نتایج نشان میپایایی

 .کنندمی توانمندسازی منابع انسانی جامعۀ نخبگانی  مرتبط با ندام مهدوی، نقش اساسی ایفا

 اتحلیلهای پژوهش در بخش فر : یافته1جدول 

 مؤلفه بعد

 عوامل سازمانی

 دسترسی آزاد به اطلاعات

 ساختار

 آموزش )از طریق سازمان(

 فرهنگ سازمانی

 ندام جبران خدمت

 عوامل فردی

 دانش و آموزش )از طریق خود فرد(

 خلاقیت

 مهارت

 انگیزه

 تعهد

 توانایی
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 . بررسی اعتبار و استحکام مدل پژوهش3

ان از اینکه الگوی پیشنهادی مفا علمفی، دقیفق و قابفل اعتمفاد اسفت، آن را بفا برای اطمین

 آزمففودیم.  SmartPLS 4افففزار تخصصففی هففای آمففاری پیشففرفته و نرماسففتفاده از روش

 آوری کفردیم، بفا هفای واقعفی کفه از جامعفۀ نخبگفان جمفعهدف این بود کفه آیفا داده

ها در ادامفه بفه زبفان سفاده توضفیح بررسی ساختار الگو همخوانی دارد یا خیر. نتایج این

 داده شده است:

اولین گام این بفود کفه مطمفئن شفویم  ها با مفاهیم )بارهای عاملی(:تناسب پرسش (1

سفنجد کفه بفرایش طور دقیفق همفان مفهفومی را میهر پرسش در پرسشفنامه، بفه

« عوامفل سفازمانی»های مربفوط بفه طراحی شده است. نتایج نشان داد که پرسفش

نیفز « عوامفل ففردی»های مربفوط بفه اند و پرسشدرستی همین عامل را سنجیدهبه

اند. این یعنی پرسشنامه مفا ابفزار دقیقفی طور کامل، با این مفهوم در ارتباط بودهبه

 برای سنجش بوده است.

کنفد. این معیار ماننفد یفک تفرازوی دقیفق عمفل می پایداری و ثبات نتایج )پایایی(: (2

 کشففی، عففدد یکسففانی را ک تففرازو بایففد در هففر بففار وزنطور کففه یففهمففان

دهفد. نشان دهفد، ابفزار سفنجش مفا نیفز نتفایج باثبفات و قابفل اعتمفادی ارائفه می

 ها تأیید کردند که اگر ایفن پفژوهش دوبفاره تکفرار شفود، نتفایج مشفابهی آزمون

 بففه دسففت خواهففد آمففد. پایففایی شففاخص توسففط دو معیففار زیففر مففورد سففنجش 

 قرار گرفت:

، بیانگر پایایی قابفل 0/1ال،( آلفای کرونباک: مقدار آلفای کرونباک بالاتر از 

مقفادیر آلففای کرونبفاک بفرای همفۀ متویرهفا از  4قبول است. در جفدول 

 بیشتر بوده و بیانگر پایایی قابل قبول است. 0/1مقدار 

: ازآنجاکه معیار آلفای کرونباک یفک معیفار سفنتی ((CR1ب( پایایی ترکیبی 

                                                           
1. Composite Reliability 
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تری نسبت به آلففا معیار مدرن PLS هاست، روشرای تعیین پایایی سازهب

پایفایی ترکیبفی  0برد. با توجفه بفه جفدول به نام پایایی ترکیبی به کار می

 است و پایایی قابل قبولی دارند. 0/1ها بالاتر از همۀ شاخص

 CR: مقدار ضریب آلفای کرونباخ و 2جدول 

 (CRپایایی ترکیبی ) ضریب آلفای کرونباخ نام متغیر

 0/963 0/953 عوامل سازمانی

 0/965 0/958 عوامل فردی

 

 در ایفن بخفش، بررسفی کفردیم کفه آیفا  تمایز و استقلال مفهاهیم )روایهی واگهرا(: (3

 دو مفهوم اصلی پژوهش )عوامفل ففردی و سفازمانی( از یکفدیگر متمفایز هسفتند 

 ن دو عامفل بفه هفی  وجفه و هویت مستقلی دارند یا خیر. نتایج تأیید کفرد کفه ایف

 درسففتی از هففم شففوند و مففدل مففا توانسففته آنهففا را بهبففا هففم اشففتباه گرفتففه نمی

 تفکیک کند.

تففرین بخففش، بررسففی مهم (:Q²و  R²) بینههی مههدلدهندگی و پیشقههدرت توضههی  (1

 قدرت مدل بود. نتایج نشان داد که الگوی ما:

 قدرت توضیح( دهندگی بسیار بالایی داردR²این الگو :) ترتیب، حفدود بفه

مؤثر بر توانمندسازی را « عوامل فردی»از  ٪80و « عوامل سازمانی»از  81٪

کند که ایفن میفزان در تحقیقفات علفوم انسفانی، عفالی بفه خوبی تبیین میبه

 آید.شمار می

 قفدرت پیش( بینففی مناسففبی داردQ²مففدل مففا نففه :) تنها وضففعیت موجففود را

وانفد نتفایج آینفده را نیفز بفا دقفت قابفل تدهد، بلکه میخوبی توضیح میبه

 بینی کند.قبولی پیش
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هففا آمففده اسففت. مقففادیر بففالا در همففۀ در جففداول زیففر، خلاصففۀ نتففایج ایففن آزمون

 دهندۀ استحکام و اعتبار بالای مدل پژوهش است.ها، نشانشاخص

 : خلاصۀ نتایج اعتبارسنجی مدل3جدول 

 سازه )مفهوم اصلی(
   (CR)پایایی ترکیبی

 ثبات نتایج()

  (AVE)میانگین واریانس استخراجی

 (دقت و تمرکز در سنجش)

 )بسیار بالا( 0.812 )بسیار بالا( 0.963 عوامل سازمانی. 3

 )بسیار بالا( 0.800 )بسیار بالا( 0.965 عوامل فردی. 0

 لارکر برای ت یید تمایز مفاهیم-: ماتریس فورنل4جدول 

 فردی . عوامل2 . عوامل سازمانی1 سازه

  0/901 عوامل سازمانی. 3

 0.895 0.819 عوامل فردی. 0

 

سفازی ای ماننفد مدلهای پیشفرفتههای این پژوهش با استفاده از روشدرنهایت، یافته

معادلات ساختاری، مورد آزمون قرار گرفت و نتفایج نشفان داد کفه از روایفی و بفرازش 

ریزی در گذاری و برنامفهبرای سیاسفت مثابۀ چارچوبیتواند بهقوی برخوردار است و می

 حوزۀ مدیریت منابع انسانی استفاده شود.

 های پژوهش. تحلیل یافته3-1

دهد کفه توانمندسفازی منفابع انسفانی در جامعفۀ نخبگفانی های پژوهش نشان مییافته

منفد اسفت کفه تحقفق آن نیازمنفد توجفه ای چندبعفدی و نداممرتبط با مهدویت، پدیفده

تمدنی است. نتایج نشان دادنفد  - های فرهنگیعوامل فردی، سازمانی و زمینه زمان بههم

شود که تعامفل میفان انسفان توانمنفد، سفاختار که توانمندسازی واقعی هنگامی محقق می
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محور در یک بستر منسجم و پیوسته قفرار گیفرد. از مندفر حمایتگر و هدف غایی عدالت

نففاداری، شایسففتگی، خودکارآمففدی، هایی چففون احسففاس معفففردی، تقویففت مؤلفففه

پذیری کارگزاران خودسامانی و احساس تأثیرگذاری، زیربنای تحول درونی و مسئولیت

آورد؛ افرادی که مأموریت خود را نه شفولی اداری، بلکفه رسفالتی الهفی در را فراهم می

پفاداش دانند. در بعد سازمانی، وجود ساختار عادلانه، ندام مسیر تحقق عدالت جهانی می

های یفادگیری مفداوم، و بازخوردهفای تعفاملی، نقفش کاتفالیزور را در منصفانه، فرصفت

افزایی را در میان نیروهای مؤمن کند و فضای اعتماد و همسازی استعدادها ایفا میبالفعل

 گستراند.و متخصص می

امفل صفورت مجفزا، بلکفه در تعها نشان داد که این دو بعد نفه بهتحلیل سیستمی یافته

کنند؛ بفدین معنفا کفه هفر تحفول در سفطح ففردی پویا و دوسویه با یکدیگر معنا پیدا می

سفاز یابد و بالعکس، هفر اصفلاح سفاختاری زمینهدرنگ در سطح سازمانی بازتاب میبی

ای، الگویی جفامع بفرای شناختی و انگیزشی افراد است. این پویایی شبکهشکوفایی روان

ای فاصفله کنفد کفه از اقفدامات مقطعفی و جزیفرهی ففراهم میگذاری منابع انسانسیاست

پذیری در مثابفۀ فراینفد مسفتمر یفادگیری، رشفد و رسفالتگیرد و توانمندسفازی را بهمی

 کند.سطح ندام اجتماعی بازتعری، می

در سطح کلان، نتایج پژوهش بیانگر آن اسفت کفه توانمندسفازی منفابع انسفانی تنهفا 

 در « الففزام تمففدنی»وری نیسففت، بلکففه یففک ی افففزایش بهففرهیففک راهبففرد مففدیریتی بففرا

 محور مهففدوی اسففت. جامعففۀ منتدففر، نیازمنففد کففارگزارانی مسففیر تحقففق جامعففۀ عففدالت

ای و بیفنش الهفی برخفوردار باشفند تفا زمان از بلوپ معرفتفی، توانفایی حرففهاست که هم

گذاری در بنفابراین سفرمایهسهم واقعی خفود را ایففا کننفد. « انتدار فعال»بتوانند در مسیر 

 گذاری در سففاخت انسففان و تمففدنی توانمندسففازی انسففان مففؤمن و متخصففص، سففرمایه

اسففت کففه قابلیففت پففذیرش و یففاری حکومففت عففدل الهففی را دارد. در ایففن چففارچوب، 

شود که از سطح فردی آغفاز و از طریفق سفاختارهای توانمندسازی به فرایندی تبدیل می

هفای الهفی یابد و نقش هر ففرد را در شفبکۀ مأموریتامتداد میسازمانی به سطح تمدنی 

 کند.شفاف می
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های منفابع گذاریتوان نتیجفه گرففت کفه سیاسفتهای این پژوهش میبر مبنای یافته

محور، هرگفاه بفا بیفنش سیسفتمی و نگفرش تمفدنی انسانی در نهادهای اسلامی و عدالت

ردی مطلوبی منجر گفردد کفه هفدف نهفایی تواند به بازتولید الگوی عملکتلفیق شود می

جامعفۀ »تنها افزایش کارایی سازمانی، بلکه آمادگی نهفادی و انسفانی بفرای تحقفق آن نه

رو توانمندسفازی در مندومفۀ مهفدوی از مرزهفای معمفول اسفت؛ ازایفن« منتدر مهفدوی

ظهفور سفازی جهفان بفرای رود و به رسالتی الهی در مسیر آمادهمدیریت انسانی فراتر می

 شود.عدالت مطلق تبدیل می

 . ع اتل سازتانی3-1-1

ها ها نشان داد که دسترسی به اطلاعات در سازمانیافته دسترسی آزاد به اطلاعات:

شود. این عامفل ارتبفاط معنفاداری بفا سبب افزایش شفافیت و بهبود عملکرد کارکنان می

ها یش انگیزه و ارتقای مهارتتقویت فرهنگ سازمانی و بهبود پیامدهای فردی مانند افزا

انفد کفه دسترسفی آزاد بفه اطلاعفات باعفث کفاهش دارد. مطالعات جدید نیز نشفان داده

دهفد های بهینه یاری میشود و آنان را در گرفتن تصمیمفشارهای روانی در کارکنان می

(Mayer et al, 2022). 

نان و تخصفیص منفابع ساختار سازمانی در تعیین نحوۀ تعامل کارک ساختار سازمانی:

انسانی تأثیرگذار اسفت. سفاختارهای سفازمانی منعطف، و غیرمتمرکفز بفه کارکنفان ایفن 

گیری داشته باشند که این امفر تری در فرایندهای تصمیمدهند که نقش فعالامکان را می

هفای جدیفد تواند احساس خودمختاری و خودسامانی آنان را اففزایش دهفد. پژوهشمی

وری و اففزایش پفذیر باعفث بهبفود بهفرهکه ساختارهای چابفک و انعطافدهند نشان می

 .(Klein et al, 2021)شود انگیزه در کارکنان می

های مثابۀ یکی از مؤلففهشده از طریق سازمان بههای ارائهآموزش آموزش سازمانی:

دی در ها، انگیفزه و توانمنفدی ففرطور مستقیم با افزایش مهارتکلیدی توانمندسازی، به

هففای های آموزشففی و توسففعۀ مهارتها بففا ارائففۀ برنامففهکارکنففان مففرتبط اسففت. سففازمان

دهنففد، بلکففه سففبب افففزایش هففای تخصصففی آنهففا را ارتقففا میتنها مهارتکارکنففان، نففه
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های شفوند. نتفایج پفژوهش نشفان داد کفه برنامفهنفس و انگیفزه در کارکنفان میاعتمادبه

های فردی، به افزایش کارآیی و ها و توانمندیت بر مهارتآموزشی سازمانی با تأثیر مثب

 شود.رضایت شولی کارکنان منجر می

یافته حاکی از آن است که فرهنگ سازمانی یفک عامفل کلیفدی  فرهنگ سازمانی:

هایی کفه دارای توانفد بفر انگیفزه و تعهفد ففردی تأثیرگفذار باشفد. سفازماناست کفه می

دهنفد کفه ندفرات و ، بفه کارکنفان ایفن احسفاس را میاندفرهنگ سازمانی باز و شففاف

گیرد و پیامدهای مثبتی همانند افزایش رضفایت شفولی های آنان مورد توجه قرار میایده

توانفد باعفث اففزایش سالاری را در پی دارد. ایفن فرهنفگ سفازمانی میو ارتقای شایسته

زمانی مثبت که بر اعتماد ها و تقویت روابط کاری شود. فرهنگ ساتعاملات مؤثر در تیم

وری و ارتقفای توانمندسفازی منفابع انسفانی و همکاری تأکید دارد، سفبب اففزایش بهفره

 .(Meyer & Allen, 2022)شود می

شففود، در هففا می: ایففن عامففل کففه شففامل حقففوق و پاداشنظاااج راااران خاادم 

داخفت عادلانفه و طور مستقیم، بر پیامدهای سازمانی )ماننفد پرهای توانمندساز بهسازمان

دهنفد سالاری( و فردی )مانند انگیزه و تعهد( تأثیر دارد. مطالعات اخیفر نشفان میشایسته

عفدالتی در های جبفران خفدمت عادلانفه و شففاف سفبب کفاهش احسفاس بیسیستم که

 .(Milkovich et al1990)شود سازمان و افزایش تعهد کارکنان می

 . ع اتل فردی3-1-2

تففرین عوامففل های فففردی یکففی از مهمخلاقیففت و توانمنففدی خلاقیاا  و مهااارت:

ها بایفد تأثیرگذار بر توانمندسازی منابع انسانی است. نتفایج پفژوهش نشفان داد، سفازمان

بستری را فراهم کنند که در آن کارکنان بتوانند خلاقیت خود را بفروز و ظهفور دهنفد و 

د کففه کارکنففان خففلاق هففای جدیففد کسففب کننففد. تحقیقففات جدیففد تأکیففد دارنففمهارت

ها بفه وجفود آورنفد و باعفث بهبفود عملکفرد های مهمی را در سازمانتوانند نوآوریمی

 .(Amabile et al, 1996)کلی سازمان شوند 

طور قابفل نتایج، حاکی از آن است که انگیزه و تعهد در کارکنان بفه انگیزه و تعهد:
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د. کارکنفانی کفه از انگیفزه و تعهفد گذارنتوجهی، بر عملکرد فردی و سازمانی تأثیر می

بالایی برخوردارند، نسبت به وظای، خود حساسیت بیشتری دارند و در راستای دسفتیابی 

ها نشفان داد کفه بهبفود کننفد. در ایفن راسفتا، یافتفهبه اهداف سازمانی تلاش بیشفتری می

مثبفت  های سفازمانی و ارتقفای فرهنفگانگیزه و تعهد کارکنان از طریق تقویت حمایت

 پذیر است .سازمانی امکان

طور های دیگفر، بفههای فردی در کنار توانمنفدیآموزش دانش و آموزش فردی:

های سفازمانی تأثیرگفذار اسفت. اففزایش قابل توجهی، بر توسعۀ فردی و بهبود شایستگی

های کارکنان را ارتقا دهفد. کارکنفانی کفه تواند توانمندیهای فردی میدانش و مهارت

هففای طور مففؤثرتری بففه چالشتواننففد بففهشففوند، میمنففد میهففای پیوسففته بهرهآموزشاز 

طور هفای ففردی بفهانفد کفه آموزشسازمانی پاسخ دهند. مطالعفات اخیفر نیفز نشفان داده

 خاص، بر افزایش رضایت شولی و توانمندی در کار تأثیرگذار است.

گ سففازمانی و عوامففل ( در پففژوهش مشففابه، بففه تففأثیر مسففتقیم فرهنفف3411دیبففایی )

ساختاری بر توانمندسازی پرداخته است. شباهت پژوهش دیبفایی بفا پفژوهش حاضفر در 

بررسی نقش ندام جبران خدمت و آموزش در توانمندسازی منابع انسفانی اسفت. تففاوت 

 های مدرن مانند معادلات ساختاری بوده است.بین دو پژوهش در استفاده از روش

ش، در چارچوب الگوی توانمندسازی سیسفتمی کفارگزاران های پژوهبراساس یافته

ای در ارتقفای کننفدهزمفان نقفش تعیینصفورت همساز، عوامل سازمانی و ففردی بهزمینه

کنند. در بعد سازمانی، سه مؤلفۀ اصلی  فرهنگ سازمانی، های منابع انسانی ایفا میظرفیت

گیری محیط توانمندساز بفه شفمار های شکلساختار سازمانی و ندام جبران خدمت، بنیان

ها و ندفرات کفردن بسفتر توجفه بفه ایفدهروند. فرهنگ سازمانی باز و شفاف، با فراهممی

کند و درنتیجفه، رضفایت شفولی و شدن را تقویت میکارکنان، حس ارزشمندی و دیده

دهففد. سففاختار سففازمانی منعطفف، و غیرمتمرکففز، امکففان تعهففد سففازمانی را افففزایش می

کنففد و احسففاس گیری را فففراهم میتر کارکنففان در فراینففدهای تصففمیمفعففال مشففارکت

دهد. ندام جبران خدمت عادلانه و شفاف نیز خودمختاری و خودسامانی آنان را ارتقا می

کنفد. ایفن عدالتی، انگیزش پایدار و وفاداری سازمانی را تقویفت میبا کاهش ادرا  بی
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سففاز بففر پیامففدهای فففردی و سففازمانی، زمینهعوامففل سففازمانی، بففا اثرگففذاری مسففتقیم 

 گیری نیروی انسانی توانمند و متعهد خواهند بود.شکل

هایی همچون عزم شخصی، احسفاس خودکارآمفدی و احسفاس در بعد فردی، مؤلفه

که مشفتمل بفر  - شایستگی، جایگاه محوری در فرایند توانمندسازی دارند. عزم شخصی

سففبب افففزایش انگیففزه و بهبففود  - ویففت اراده اسففتداری و تقانضففباط فففردی، خویشففتن

هفای شفناختی، شود. احساس خودکارآمدی کفه از رهگفذر ارتقفای مهارتعملکرد می

بخشفد. نفس و رضفایت شفولی را بهبفود میآیفد، اعتمادبفهروانی و حرکتی به دسفت می

هفا ها و ارتقای پذیرش عملکفرد، کیفیفت فعالیتاحساس شایستگی نیز با افزایش مهارت

صورت مستقیم بر پیامفدهای دهد. این عوامل فردی همانند عوامل سازمانی، بهرا ارتقا می

گذارنففد و درمجمففوع، ظرفیففت انسففانی لازم بففرای ایفففای نقففش توانمندسففازی تففأثیر می

 کنند.را تقویت می« جامعۀ منتدر مهدوی»ساز در مسیر تحقق زمینه

مففان ابعففاد فففردی و سففازمانی زاز مندففر هففدف کففلان ایففن پففژوهش، تقویففت هم

تنها عملکرد جاری مرکز وکلا، کارشناسان رسمی و مشفاوران خفانواده توانمندسازی، نه

بخشد، بلکه همفان زیرسفاخت انسفانی و نهفادی اسفت کفه بفرای قوۀ قضائیه را بهبود می

مثابفۀ به - ای مبتنی بر عدالت، معنویت، پیشرفت علمفی و خوداتکفاییگیری جامعهشکل

ضفرورت دارد. بنفابراین هفر اقفدام در جهفت بهبفود  - های جامعۀ منتدر مهدویگیویژ

دهی یفا پفرورش عفزم و فرهنگ سازمانی، اصلاح سفاختار، ایجفاد ندفام عادلانفۀ پفاداش

سففوی آن سففناریوی ای از زنجیففرۀ حرکفت راهبففردی بهخودکارآمفدی کارکنففان، حلقففه

 مطلوب الهی خواهد بود.

 ۀ تنتظر تهدوی، یایت راهبردی ت انمندسازی(. بعد تمدنی )جاتع3-1-3

نقطۀ اوج و وجه تمایز اصلی این الگو، پیونددادن دو بعد ففردی و سفازمانی بفه یفک 

است. این پیوند، تنها یفک ادعفای ندفری نیسفت، بلکفه « بعد تمدنی»غایت متعالی، یعنی 

دهفد کفه یروشفنی نشفان مهای تجربفی و آمفاری پفژوهش دارد. نتفایج بهریشه در یافتفه

وری، توانمندسازی در مندومۀ اسلامی، فراتر از یک ابفزار مفدیریتی بفرای اففزایش بهفره
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 محور مهدوی است.یک الزام راهبردی و مأموریتی تمدنی در مسیر تحقق جامعۀ عدالت

کنفد. همبسفتگی بسفیار تحلیل آماری مدل، این ارتباط را به شکلی معنادار روشن می

شده میان عوامل فردی و سازمانی، تنها یک یافته فنی نیست، بلکه ( مشاهده11838بالای )

در یفک سفاختار ناعادلانفه و « انسان  عامفل  عفدالت»بازتاب تجربی این حقیقت است که 

گذاری دهد که هرگونفه سفرمایهیابد. این پیوند مستحکم نشان میناکارآمد پرورش نمی

ازمانی، ابتفر خواهفد مانفد و بفالعکس. بر رشد درونی افراد، بدون اصلاح سفاختارهای سف

درصفد از توییفرات در توانمنفدی ففردی را تبیفین کنفد،  80مدل ما که توانست بفیش از 

ارائفه « انسفان تفراز تمفدن نفوین اسفلامی»درواقع یک نقشۀ راه علمی برای ساختن همین 

 زمان از شایستگی فردی و حمایت ساختاری برخوردار است.دهد؛ انسانی که هممی

از یک باور قلبی بفه یفک اسفتراتژی عملفی و « انتدار فعال»در این چارچوب، مفهوم 

( بیفانگر آن اسفت کفه <Q² 110بینی بفالای مفدل )شود. قدرت پیشمحور تبدیل میداده

طور قابفل اعتمفادی نیفروی انسفانی را شفده، بفههای شناساییتوان با تمرکز بفر مؤلففهمی

کارگزار توانمنفد ففردی اسفت کفه بفا در  نقفش  سوی الگوی مطلوب هدایت کرد.به

کنففد. بنففابراین هففر سففازی ظهففور، مسففئولانه عمففل میخففود در پففازل بففزرگ زمینه

شفده و مفؤثر گذاری برای تقویت مهارت، انگیزه و خودکارآمدی، قدمی محاسبهسرمایه

 های انسانی برای پذیرش و یاری حکومت عدل الهفی اسفت؛سازی قابلیتدر مسیر آماده

بفرد و آن را رو این الگو توانمندسازی را از مرزهای مدیریت منابع انسانی فراتفر میازاین

دهد. هدف نهایی دیگر تنها افزایش کارایی سفازمانی به سطح یک رسالت الهی ارتقا می

برای استقبال از عدالت مطلق است. ایفن نگفرش، « آمادگی نهادی و انسانی»نیست، بلکه 

مستحکم آماری، پیوندی عمیق و عملیاتی میفان عمفل روزمفرۀ ففرد در با تکیه بر شواهد 

های سفازمانی، کند و به تمام فعالیتسازمان و افق آرمانی جامعۀ منتدر مهدوی برقرار می

 بخشد.معنایی راهبردی و معنوی می

 گیرینتیجه

یفک  پژوهش حاضر نشان داد که توانمندسازی منابع انسانی در جامعهٔ نخبگانی مهدوی،
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شود و بفا عبفور از مند، سیستمی و چندبعدی است که از سطح فردی آغاز میفرایند ندام

یابفد. نتفایج تحلیلفی و سطح سازمانی، درنهایت، بفه بعفد تمفدنی و مفأموریتی امتفداد می

آماری پژوهش، حفاکی از آن اسفت کفه تحقفق توانمندسفازی  واقعفی تنهفا در صفورتی 

لففهٔ اصفلی انسفان توانمنفد، سفاختار حمفایتگر و غایفت پذیر است که میفان سفه مؤامکان

هایی چفون در سفطح ففردی، مؤلففه محور تعفاملی پویفا و دوسفویه برقفرار شفود.عفدالت

احساس معناداری، شایستگی، خودکارآمدی، خودسامانی و احساس تأثیرگذاری، بنیفان 

مجهز به این  دهند. کارکنان  پذیری را شکل میتحول درونی، مقاومت شولی و مسئولیت

داننفد، بلکفه رسفالتی الهفی در راسفتای ها، نقش خویش را تنها شولی اجرایی نمیویژگی

در سفطح سفازمانی، وجفود سفاختارهای منعطف،،  کننفد.تحقق عدالت جهانی تلقفی می

فرهنگ سازمانی باز و مبتنی بر اعتماد، دسترسی آزاد به اطلاعات، ندام عادلانهٔ پفاداش و 

هففا، تسفهیل جریففان یففادگیری و افزایففی ظرفیتآموزشففی، سفبب هم های مسففتمرفرصفت

ها نشفان داد کفه هفر تحفول روانفی در ففرد، شفود. یافتفهافزایش کارآمدی مفدیریتی می

های شود و بالعکس، اصلاح سفاختارها و سیاسفتدرنگ در محیط سازمان بازتاب میبی

شفد. ایفن وابسفتگی سازمانی سفبب شفکوفایی انگیزشفی و هفویتی در کارکنفان خواهفد 

دهففد و توانمندسففازی را از را تشففکیل می« مففدل سیسففتمی توانمندسففازی»متقابففل، بنیففان 

در  سفازد.پذیری بفدل میفعالیتی مقطعی به فرایندی مستمر از یادگیری، رشفد و رسفالت

کنفد و در سطح تمدنی، مفهوم توانمندسفازی از مرزهفای کلاسفیک مفدیریت عبفور می

محور مهفدوی تبفدیل الزامفی راهبفردی بفرای تحقفق جامعفهٔ عفدالتمندومهٔ اسلامی بفه 

زمفان از بلفوپ معرفتفی، مهفارت شود. جامعهٔ منتدر نیازمند کارگزارانی اسفت کفه هممی

سفاز حکومفت عفدل الهفی شفوند. یافتفۀ ای و بصیرت الهی برخوردار باشند تا زمینهحرفه

 80 از بفیش مانی و تبیفینمیفان عوامفل ففردی و سفاز 11838 آماری پژوهش )همبستگی

واریانس توانمندی فردی( بیانگر آن است کفه بفدون پیونفد ارگانیفک سفاختار و  درصد

رو توانمندسفازی در نگفاه ازایفن ممکفن نیسفت؛« انسان  عامل  عدالت»گیری انسان، شکل

ساز اسفت؛ فراینفدی کفه از رشفد درونفی آغفاز و بفا مهدوی، فرایند ساخت انسان  تمدن

یابد. این الگو، انتدفار ساختارهای عادلانه به عرصهٔ اجتماعی و تمدنی امتداد میپشتیبانی 
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دهد که هفر کند و نشان میمحور تبدیل میرا از یک باور قلبی به راهبردی عملی و داده

گذاری در آموزش، انگیزش، خودکارآمدی و ندام منصفانهٔ پاداش، گفامی مفؤثر سرمایه

ی برای عصر عدالت جهانی است. درنهایت، الگوی سیسفتمی سازی نیروی انساندر آماده

گذاری توانفد چفارچوبی راهبفردی بفرای سیاسفتساز میتوانمندسازی کارگزاران  زمینه

تنها اففزایش منابع انسانی در نهادهای اسلامی ففراهم آورد؛ چفارچوبی کفه غایفت آن نفه

پفذیر ظهفور عفدالت ه زمینهای اسفت کفوری، بلکه ارتقای انسان و سازمان بفه مرتبفهبهره

محور مطلق الهی باشند. چنین نگرشی توانمندسازی را به رسفالتی الهفی، تمفدنی و آینفده

 .کنددر خدمت تحقق جامعهٔ منتدر مهدوی تبدیل می
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